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بشم اللہ الٴحمٰن ن الْرحیم 


٣٢‏ ۔-۔ باب الشائم ضبخ جُثا 


أي: هذا باب فی بیان حکم الصائم حال کوئه یصبح جنبأء ھل یصح صوعه أم لا؟ 
وا٘طلق الترجمة للخلاف الموجود فیہ. 

٥۹٤‏ ۔ے ۱۹۳۲ سے حدُڈنا عَبْدٌ اللہ بنُ مَسلَعَةً عن مال عن شی مَولّی أبي 
بکر بن بد الژشليِ بن الحارِثِ بن مِشام می می گا کر بعد ایعدن و 
کن آُتَا وأبی حینَ دَعَلتا عَلَی عائِشَة راءمفترتب حدّئثنا أبُو اليعانِ قال أخیرنا سیت 
عن الژهْرِئ قال أَخبَرّني آو ِگر بغ ع الوخشن بن الکارثِ بن مِشام ا آباۃ عیڈ الوشلی 
اگ یر عون ا عاکة رم علمةاغیزتة ا رسرل للہ کل کان بن رگۂ اففخز وغو لب 
ِؿْ أفله ثُمٌ تخل وتضر وقال عَووَان لِعَبدِ الإ حمن بر و ہو یت بھا أبا 
مُرَیِرَةً وِمَوِوَانُ يیَوْمَیدِ عَلَی المَییئة فقال اہ و بر فَکَرهَ ذِلِكَ عَبد الولن تثُغ عدّر لا أُنْ 
تَجْتَيع بذذي الخْلَیفَة وكانَتُ ا رَیِرَةٌ ختالك اض فقال عَبڈ الؤخلن' ہي هرٴيرَة - 
کہ و ولولاً مَروَان اع عَلَيٌ یه فیه لم أذُگُرۂ لَكَ نکر قَلَ عائِشَة وم سَلعۂ فقال 
کذلك حدثنیي الفَصْل بث عَاس وھو عُلعغ. ا1لحدیٹثٹ ۱۹۲۲ _ طرفاہ في: ۹۳۰ ۱ءء 
۱) [ا حدیث ۱۹۲١‏ طرفه فی:۲۱۹۳۲]. 


مطابقتهہ للترجمة في قوله: کان یدرکە الفجر وھو جنب. 

ذکر رجاله وعم عشرة: الأول: عبد اللہ بن مسلمة القعنبی. الٹائی: مالك بن اُئس: 
الثائٹ: سمیء بضم السین المھملة وفتح المیم وتشدید الیاء آخر الحروف؛ وقد مر فی 
الأذان. الرابع: أبو بکر بن عبد الرحمن القرشی: راہب قریش؛ مر في الصلاة. الخامس: 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام بن المغیرة بن عبد اللہ کو وہہ 
المخزوميء ابن عم عکرمة بن نی جھل بن هھشامء مات سنة ثلاث وأربعین. السادس: أبو 
الیمان الحکم بن نافع. السابع: شعیب بن أبي حمزة. الٹامن: محمد بن مسلم بن ّ 
الرھمري. التاسع: ام المؤمنین عائشة. العاشر: ام المؤمنین ام سلمة عند ہبنٹ أبي سی 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: الإإخبار بصیغة 
الجمع فی موضع واحدء وبصیغة الؤفراد فی موضعین: وبصیغة التلنیة في موضع وا۔عد. وفیه: 
العنعنة فی ثلالة مواضع. وفیه: مد ٹی موضع. وفيه: القول فی موضعین۔. وفيیه: یو الیمان 
وشعیب حمصیان والبقیة کلھم مدنیون, وفیه: أربعة من التابعین وھم: اُبو بکر وابوہ عبد 
الرحمن والزهھري ومروان. 

ذکر الاختلاف فیه: فیه اخعلاف کثیر جداً علی أبي بکر بن عبد الرحمن وغیرہ 
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وقد اختلف فیه عن الزھري أ٘یضاً. ففي روایة النسائي من طریق اسماعیل بن أٗمیة عن الزھري 
عن أٌبي بکر بن عبد الرحمن عن آبیه عن عائشةء وحدیث عائشة رواہ ابن ماجه من روایة 
الشعبي عن مسروق عنھا بعنا وقد اختلف فيه علی الشعبی أَیضاء ورحدیث عائِشة وأم 
سلمة فيه قصة لم یذ کرھا الترمذي؛ وذ کرھا مسلم من طریق ابن جریج قال: أخبرنيعید 
الملك بن أُبي بکر بن عبد الرحمن وعن أبي بکر قال: سمعت آبا عریرة یقصء یقول في 
قصصه: من اُدرکه الفجر جنباً فلا یصم. قال: فذ کر ذلك أبو بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث لاُبیە قأنکر ذلك: فانطلق عبد الرحمن وانطلقت معه حعی دخلنا علی عائشة وأم 
سلمق فسألھما عبد الرحمن عن ذلك فکلتاعما قالت: کان النبی هك یصبح جنباً من غیر 
حلم ٹم یصوم۔ قال: فانطلقنا حعی دخلنا علی مروانء فذ کر ذلك لە عبد الرحمنء فقال 
مروان: عابلٰ عل الاساحت٢‏ الین ابی ھریرۃ فرددت عليه ما یقولء فجثنا أبا عریرة وأبو 
بکر حاضر ذلك کله؛ قالا: فذکر ذلك لە عبد الرحمنء فقال آبو ھریرة لھما: قالتاہ لكۓ؟ قال: 
نعم قال: ھما أعلم ثم رد آبو عریرة ما کان یقول فی ذلك إلی الفضل بن عباسء قال أبو 
ھریرة: سمعت ذلك من الفضلء ولم اسمعہ من النبی مك قال: فرجع ابو ھریرۃ عما کان 
یقول من ذلك...٭ الحدیث؛ ھکذا ذکرہ مسلم لم یرفع قول ابی ھریرۃء وقد رواہ عبد الرزاق 
في (مصنفع) عن معمر عن الزھري عن أَبي بکر بن عبد الرحمنء قال: سمعت ابا ھریرۃ 
یقول: قال رسول الله یل : ەمن أدرکە الصبح جنباً فلا صوم لە:. وذکر الحدیث 
بنحخوہ. 


ومن طریق عید الرزاق رواہ ابن حبان في (صحیحف)ء وقد رواہ البخاري آخصر منە من 
روایة این شھاب إلی قوله: ِكذلك حدثتي الفضل بن عباس, وھو أعلم٤ء‏ وفي روایة للنسائي 
من روایة أبي عیاض عن عبد الرحمن بن الحارث بن هھشام فأتاہ فأآحبرہء قال: من اعلم - 
یرید اُزواج النبی ئل - ولم یذ کر أبو عریرة في هذہ الروایة - من حدثہء وھکذا النسائي 
أیضاً من روایة ابن أبي ذئب عن عمر بن أبي بکر بن عبد الرحمن عن أبيە عن جدہ ان 
عائشة أخبرته: لیس فيه ذکر أُم سلمةء وفيه: فذھب عبد الرحمن فأخبرہ بذلك قال أبو 
ھریرۃ: فھی اأعلم برسول اللہ عَل مناء نا کان أسامة بن زید حدثىي ذلكء ففي عذہ الروایة 
ان المخبر لابی عریرۃ أسامة وقد تقدم أنه الفضلء وفي روایة للنسائي أحبرنیه مخبں وفي 
روایة لە: فقال: ھکذا کنٹ أحسب: ولم یحکه عن احد: وفي روایة للنسائي من روایة 
الحکم عن أبی یکر بن عبد الرحمن عن أٌبیه عن أٌبي هریرةء فقال: عائشة إِذا اأعلم برسول 
اللہ عق ولابن حبان من روایة عبد الملك بن أأبي بکر بن عبد الرحمن عن أآبيه فقال عما 
أعلم یرید عائشة وأم سلمة۔ وفي مصنف عبد الرزاق من روایة الزھري عن أَبي بکر بن عبد 
الرحمن ان 5 خشریرة قال: ھکذا حدثنی الفضل بن عباس وھن اُعلم. وفیه: اأیضا من 
الاختلاف ما یقعضي ان عبد الرحمن لم یشافه عائشة وأم سلمة بالسؤال عن ذلكء ففی 
النسائی من رواأیة أبي عیاض وعن عبد الرحمن بن الحارث: قال: أرسلئی مروان إلی عائشة 
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فأئیتھاء فلقیت غلامھا ذکوان فأرسلته إلیھا فسألھا عن ذلك. وفیه: هفأرسلنیٰ إلی أم سلمة 
فلقی غلامھا نافعاً فأرسلته إلیھا فسألھا عن ذلك...٠‏ الحدیث: والاأحادیث العی مَیھنا اُن عبد 
الرحمن شافھھا بالسؤال اکٹر وأأصح ومع ھذا فیجوز أن یکون أرسل المولی أولا ٹم تی هو 
فشافھته أو ان المولی کان واسطة فی الدخول علیھا مع عبد الرحمن 
ذکر معناہ: قوله: دوحدثنا أبو الیمان؛ء عطف علىی قوله: وحدثنا عبد الل بن 
مسلمقہۂ؛ فأخرجه من طریقین. وأخرجه بقیة الأئمة الستة خلا این ماجه من طرق عدیدة. 
قوله: ەکنت آنا وأبي حتی دخلنا علی عائشة وأم سلمةہ؛ مکنا أوردہ البخاري فی ھذا 
الطریق من روایة مالك مختصرل ثم ذکر الطریق الثاني: عن الزھري عن أٔبي بکر بن عبد اللہ 
وریما یظن ظان ان سیاقھما واحد ولیس کذلكء فإانه یذ کر لفظ مالك بعدما بین ولیس فيه 
ذکر مروان ولا قصة أَبي هریرةء نعم قد رواہ مالك في (الموطاغ عن سمي مطولاًء ورواہ 
مالك في الموطاً عن عبد ربە بن سعید عن أبي یکر بن عبد الرحمن مختصرأء وأآخرجه مسلم 
من عذا الوجهء وقال: حدثنا یحیی بن یحییء قال: ج تةعلی قالاع سے گت ہہ تی سعد 
عن أبي بکر بن عید الرحمن بن الحارث بن هشام وعن عائشة وأم سلمة زوجعي اللبی یل 
دوہ إن کان رسول ال علكگ لیصبح جنباً من جماع غیر احعلام فی رمضان ٹم 
). قوله: دإن آباہ عبد الرحمن ن أخبر مروانہ هو مروان بن عبد الحکم ؛ بن أبي العاص 
رن اراوں خی کہس بن اضی فرش ار یو عید الملك ولد بعد الھجرۃ بسنتین: 
وقیل: بأریع ولم یصح لە سماع من النبي عَلُء ہے بات ولد یوم اأحدء وقیل: یوم 
الخندقء وقیل: ولد مكة وقیل: بالطائف ولم یر النبی گچلگ لأنە خرج إلی الطائف طفلاً لا 
یعقل لما نفی النبی کل آباہ الحکمء وکان مع آبیە حتی استخلف عثمانء رضی الله تعالی 
عنہ فردھما واستکتب عثمان مروان وضمہے إليه واستعمله معاویة علی المدینة ومکة 
والطائفء ئم عزله عن المدینة سنة ثمان وأربعین ولما مات معاویة بن یزید بن معاویة ولم 
یعھد إلی أحد بایع الناس بالشام مروان بالخلافق ٹم ماتء وکانت خلافتہ تسعة اُشھر مات 
فی رمضان سنة خمس وستین روی له الاجماعة سوی مسلم۔ قوله: کان یدر کە الفجر 
وھو جنب أي: والحال أنه جنب من أھله ثم یغتسل ویصومء وفي روایة یونس عن ابن 
شھاب عن عروة وأبی بکر بن عبد الرحمن (عن عائشة: کان یدرکە الفجر فی رمضان من 
غیر حلم)؛ء وسیأتي بعد بابین. وفي روایة للنسائیي من طریق عبد الملك بن أيي بکر بن عبد 
الرحمن 0عن آبیە عنھا: کان یصبح جنباً من غیر احتلام ٹم یصوم ذلك الیوم). وفی لفظ لە: 
کان یصبح ےتنب منیي فیصوم ویأمرني بالصیام) ۔ 
وقال القرطبي: فی ھذا فائدتان: أُحدھما: أنه کان یجامع فی رمضان ویؤخر الغسل 
إلی بعد طلوع الفجر بیاناً للجواز. والغانیة: ان ذلك کان من جماع لا من احتلام, لأنہ کان 
لا یحتلم إذ الاحتلام من الشیطان وھو معصوم عنه قیل فی قول عائشة من غیر احتلام إشارة 
إلی جواز الاحتلام عليه والا لما کان لاسٹثناثه معنیٌ ورد بأنْ الا حعلام من الشیطان وھو 
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معصوم عنه ولکن الاحتلام یطلق علی الإنزال وقد یقع الؤنزال من غیر رؤیة شيء في 
المنام۔ 

قوله: هفقال مروان لعبد الرحمن بن الحارث: أقسم بالل لتقرعن بھا أبا ھریرةء. وفی 
الرحمن: إِلقَ أبا هریرة فحدثه بھذاء فقال: إنه لجاري وإنی لاکرہ ان استقبله مجا یکرہ فقال: 
أعزم عليك لتلقینەہٴء ومن طریق عمر بن أيي بکر بن عبد الرحمن عن أبيه فقال عبد الرحمن 
لمروان: غفر اللہ لكء إنە لي صدیق ولا احب أن ارد عليه: قوله: ەوکان سیب ذلك أن آہا 
ھریرة کان یفعی ان من أُصبح جتباً أفطر .ذلك الیوم٤ء‏ علی ما رواہ مالك عن سمي ەعن أبي 
بکر ان أبا ھریرةۃ کان یقول: من أُصبح جنبا أفطر ذلك الیوع)ء وفی روایة للنسائي من طریق 
المقبريی: کان یو ھریرة یفتی الناس: اُن من اُصبح جنبا فلا یصوم ذلغق الیوم٥:‏ وإليه کات 
یذھب إبراھیم النخعي وعروۃ بن الزبیر وطاوسء ولکن آبا عریرة لم یثبت علی قوله هھذا حیث 
رد العلم بھذہ المسألة إلی عائشة فقال: عائشة أعلم منی أو قال: أعلم بأمر رسول اللہ لہ 
مثّي. وقال أبو عمر: روی عن أَبي عریرۃ محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان الرجوع عن ذلكء 
وحکاە الحازمی عن سعید بن المسیب؛ وتال الخطابي وابن المندر: آحسن ما سمعت من 
خبر أُبی شر یر رضصي الہ تعالی عنف اہ منسوحء لان الجماع کان ا علی الصائم بعحطل 
الوم فلما آباح اللہ تعائی الجماع إلی طلوع الفجر جاز للجنب إذا اصبح قبل آن یغتسل ان 
یصوم لارتفاع الحظر؛ فکان ابو شریر٥‏ یفتی ما سمعھ من الفضل علی الامر الاول ولم یعلم 
باللسخء فلما سمع خبر عائشة وأم سلمة رجع إليه. 

قوله: ؛لتفزعن؛ء بالفاء والراي من الفزع وھو الخوف,ء أي: لعخیفنه بھذہ القصة العی 
تخالف فتواہ وقد اپ هذا باللام والٹون المش۔ددہء وھذا کذا وقع فی روایة الاکٹرین ووفع 
فی روایة الکشمیھنی: 1تھرعن٤ء‏ من القرع بالقاف والراء أی لحمَرعن ایا ھریرة بہدہ القصف 
یقال: قرعت بکذاء سقع فلان: إذا أعلمته إعلاماً صریحأ۔ وقال الکرماني: ویروی التعرفن)؛ 
۳ سفیان۔ قوله: (فکرہ ذلك عبد الرحمن؛ء أي: فکرہ عبد الرحمن فعل ما قاله عروان من 
قرع أبي ھریرة وإفزاعه فیما کان یفتی بھ. قوله: دثم قدر لناہ أي: قال أبو بکر بن عبد 
میقات أھل المدینة وکان لابی ھریرة ھنالك ۔ أي: فی ذي الحلیفة ۔ ارضء وکان ابو ھریرۃ 
عناك فی ذلك الوقت. 

فان قلت: ففی روایة مالك: ةفقال مروان لعبد الرحمن: أ قسمت علیك لعرکین دابتی 
فانھا بالباب؛ ولتدھین آنی ۱.- شریرة فانہ بارضه با لعقیق؛ فلت فلتخبرنە؛ پر گت عہل الرحمن 
روایة الکتابء فان العقیق غیر ذي الحلیفة لن العقیق واد بظاہر المدینة مسیل للما وھو 
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الذي ورد ذکرہ فی الحدیث أَنە وادِ مباركء وکل مسیل شقه ماء السیل فھو غَقَیق والجمع 
اق اتی لا تالق بی اراس نے سرت [0 اعری کات سراف ا اتی 
فالظاھر ان آبا بکر وآباہ عبد الرحمن قصدا أبا ھریرۃ للاجتماع لہ امنثالاً لأمر مروان؛ فأتیاإلٰی 
العقیق بناء علی أنه مناك فلم یجداہ فڈھبا إلی ذي الحلیفة فوجداہ ھداك. فان قلت: وقع 
في روایة معمر عن الزھري عن أبي بکر: فقال مروان: عزمت علیکما لما ذھیتما إلی أبي 
هریرق قال: فلقینا أبا مریرة عند باب المسجدہ؛ قلت: الجواب الحسن ھنا ان یقال: المراد 
ہپالمسجد مسجد ڈی الحلیفف لأنھم ذکروا أُن بذي الحلیفة عدۃ آبار ومسجدان للنبيء 
مان ۔ وقال بعضھم: الظاھر ان المراد بالمسجد ھنا مسجد أبي عریرة بالعقیق لا المسجد 
النیمويی۔ 

قلت: سبحان اللہ ما بعد هذا من مٹھج ارات لأنہ قال أولاً فی التوفیق بین قوله: 
بذڈي الحلیفة وقوله: بالعقیق: یحتمل ان یکوتا - یعنی: أبا بکر وآباہ عبد الرحمن ۔ قصدا 
إلی العقیق بناء علی اُن آیا ھریرة فیھا فلم یجدا 20 ثم وجداہ بذي الحلیفق وکان لە بھا 
اىضاً رض ومعنی کلامە: اأُنھما لما لم یجداہ بالعقیق ذھبا إلی ذي الأحلیقة فوجداہ ھهناكك 
عند باب المسجد فیلزم من مقعضی کلامہه أأنھم عادوا من ذي الحلیفة إلی العقیق ولاقیاہ 
فیھا عند باب المسجدہ وھذا کلام خارج اُجنبی عن مقتضی معنی الترکیب؛ لانھم لو کانوا 
عادوا من ذي الحلیفة إلی العقیقء کیف کان آبو بکر وعبد الرحمن یقولان: لقینا با ھریرة 
عند باب المسجد؟ والحال أن أبا ھریرة کان معھما علی مقتضی کلامە؟ ثم ذکر ھذا اقائل 
وجھاً آخر ابعد من الأولء حیث قال: أو یجمع بأنھما التقیا بالعقیق؛ فذ کر لە عبد الرحمن 
اس سمیلفہ آر لیا رما با شرع ھا کم ای چھا ل؛ کر ایلیا ناخ جات آی 
ھریرة الا بَعَك نٹ رجعا إلی المدیئة وأرادا دخول المسجد النبوي. قلت: الذي حمله علی 
هذا التفسیر تفسیرہ المسجد: بمسجد العقیق؛ ولو فسرہ مجسجد ذی الحلیفقة لاستراح وأراحء 
علی أنا نقول: من قال: إنه کان لأبی عریرة مسجد بالعقیق: وأما المسجد الذي بذی 
الحلیفة فقد نص عليه أھل النتتر الاغار تا ولا دلالة اأصلاً فی الحدیث علی مذا التو جیه 
الذی ذ کرٹ ولا قالن تج انت قله۔ ۱ 


قوله: انی ذاکر أمراہ وفي روایة الکشمیھنيی: -إنی اذ کر لك4ء بصیغة المضارع۔ 
قوله: لم أذکرہ لك٤ء‏ وفي روایة الکشمیھنی: ہلم آذکر ذلك؛. قوله: كذلك حدثنی 
الفضل بن عباسءء وقد اأحال أبو عریرة فیه مرة علی الفضلء ومرة علی أُسامة بن زید فیما 
رواہ عمر بن أبي بکر بن عبد الرحمن عن أبيه عن جدہہ؛ ومرة قال: أُخبرنیه مخبرء ومرة قال: 
حدثنی فلان وفلانء فیما رواہ این حبان عن عبد الملك ؛ بن أبي یکر عن أبیە عنه علی ما 
ذ کرناہ عن قریب؛: وروي عنه أُنه قال: لا ورب 9 0 من ادرك الصبح جن 
قلا یصم محمد عَل ٤‏ ورب الکعبة قاله. ٹم حدثىيه الفضل,. قوله: دوھو أعلمء أي: 
الفضل أُعلم مني مما روی؛ والعہھپدة ة عليه في ذلك لا علي. 
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ذکر ما یستفاد منە: فیه: بیان الحکم الذي بوب الباب لأجله. 'وقیه: دخول الفقھاء 
علی السلطان ومذاکرتھم لە بالعلم. وفيه: ما کان عليه مروان من الاشتغال-بالعلم ومسائل 
الدین مع ما کان عليه من الدنیا ومروان عندھم اتا العلماء وکنلك اہن عتید الملك. 
وفیه: ما یدل علی اُن الشیء إذا تنوزع فيه رد إلی من یظن أنه یوجد عندہ علم منه٭ٴوذلك 
أن اُزواج النبی يك اأعلم الناس بہذا المعنی بعدہ. وفیە: ان من کان عندہ علم في شَْيٌ 
وسمع بخلافه کان عليه إنکارہ من ثقة سمع ذلك أو غیرء حتی یتبین لە صحة خلاف ما 
نل٥‏ وقيهة: اُن الحجة الْمَاطّمة عند الأا ععلاف فیما ل نص فے من الکعاب وسنة رسول ارہ 
کل وفیە: إثبات الحجة فی العمل بخبر الواحد العدل وأن المرأة فی ذلك کالرجل سوا 
وأُن طریق الاخبار فی ھذا غیر طریق الشھادات. وفيه: طلب الحجة وطلب الدلیل والبمحث 
علی العلم حتی یصح فيیه وج الا تری ان مروان لما أآخیرہ عبد الرحمن بن الحارث عن 
عائشة وأم سلمة مما أخیرہ بە من هذا الحدیثء بعث إِلی أبی هریرۃ طالباً للحجة وباحثاً عن 
موقعھا لیعرف معن أین قال أبو ھریرۃ ما قاله من ذلك؟ وفيه: اعتراف العالم بالحق وإنصافه إذا 
سمع الحجق وھکذا أھل العلم والدین أولو إنصاف واعتراف. وفيه: دلیل علی ترجیح روایة 
صاحب الخبر إٰذا عار ضهہ حدیث ای وترجیح ما رواہ الدساء مما ںخٹص بھن إٰذا حالفھن 
فیه الرجالء وکذلك الأمر فیما یختعص بالرجال علی ما أحکمہە الأصولیوت فی: باب الٹرجیح 
للائار۔ وفیه: حسن الأدب مع الاأکابر وتقدیر الاعتذار قبل تبلیغ ما یظن المبلغ أُن المبلغ 
نع 


وقد اختلف العلماء فیمن أُصبح جنباً وھو یرید الصوم: هھل یصح صومہ أم لا؟ علی 

سبعة أقوال: الُول: ان الصوم صحیح مطلقاً فرضاً کان أو تطوعاً أآخر الغسل عن طلوع الفجر 
عمداً أو لوم أو نسیانء لعموم الحدیث؛ وبە قال علي وابن مسعود وزید بن ثابت وآبو 
الدرداء وأبو ذر وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عباسء رضي الله تعالی عنھم۔ وقال أبو عمر: 
ِنه الذي عليه جماعة فقھاء الأأمصار بالعراق والحجاز أئمة الفتوی بالأمصار مالك وأبو حنیفة 
والشافعي والٹوري والاوزاعي واللیث وأصحابھم وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن علیة وأبو 
عبیدة وداود وابن جریر الطبري وجماعة من أُھل الحدیث. الٹائی: أُنه لا یصح صوم من 
أصبح جبباً مطلقا وبه قال الفضل بن عباس وأسامة بن زید وأبو عریرةء ثم رجع آبو عریرق عنه 
کما ذکرناہ, القالٹ: التفرقة بین اُن یؤخر الغسل عالماً یجنابته ام لاء فان علم وأآخرہ ضط 

لم یصح والاً صحء روي ذلك عن طاوس وعروۃ بن الزبیر وإبراھیم النخعيء وقال صاحب 
زالإاکمال): ومثله عن أبي عریرة. الرابع: التفرقة بین الفرض والنفل فلا یجزیهە في الفغفرض 
ویجزیە فی النفل؛ روي ذلك عن إبراھیم الدخعی ایض حکاہ صاحب (الا کمال) عن الحسن 
البصري؛ ہر رس سر اسر ی4 کان یستحب لمن اصبح جناً في رمضان 
ان یقضیه وکان یقول: یصوم الرجل تطوعاً وإن أصبح جنباأ فلا قضاء عليہ. الخامس: أن 
یتم صومه ذلك الیوم ویقضیه. روي ذلك عن سالم بن عبد اللہ والحسن 7 اأیضاً وعطاء 
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ابن أبي رباح. السادس: کے ہت ھت فی الفرض دوت النفلء حکاہ فيٴ (الاسعذ کار) 
عن الحسن بن صالح بن حي, السابع: لا یطل ونم لان علام عليہ اش ال آہ 

یغعسل ویصليء فیبطل صومہ قاله ابن حزم بناء علی مذھبه فی ان المعصیة عمدا تَطل 
الصوم. 

فان قلت: حدیث الفضل فیە: ان من اُصبح جنباً فلا یصوم وحدیٹ عائشۃة وم سلمة 
فبہ حکایة فعله کل أنه کان یصبح جنباً ئم یصوم فھلا جمعتم بین الحدیثین بحمل 
حدیٹھما علی أنە من الخصائص: وحدیث الفضل لغیرہ من الامة؟ وأیضاً فلیس في حدیئیھما 
ات آجر الغسل عن طلوع المُجر عمداٌ فلعله نام عن ذلك. قلت: الأاصل عدم الشخصیص 
ومع ذلك ففي الحدیث التصریح بعدم الخصوصء؛ فروی مالك عن عید الله بن عبد الرحمن 
ابن معمر عن أبي یونس: عولی عائشق ٥عن‏ عائشة: ان رجلاً قال لرسول اللہ لگ وھو 
واقف علی الباب وآنا اُسمع: یا رسول اللہ! إ: ني اُصبح جنبا وأنا رید الصیام! فقال رسول اللہ 
: وانا أصبح جباً وأنا أرید الصیام فأغعسل واأصومء فقال لە الرجل: یا رسول اللہ إنك 
لست مثلناء قد غفر اللہ لك ما تقدم من ذنبك وما تأحرء فغضب رسول اللہ کل وقال: نی 
أُرجو أن کون اُعشاکم ا وأعلمکم کا أتقي ٤‏ ومن طریق مالك أخرجه آبو داوے واخ جه 
مسلم والنسائي من روایة إسماعیل بن جعفر عن عبد اللہ بن عبد الرحمن بنحوہ. 
وقال هَمَامٌ وابِن عَبدِ اللہ بن غُمَر عن أبي ھُرَیْرَة كانَ النبي تل یأئڑ بالفطرِ والاُرّل 

أَسْتَد 

ھمام ھو این متبه الصتعاني: وقد مر فيی: باب حسن إِسلام المر وعذا التعلیق وصله 
احمد واہن حبان من طریق معمر عنه بلفظ: قال رسول اللہ كت : وإذا نودي للصلاۃ - صلاة 
الصبح - وأحد کم جنب فلا یصم یومیذ. قوله: دوابن عبد الف بالرفعم عطف علی ھمام 
وکان لعبد اللہ بنون ستة۔ قال الکرمانی: والظاھر ان المراد باین عبد الله ھنا عو سالم لاُنه 
یروي عن أبی ھریرق رضي اللہ تعالی عنه. قلت: الجزم ہأنه سالم بن عید اللہ غیر صحیح 
سو و سر مر سرت کے رہ پائیگییز 
والتصغیر۔ فی اسم الابن؛ ولأجل ھذا الاختلاف لم یسمه البخاري صریحاٌ وأما تعلیق این 
عبد اللہ بن عمر فوصله عبد الرزاق عن معمر عن ابن شھاب عن ابن عبد اللہ بن عمر عن 
ہي عریرۃ به فقیل: قد اختلف علی الزھري في اسم فقال شعیب عنہ: أخبرني عبد اللہ بن 
عبد الله بن عمرء قال: قال أبو ھریرة: کان رسول اٹ ا یأمرنا بالفطر إذا أصبح الرجل 
جنبأہء أحرجہ النسائی والطبرائی فی مسند الشامیین؛ وقال عقیلء عده: عن عبید اللہ بن عبد 
الله بن عمر ب فاختلف علی الزھريء عل هو عبد الله بالتکبیر أو عبید اللہ بالتصغیر. 


قولہ: دوالڈول أسندہء قال الکرماني: أي حدیث أمھات المؤمنین اسندہ أي: أصح 
إسناداً. قلت: لیس المراد بقوله: أسند أُي: آصح لان الإسناد إلی أبی ھریرۃ هو الڑسناد إلی 
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اُمی المؤمنین فی اکثر الطرق. وقال شیخنا زین الدین؛ رحمہ اللہ: والأول اتب یرید ۔ واللہ 
اعلم - آن حدیث آبی عریرةۃ مختلف فی إسنادہ فلیس في اأاحد من الصحیحین: إسنادہ إلی 
النبی يك ونھا قال: کذلك حدثني الفضل بن عباسء وقد ذکرنا ان با هریرة أحال فَیَّه عليه 
وعلی غیرہ تارۃ بتصریح وتارۃ یإابھام. وقال الدارقطنيء معناہ اظھر إسناداً وأبین فی الاتصال. 
وقال این العین: أُي الطریق الأول أوضح رفعاً. وقال بعضھم معناہ أقوی إسناد لأن حدیث 
عائشة وأم سلمة فی ذلك جاء عنھما من طرق کثیرۃ جدا بمعنی واحد حتی قال ابن عبد 
البر: إنە صح وتواتش وأما أبو عریرۃ فأکٹر الروایات عنه أله کان یفتي بە. قلت: قد ذکرنا الان 
ان الإسناد إلی أبی عریرةۃ هو الإسناد إلی أمي المؤمنین فی اکثر الطرقء فان قلت: کیف مذا 
وقد روی أُبو عمر من روایة عطاء بن میناء (عن أبي ھریرق أنه قال: کنت حدثعکم: من 
أصبح جتباً فقد أفط وإِن ذلك من کیس أبي ھریرۃ*؟ قلت: لا یصح ذلك عن أبي مریرۃ 
لأنه من روایة عمر بن قیسء وھو متروك؛ وذکر این خزیة أن بعض العلماء توھم أُن أبا ھریرۃ 
غلط فی هذا الحدیث: ثم رد عليه بِأنه لم یغلط بل اُحال علی روایة سائی لا آن آلخیر 
منسوخ۔ انتھی۔ ٰ 

وقد ذکرنا وجه النسخ بأن حدیث عائشة هو الناسخ لحدیث الفضلء ولم یبلغ الفضل 
ولا أبا ھریرۃ الناسخ فاستمر آبو ھریرة علی الفتیا یہ ٹم رجع عنه بعد ذلك لما بلغہء ویؤید 
ذلك أُن فی حدیث عائشۃة الذي رواہ مسلم من حدیث أبي یونس مولی عائشة عنھاء وقد 
ذکرنا عن قریب عا یشعر بأن ذلك کان بعد الحدیبیة لقوله فیھا: (غفر الله لك عا تقدم وما 
تأخر؛ء وأشار إلی آیة الفتحء وھی إِنھا نرلت عام الحدیبیة سئة ستء وابتداء فرض الصیام کان 
فی السنة الثانیةء والل اُعلم ومنھم من جمع بین الحدیئین بأن الأمر في حدیث أبي ھریرة أمر 
إرشاد إلی الافضلء بأن الأأفضل اُن یغتسل قبل الفجر؛ فلو خالف جاز ویحمل حدیث عائشة 
علی بیان الجوازن ویعکر علی حمله علی الإرشاد التصریح في کثیر من طرق حدیث أبي 
غریرة پالآمر بالغطر وبالتھي عن الصیام: فکیف یصح الحمل المذ کور إذا وقع ذلك فی 
رمضان؟ وقیل: هو محمول علی من اُدرکه المُفجر و مر ا فاستدام بعد طلوعه عالماً بذلك 
ویعکر عليه ما رواہ النسائی من طریق أبي حازم عن عبد الملك بن أبي بکر بن عبد الرحمن 
عن أبیە ان ابا عریرة کان یقول: الم وعلم بالات وم نسل حی آصیج فلا بصوم 
وحکی ابن العین عن بعضھم أله سقط کلمة: لاء من حدیث الفضل: وکان في الأصل: مَن 
أصبح جنباً في رمضان فلا یفطرہ فلما سقطت: لاء صار: فلیفطش ا ا و 
إلیہ لنه یستلزم عدم الوٹوق بکٹیر من الأحادیث بطرقھا مل مذا الاحتمال؛ فکأن قائله ما 
وقف علی سٛيء من طرق ھذا الحدیث الا علی اللفظ المذ کور والل أعلم. 


٣‏ - باب الْمُبَاشْرَة لِلصٌائم 
أي: ھذا باب فٹی بیان حکم المباشرة للصائم المباشرق مفاعلف ومي الہملامسف 
وأصله من لمس برة الرجل بشر المرأف وقد ترد بمعنی: الوطء فی الفرج وخارجاً منه ولیس 


۱ )۲٢( ۔ کتاب الصوم /| باب‎ ٠۰٣ 
المراد بہذہ الٹر جمة: الجماع.‎ 
وقالث عائِقَةُ رضی الله تعالی عٹھا يَحَْوْمُ عليه فَرجُھَا‎ 

أي: یحرم علی الصائم فرج امرأتف وھذا التعلیقء وصله الطحاويء وقال: حدثنا ربیع 
المؤذن: قال: حدثنا شعیب؛ قال: حدثنا اللیث عن بکیر بن عبد اللہ بن الأشح عن أبی مرة 
مولی عقیل:؛ آعن حکیم بن عقال آئه قال: سألت عائشة: ما یحرم علي من امراتیي وانا 
صائم؟ قالت: فرجھاہ. وبنحوہ أُخرج ابن حزم في (ستی) من طریق معمر عن أیوب 
بای عن أأبي یا اب4 وو قال: سألت عائشۃة ئشة أم المؤمئین: ما یحل للرجل من 
ام أته صائما؟ فقال٠:‏ کل خی الا الجماع)ء وأبو عرْ اسستف بزیلد مولی عقیل بی أبي طالبِ 
روی لە الجماعق وحکیم بن عقال المجلي البصري وثقه ابن حبان. 


9۵ ۔-۔۔ حد‌فنا علَیعَانُ بث حربِ قال عن شُعبَة عن الحکم عن إثزاھیم عن 
الأسُوّدِ عن عَاقِشَةً رضي ارہ تعالی عنھا قالتُ کان النبیٔ کل نقبل راہ ژ وَھُوَ سَائم وکان 
مْلَكَکع لإبه۔ (الحدیٹ ۱۹۲۷ - طرفه فی: ۱۹۲۸]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: وویباشرہ وقد ذ کرنا ان المباشرة اللمس بالیدء وھو من 
التقاء البشرتین؛ ولا یراد به الجماع. 

والحکم, بفتحتین: هو ابن عتیبیة وإبراھیم هو النخعي: والاأسود هو این یزید خال 
إبراعیم, 

قولہ: وعن: شعبة؛؛ هو شعبة بن الحجاج کذا نی الروایة الصحیحة للجمھوں ووقع 
في روایة الكکشمیھئي: عن سعید بسین مھملة وفي آخرہ دال؛ وھو غلط فاحش,ء ولیس في 
شیوخ سلیمان بن حرب أحد اسمه سعید حدله عمن الحکم. قوله: دویباشر؛ من عطف العام 
علی الخاصء لان المباشرة اُعم من التقبیلء والمراد بالمباشرة غیر الجماعء کما ذکرناہ. 
قوله: ہاوإٴریہ)؛ بکسر الھمزۃ وسکون الراء بعدھا الباء الموحدق وھو العضو۔ وقال النووي: 
روی عذہ اللفظة بکسر الھمزۃ وإسکان الرای ویفتح الھمزة والرا ومعناھا بالکسر: الحاجة: 
وکذا بالفتعحء ولکنە أیضاً یطلق علی العضوء ویقال: لفلان إرب واربة وماریة أي: حاجة 
ومعنی کلامہھا: أنہ یتبغي لکم الاحتراز عن القبلف ولا تتوھموا بأنفسکم مثله فی استباحتھا 
لان مِلك نفسه ویأمن الوقوع فیما یتولد منە من الإترالء وأنتم لا تملکوت ذلك وطریقکم 
الانفکاك عنھا. 


وقال: قال ابنْ عَبّاس: مآربٔ حائجة 
مارب؛ بسکوت الھمزۃ وفتح الراء وہذا التعلیق وصله ابن أبي حاتم من طریق علي بن 
آبي طلحة عن این عباس في قوله تعالی: ٭ڑولی فیھا مارب آخحریک٭ رطه: ۱۸]. قال: حاجة 
آخری کذا ہو فی وھو تفسیر الجمع بالواحدہ لان المآرب جمع مأربء وأخرجہ أیضأً من 


٠۰ ۲‏ ۔ کتاب الصوم / باب (؛٢٢)‏ 
قال طاوٴوس: : أوہی الإزنَة الأ حمَیٔ لا حَاجَة لَهُ فی النَسَاء 

ونی بعض النسخ لؤغیر أولی الإربةہچ (النور: ۳۱۹]. لان القرآن ھکذاء وقال الکرمانی: 
ولو کان فی لفظ البخاري کلمة: غیرء لکان أظھر. قلت: كأنه لم یقف علی النسخة التی 
فیھا لفظ: غیں وھذا التعلیق وصله عبد الرزاق في تفسیرہ عن معمر عن این طاوس عن أبيە 
فی قولہ: ٭ؤغیر أولي الربچ (النور: .]۳٣‏ ہو الاحمق الذي لیس لہ في النساء حاجة. 

٤۔‏ باب القّبلَهْ لِلصّائم 
أي: ھذا باب فی بیان حکم القبلة للصائم. 


وقال جابز بن زَيْدِ إِنْ تَظر فامتی یم صَوْمَه 

جاہر بن زید هو أبو الشعٹاء الازديء وقد تقد وھذا الأثر وقع ھنا فی روایة الا کثرین 
ووقع فی روایة أبيی ذر فی آخر الباب السابقء ووصله ابن أبي شیبة من طریق عمرو بن رم 
سثل جابر بن زید فذ کرہ. 

٦‏ ہت حەئثنا مُحَمِد بؿ الْمقی قال حڈثنا بَختی عن مِشّام قال أخبرني آبي 
عن عائِشة عن النبؿج کل ح وحڈلنا عبڈ اللہ بش مَسلَمَةً عن ماك عنْ مِشّام عن أبيە عنْ 
عائِشَةً رضي اللہ تعالی عدھا قالَٹ إِن کان رسولُ اللہ رك لَيقَبل تعض اڑواجہ وئھز ضائع تم 
ضُحجکٹۓئ. [انظر الحدیث ۱۹۲۷]. 

مطابقه للعرجمة في قوله: ٭لیقبل بعض آزواجه وھو صائم؛ء ومذا الفعل هو 
المباشرقء ویحیی هو ابن سعید القطانء وهشام و ابن عروة بن الزبیر. 

والحدیث أخرجہ النسائی فی الصوم عن عبید اللہ بن سعید عن یحبی بن سعید. 

قرله: مإن کان کلمة: إنء مخففة من الثقیلة فعدخل علی الجملعین؛ فان دخعلت 
علی الإسمیة جاز إعمالھا خلافاً للکوفیینء وإن دخلت علی الفعلیة وجب إعمالھاء والاکٹر 
کوت الفعل ٹاہ اتا وھنا كکذلك. قوله: ہلیقبل؛ اللام فیه مفتوحة للتأکید. قوله: دوھو 
صائم) جملة حالیة. قولہ: ؛ لم ضحکت: قیل: کان ضحکھا تنبیھاً علی أُنھا صاحبة القضیة 
لیکون ہلغ فی الثقة بحدیٹھا. وقال القاضي عیاض: یحتمل ضحکھا التعجب مما خالفه فیه 
او من نفسھا حیث جاءت بثٹل ھذا الحدیث الذي یستحی من ذکرہ لا سیما حدیث المرأة 
عن نفسھا للرجال: لکٹھا اضطرت إلی رپپ مور یت الحال 
المضطرۃ ھا إلی ذلكء وقیل: ضحکت سروراً بعذکر مکانھا من رسول اللہ کل وحالھا 
معھ. 

ذکر بیان الخلاف فی ھذا الیاب: ذھہب شریح وإبراعیم التخعي والشعبي وابو قلابة 
ومحمد بن الحنفیة ومسروق بن الأجدع وعبد اللہ بن شبرمة إلی أنه لیس للصائم ان یباشر 


٣ )٢٤٢( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠ 


القبلة فان قبل فقد أفطر وعليه ان یقضي یوما واحتجوا مما رواہ ابن ماجه: حدثنا. ابو بکر بن 
ہي شیبة حدثنا الفضل بن دکین عن إسرائیل عن زید بن جبیر عن أٌبي یزید الضّتي ۃعن 
میمون مولاۃ النبي عكِّه قالت: سثل النبی عَإّ عن رجل قبل امرأنہ وھما صائمان؟ قال قد 
افط را٤‏ وأ رجہ الطحاوي ولفظه: معن میمونة بنت سعد قالت: سعل النبہيی حا عن القبلة 
للصائم؟ فقال: أُفطرا جمیعاہ. وإسرائیل هو ابن یونس بن أبي إسحاق السبیعيء وأبو یزید 
الضتیء بکسر الضاد المعجمة والنون المشددة: نسبة إلی ضنة. قال الدارقطنی: لیس 
وھ وقال ابر حزم: مجھول: ومیمونة بتنت سعل وقیل: سعید حادم النبي ا 
وأآخرجه ابن حزم ولفظہ: عن میمونة بنت عقیة مولاۃ النبی؛ عق وقال الدارقطنی: لا یلبت 
مذا الحدیث؛ وکذا قال السھیلی والبيھقيء وقال الترمذي: سألت محمداً عنە ۔ یعنی 
البخاري ‏ فقال: ھذا حدیث منکر لا أُحدٹ یف دا وھ لا أعرف اسمه وھو رجل 
مجھول. 

قوله: وقد أفطراء؛ أي: المقٹِل والمقِل کلاھما أفطراء یعنی: التقض صوعھماء وقال 
یو عمر: وممن کرہ القبلة للصائم عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمر وعروۃ بن الزبیر وقد 
روي عن این مسعود أأنه یقضی یوما مکانہ وروي عن این عباس أٌنه قال: إن عروق 
الخصیتین معلقة بالأئف, فإذا وجد الریح تحركء وإذا تحرك دعي إلی ما هو آکٹر من ذلك: 
والشیخ أملك لأاربە وکرہ مالك القبلة للصائم فی رمضان للشیخ والشاب؛ وعن عطاء عن 
ابن عباس أنه اُربخص فیھا للشیخ؛ وکرھھا للشاب. وقال عیاض: منھم من أباحھا علی 
الاطلاقء وھو قول جماعة من الصحابة والتابعین: وإليه ذھب اأحمد واإسحاق وداود من 
الفقھاء ومٹھم من کرھھا علی الوطلاق وعو مشھور قول مالكء ومٹھم من کرھھا للشاب 
وأباحھا للشیخ وھو المروي عن این عباسء ومذھب أَبي حنیفة والشافعي والئوري والأوزاعي 
وحکاہ الخطابي عن مالكء ومٹھم من أباحھا في التفل رسمھا ىي اغرض+ وم زوایه ابن 
وہب عن مالك؛ وقال النووی: إن حرکت القبلة الشھوۃ فھی حرام علی الاصح عند 
أصحابناء وقیل: مکروہ کراهة تنزیہ. انتھی. 

وقال أصحابتا الحنفیة فی فروعھم: لا ہاُس بالقبلة والمعانقة اذا امن علی نفسه أو کان 
شیخاً کبیرء ویکرہ لە مس فرجھاء وعن أَبي حنیفة: تکرہ المعانقة والمصافحة والمباشرة 
الفاحشة بلا ٹوب والتقبیل الفاحش مکروہ وھو أُن بضغ شفتیھاء قاله محمد. فان قلت: 
دو آی ناو دس طظری مصد خ بی یحیی وعن عائشة رضی اش تعالی عنھا: ان النبی ع انال 
کان یقبلھا ویمعص لسانھاہ۔ قلت: کلمة: وص لسانھا غیر محفوظةء وإسنادہ ضعیف؛ والائة 
من محمد بن دینار عن سعد بن وس عن مصدعء وتفرد بە أبو داودء وحکی ابن الأعرابي 
عن أبي داود أُنه قال: ھذا الحدیث لیس بصحیح وعن یحیی بن محمد بن دینار: وقال ابو 
ناوٹ: کان تغیر قبل ان وٹ وسعد بن اوس ضعمفه یحیی اتا قیل: علی تقذیر صحهھ4 
الحدیث یجوز أُن یکون التقبیل وھو صائم في وقتء والمص فی وقت آخرہ ویجوز أن یصه 


)٢٤؛( ۔ تاب الصوم / باب‎ ٠ ٤١ 


ولا ییتلعہ ولأنه لم یتحقق انفصال ما علی لساتھا من البلل وفیه نظر لایخفی. وقال ابن 
قدامة: إِن قگل فأمنی أفطر بلا خلافء فإن أُمڈی أفطر عندنا وعند مالكء وقال:ابو حنیفة 
والشافعی: ا یفطی وررڑي ذلك عن الىحسن والشعبي والأوزاعيء واللمس بشیوۃہ کالقبلف 
فان کان بغیر شھوة فلیس مکروھاً بحال. 


ولما أخرج الترمذي حدیث عائشة من روایة عمرو بن میمون: وأن النبی؛ عَبْہُ کان 
یقبل في شھر الصوم؛ء قال: وفي الباب عن عمر بن الخطاب وحفصة وأبي سعید وم سلمة 
وابن عباس وأنس وأٌبي ھریرۃ. قلت: وفي الباب أیضاً عن علي بن أبي طالب وابن عمر وعبد 
اللہ بن عمرو وأم حبیبة ومیمونة زوجي النبي: ہلل ومیمونة بنت سعد مولاۃ النبي عَتٍّ 
ورجل من الأنصار عن امرأنھ. 


ما حدیث عائشة فروي من طرق عدیدة حتی إن الطحاوي أُخرجه من عشرین طریقا. 
وأما حدیث عمر بن الخطاب فأخرجه أبو داود والنسائی من حدیث جابر بن عبد اللہ قال: 
(قال عمر بن الخطاب: ھمششت فقبلت وآتا صائم فقلت: یا رسول اللہ صنعت الیوم أُمراً 
عظیماً! قبلت وأنا صائم؟ قال: آرأیت لو مضمضت من الماء وأنت صائم؟ قلت: لا باُس! 
قال: فغمه؛. قال النسائي: ھذا حدیث منگر؛ وقد آخحر جہ ابن حبان فی (صحیحہ) والحا کم 
في (مستدرکە) وقال): صضحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. وأما حدیث حقصة فآخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماج من روایة أبي الضحی مسلم بن صبیح عن شعیر بن شکل عن 
حفصف قالت: کان النبيی حاون یقہل وھو صائم٢.‏ وأما حدیث 7-7 0 النسائی 
عنه قال: درخص رسول اللہ عَلك فی القبلة للصائم والحجاء3*. وأما حدیث أم سلمة فأخحرجہ 
مسلم من روایة عبد ربە بن سعید عن عبد اللہ بن کعب الحمیري (عن عمر بن أبي سلمقے 
أنه قال لرسول اللہ عيُل: أبقبل الصائم؟ فقال لہ رسول اللہ عكّ: سل مذہ ۔ لام سلمة ۔ 
فأخبرته أُن رسول اللہ؛ هك یصنع ذلكء فقال: یا رسول اللہ! قد غفر الله لك ما تقدم من 
ذنبك وما تأحر؟ فقال لہ رسول اللہ كگِك: آما واللہ انی لاأتقاکم للہ وأخشا کم لەہ. ورواہ ابن 
حبان أیضاً في (صحیحع وروی البخاري عنھا أ٘یضاً علی ما سیأتي. وأما حدیث ابن عباس 
فأخرجه القاضي یوسف بن إسماعیل قال: حدثنا سلیمان بن حرب؛ حدثتا حماد بن زید عن 
یوب قال: حدثنی رجل من بئی سدوس, قال: سمعت ابن عباس یقول: ‏ کان .,رسول اللہ 
کل یصیب من الرؤوس وھو صائم یعني القبل٤.‏ وروینا مذا الحدیث عن شیختا زین الدین 
رحمہ ال قال: أُخبرنی به یو المظفر محمد بن یحیی المرشي بقراءتي عليه: أُخبرنا عبد 
الرحیم بن یوسف ابن المعلم أخبرتا عمر بن محمد المؤدب أُخبرنا محمد بن عبد الباقي 
الأنصاری اُخبرنا الحسن بن علی الجوھري آغیر ٹا علی بن محمد بن أُحمد بن کیسان 
أُحبرنا یوسف بن یعقوب القاضی؛ قال: حدثنا سلیمان بن حرب... إلی آخر ما ذکرناہ. وأما 
حدیث آنس فأحرجہ الطبراني في (الصغیں و(الؤسط) من روایة معتمر بن سلیمان عن أبيه 
قال: وسعل رسول اللہ گل : أیقبل الصائم؟ قال: وما بس ذلك؟ ریحانة یشمھاہ. ورجاله 
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ثقات. وأما حدیث أبي عریرة فأخرجہ البیھقی من روایة أبی العلیس عن الآغر عُن أبی ھریرة 


وأما حدیث علي رضي اللہ تعالی عنه فذ کرہ ابن بی حاتم في (کتاب العلل) فقال: 
سألت أبي عن حدیث رواہ قیس .7 بن قیس بن القعقاع الدارمی: حدثنا عبد الواحد 
اوح تام گا سالات الاعتل ظتآ بی الضحی عن شتیر بن شکل ەعن علي: اُن رسول اللہ 
کان کیل نع ما1 تم تال سمعت آی قول: هذا خطاأً إنما هو الأحمش عن أبي 
الضحی عن شتیر بن شکل عن حفصة عن النبي ككلّ. وأما حدیث ابن عمر فأنخرجه این 
کپ راو ا اہر خی روا اور ےی تی ا او 08 
ضر ات اعد جرد .ےس (کتا عند النبی ٤‏ کلا نجا۔ ساب 
فقال: یا رسول الل! أقبل وأُنا صائم؟ قال: لا۔ قال: فجاء شیخ فقال: أقبل وانا صائم؟ قال: 
نعم. قال فنظر بعضنا إلی بعضء فقال رسول اللہ عللّه: قد علمت لم نظر بعضکم إلی بعضء 
ات الشیخ یملك نفسہ6. وفی إسنادہ ابن لھیعة مختلف فی الاحتعجاج بھ. وأما حدیت أم حبیبة 
فأخرجہه النسائی عنھا: ەأن رسول اللہ ككّ کان یقیل وھو صائم؛ قال النسائی: الصواب عن 
حقصة۔ وأما حدیث میمونة زوج النبی عَلكّه غذ کرہ این أبي حاتم فی (العلل) قالت: کان 
رسول اللہ عل بعبل وھو صائما۔ قال ابو زرعة: رواہ ھکذا عمرو بن ابی قیس وھو خطا 
ورواہ الٹوري وآخرون عن عائشق رضي اللہ تعالی عنھا۔ وأما حدیث میمونة مولاۃ النبی عللةُ 
فاخرجه ابرن ماحےہ و قلہ ذکرناھ. وأما حدیتٹ الرجل الآنصاری غن امرأتہی فآخر جه 0) 
مطولاء وفیہ: ہأن رسول اللہ علِ یفعل ذلك؛. 

فان قلت: قوله: فیقبل وھو صائم؛ء ولا یلزم منه أن یکون في رمضان؟ قلت: فی 
الصوعء وقد جاء صریحاً في روایة مسلم: کان یقبل فی رمضان وھو صائم)۔ ان قلت: لا 
یلزم من قولھ: قفی رمضائث؛ ان یکون پالنھار؟ قلت٠؛‏ فی روایة عن عائشة فی (الصحیحین) 
لاکان یقبل ویاشر وعو صائمةء فبین ان ذلك فی حالة الصیام. 

۳۷ - حدُثنا مُحَنَد قال حدُثنا بھی عنْ یسام 2 أبي غَيد اللہ قال حدّئثنا 
سہل یر میا رض 7 لس من 
َقْتَلانِ مِن ك۵ واجد وكانٌ لقَيلّھا ومُو ضَائع. ا الحدیث ۲۹۸ وطرفيه]. 


مطابقتہ للترجمة في قوله: دوکان یقبلھا وھو صائم؛ء والحدیث مضی في کتاب 
الحیض في: باب من سمی النفاس حیضاآًً فانه آخرجه مناك: عن مکي بن إبراهیم عن 
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ہشام... إلٰی آخرہ وزاد ھناء قوله: ہوکانت هي...٠‏ إلی آخحرہء وھنا: وہینا آنا مع رسول اللہ 
َإِل مضطجعة فی عخمیصةہ؛ ومنا: وفدخحلت معه في الخمیلة وھناك: ەفاضطجعت معه 
فی الخمیلةہ؛ ویحیی هو القطانء وھشام هو الدستوائي والخمیل بفتح الخاء الممُجمة: 
ثوب من صوف لە علم. قوله: (حیضتی؛ بکسر الحاء قوله: ×(أنفست؟؛ الصحیح فثھ 
بفتح النون وکسر الفاء: معناہ أحضتِ؟ وبقیة المباحث مرت ھناك. 


٥‏ ۔- باب اغقِتالِ الضائم 

أي: هذا باب فی بیان حکم الاغتسال للصائم وھو جوازہ؛ قیل: اما اُطلق الاغتسال 
لیشمل جمیع أنواعه من الفرض والسنة وغیرھماء وقال بعضھم: وكأنه یشیر إلی ضعف ما 
روي عن عليء رضی الله تعالی عنه من الٹھي عن دخول الصائم الحمام أخرجه عبد 
الرزاقفء وفی إسنادہ ضعف:ء واعتمدہ الحنفیة فکرھوا الاغتسال للصائم. انتھی. قلت: قولە: 
کأله یشیں کلام کاد أُن یکون عیثا لأنه لا یصح أن یراد بالإاشارۃ معناھا اللغويء ولا معناھا 
اللاصطلاحيء وقوله: واعتمدہ الحنفیق غیر صحیح علی إطلاقهء لن قوله: کرھوا الاغتسال 
للصائمء روایة عن أبی حنیفة غیر معتمد علیھاء والمذھب المختار أُنه لا یکر ذ کرہ الحسن 
عن أبی حنیفة نبه عليه صاحب (الواقعات) وذکر في (الروضق و(جوامع الفقع): لا یکرہ 
الاغتسال ویل الثوب وصب الماء علی الراُس للحر؛ وروی أبو داود بسند صحیح عن أبي 
بکر بن عبد الرحمن عن بعض أُصحاب النبیە هك قال: لقد رایت النبی؛ عَكٌّ بالعرج 
یصب علی رأُسه الماء وھو صائم من الحرہ أو من العطش٤.‏ وفي (المصتف): حدثنا آُزھر 
عن این عون: کان این سیرین لا یری بأُساً أن پیل الثوبء ثم یلقيه علی وجھ وحدثنا یحبی 
این سعید عن عثمان بن أبی العاص أنه کان یصب عليه الماء وبروح عنه وھو صائم. 

وبَلٌ اب غمَرَ رضي اللہ تعالی عنھما قٌزباً فَألْقَاهُ عَلَيْهِ ومُرَ صَائِم 

مطابقته للترجمة ظاھرة لان الٹوب المبلول إذا ألقی علی البدن بل البدنء فیشبه البدن 
الذيی سکب عليه الماء. قوله: ەفألقاہ علیہ روایة الکكشمیھني وفی روایة غیرہ: ٭فألقي 
عليهہء علی صیغة المجھولء فکأنه مر غیرہ وألقاہ عليه. قوله: (وھو صائم؛ جملة وقعت 
الا ھذا التعلیق رواہ این أبيی شیبة عن یحیی بن سعید عن عبد اللہ ابی عثمان؛ وقال: 
رأیت این عمر یبل الثوب ثم یلقيه عليه8؛ وقال بعضھم: وآأراد البخاري بأثر ابن عمر ھذا 
معارضة ما جاء عن إبراھیم الئخعي بأقتوی من فإن وکیعاً روی عن الحسن بن صالح عن 
مغیرہ عنه أنه کان یکرہ للصائم ہل الثیاب. قلت: ھذا کلام صادر من غیر تأمل فان اعترف 
ان الذي رواہ إبراھیم اُقوی من الذي ذکرہ البخاري معلقاء فکیف تصح المعارضة حینئذ؟ بل 
الذي یقال: إنە راد یه الإشارۃ إلی ما روي عن ابن عمر من فعله ذلكء فافھم. 
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ودَحلٌ الشُغبیُ الحَمَامَ وِهُوَ صَائِمٌ 

مطابقته للترجمة ظاھرةء والشعبی هو عامر بن شراحیل ووصل مھنذا التعلیق اتن أبي 

سیبة حن ال عن أبي إسحاقء قال: رأیت الشعبی یدخل الحمام وھو صائم. 
وقال ابنُ عَبّاس: لا بَأسَ ان یيمَطعَم الَّقذرَ أو الشًّيءَ 

مطابقته للترجمة من حیث إن التطعم من الشیء الذي ھو إدخال الطعام فی الفم من 
غیر بلع لا یضر الصومء فإایصال الماء إلی البشرة بالطریق الاولی أن لا یضر وھذا التعلیق 
وصله ابن أبی شیبة من طریق عکرمە عنه بلفظ: ہلا باس أن یتطاعم القدرہء ورواہ البیھقي 
عن العمري أَنبأنا عبد اللہ الشریحی آنبأنا آبو القاسم البغوي حدثنا علی بن الجدع أُنیأنا شريك 
عن سلیمان عن عکرمة عن ابن عباس, ولفظه: ملا باس أُن یتطاعم الصائم بالشیء؛ء یعني 
المرقه وتحوھا۔ 

قوله: ٭ان یتطعم القدر؛ء بکسر القاف وهو الظرف الذي یطبخ فيه الطعامء والعقدیر: 
من طعام القدں وأراد بقولہ: أو الشیء اي شيء کان من المطعوماتء وھو من عطف العام 
علی الخاص وقال ابن أبی شیبة: حدثنا وکیع عن إسرائیل عن جابر عن عطاء عته قال: لا 
بس ان یذوق الخل آأو الشیء ما لم یدخل حلقه وھو صائم: وعن الحسن: لا بس ان 
یتطاعم الصائم العسل والسمن ونحوہ ویجہ: وعن مجاعد وعطاء: لا باأس ان یتطعم الطعام 
من القد وعن الحکم نحوہہ وفعله عروة. وفي (التوضیح): وعندنا یستحب ‏ ە ان یحترز 
عن ذوق الطعام خوف الوصول إلی حلقھ. وقال الکوفیوت: إذا لم یدخل حلقه لا یفطر 
وصومہ تام وھو قول الاوزاعي. وقال مالك: اکرهہ ولا یفطرہ إن لم یدخل حلقەہ وھو مثل 
قولنا. وقال ابن عباس: ا با اُن مض الصائثمة لصبیھا الطعا وھو قول الحسن البصريی 
والنخعيء ٠‏ وکرهه مالك والشوري والکوفیون إِلاّ لمن لم یجد بدآمن ذلك: وبه صرح 
أُصحاہتا۔ وفي (المحیط: ویکرہ الذوق للصائم ولا یفطرہ وفیە: لا با٘س أن یذوق الصائم 
المسل آو الطعام لیشتریه لیعرف جیدہ وردیہ کیلا یغین فيه متی لم یذق وھو المروي عن 
اي او تو لآ اف سس ان قضغ ہس لصبیھا إذا 7 تجد منه بدا 


09 ۰0000900 المضمضۂة 0-0 0 200 وھذا التعلیق 
وصله عبد الرزاق بعناہ قلت: لم یبین ذلكء بل روی عنہ ابن آبي ش شیبة خلاف ذلك؛ فقال: 
حدثنی عبد الاعلی عن عشام عن الحسن أنہ کان یکرہ أن مضمض الرجل إذا أُفطر وإذا أراد 
أُن یشرب. قوله: دوالتبردہ أعم من أن سروے سا سك أو في بعضهہ مثل ما إذا تبرد 
بالماء علی وجھه أُو علی رجليه. 

وقال ابنْ مَسغُودِ إِذا كانَ صَوْمُ صَْمْ أحَدکُم فَلَيضبخ ذہ هیناً مُتَرَجُّلا 
ذ گز ۳ وجهہ مطابقتهہ للترجمة وجوہ: الڈول: ان الإدھان من الڈیل یقتحضی استصحاب 
عمدة القاری/ ج١١ ٣‏ 
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أثرہ في الٹھاں وھو مما یرطب الدماغ ویقوي النفسء فھو أبلغ من الاستعائقپبرد الاغتسال 
لحظة من الٹھاں ثم یذھب أثرہ. قلت: ھذا بعید جدا لن الادھان فی نفسھا معفاوتق وما 
کل دعن یرطب الدھانء بل فیھا ما یضرہ یعرفه من ینظر في علم الطب. وقوله:آَبلغ من 
الاستعائة... إلی آخرں غیر مسلم لأن الاغتسال بالماء لصمحصیل البرودة والدھن یوق 
الحرارقف وھو ضد ذاكء فکیف یقول: هو أبلغ...؟ لی آخرہ. الوجه الٹائی: قالہ بعضہم: إِن 
المائع من الاغتسال لعل سلك به مسلك استحباب القشف فی الصیامء کما ورد مثله في 
الحج والادھان والعرجل فی مخالفة العقشف کالاغتسال قلت: مذا بعد من الاولء لن 
الترجمة في جواز الاغتسال لا فی منعہ وکذلك أثر ابن مسعود فی الجواز لا فی المنع 
فکیف یجعل الجواز مناسباً للمنع؟ الوجه الغالث ما قیل: أراد البخاري الرد علی من کرہ 
الاغتسال للصائم لن إن کرھه مخشیة وصول الماء إلی حلقه فالعلة باطلة بالمضمضة 
وبالڈسواك وبذوق القدر: ونحو ذلك: وإن کرهہه للرفاهیة فقد استحب السلف للصائم الترفهہ 
والعجمل والادھان والکحل ونحو ذلك؟ قلت: ھذا أقرب إلی القبولء ولکن تحقیقه ان 
یقال: إن بالاغتسال یحصل التطھر والتنظف للصائم وھو فی ضیافة اللہ تعالی بنتظر المائدةق 
ومن حاله عذہ یحسن لہ التطھر والتنظف والتطیب؛ وهذہ تحصل بالاغتسال والادھمان 
والترجل. 

قولہ: ددھہاء: علی وزن: فعیل؛ بعنی مفعول أٗي: ہلسرتا. قوله: زمٹر جلاہ فوع 
الترجل؛ وعو تسریح الشعر وتنظیفہ وكکذلك الترجیل ومنہ أُخذ المرجل وھو المشط: وروي 
عن قتادة أنہ قال: یستعحب للصائم ان یدھن حتی یذھب عله غبرة الصوم وآجازہ الکوفیون 
والشافعیء رضي اللہ تعالی عنه؛ وقال: لا باس ان یدھن الصائم شاربہ وممن آجاز الدھن 
للصائم: مطرف وابن عبد الحکم وإصبغء ذکرہ ابن حبیب: وکرھہ ابن أبي لیلی۔ 

وقال اتل إِنٌ لِي اَبْزَناً أتقَحُمُ فِیە وآتا صَائِمَ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة لن الد حول في لن فوق الاغعسال: والاگیزنہ بفتح الھمزة 
وسکون الباء الموحدة وفتح الزاي وفي آخرہ نون: وھو الحوض۔ وقال ابن قرقول: مثل 
الحوض الصغیر من فخار؛ ونحوہ وقیل: هو حجر منقور کالحوض وقال أبو ذر: کالقدر 
یسخن فيه الماء وھو فارسی معرب؛ ولذلك لا یصرف. وفي (المحکم): عو سٰيء یعخذ 
من الصفر للمای لە جوف. وفی کتاب (لغة المنصوری) لابن الحشاء ومن خطہ: آبزن: 
ضبطہ: بالکسرہ قال: وھو مستنقع یکون آکٹر ذلك في الحمامء وقد یکون فی غیرہء ویتخذ 
من صفر ومن خشب. وقال صاحب (التلویح): الذي قرأته علی جماعة من فضلاء الاطباء 
وعند جماعة: أبزن: بضم الھمزۃ. قوله: (اأنقحم فيهہ؛ آی: اُدخل ومادتهہ: قاف وحاء مھملة 
ومیم. قوله: ہووأنا صائمء جملة حالی وھذا التعلیق وصله قاسم بن ثابت في (غریب 
الحدیث) لہ من طریق عیسی بن طھمان: سمعت انس بن مالك؛ رضي اللہ تعالی عنہ 


“۲ر 


یقول: ان لي أیرن إٰذا وجدت الحر تقحمت قيه 7 صائم. 


۹ )۲٢( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠ 
ہ0۸ -۔ : ۴ھ ٣ء مہو جا‎ 
ویُذ کر عن النبئ تل أَنَهُ اسْنَاك وھُوَ صَائِم‎ 
مطابقته للترجمة من حیث إنه یحصل به تطھیر الفغم کما ورد فی الحدیث: والسواك‎ 
مطھرة للفم؛ کما یحصل التطھیر للبدن بالاغتسال: فمن هذہ الحیثیة تحصل المطابقة-بین‎ 
التر جمة وبچن اللحدیٹث الذيی ذکرہ ہصیمہ التصمریض. فان قلت: فی استنان الصائم إزالة‎ 
الخلوف الذي هو اٌطیب عند اللہ من ریح المساك؟ قلت: انا مدح النبی  لگ الخلوف نھیا‎ 


می عا لا اُحصیي یتسوك وھو صائم؛؛ ٹم قال: حدیث عامر بن ربیعة حدیث حسن, وأخرجهہ 
أبو داود أیضاأً عن محمد بن الصباح عن شریيك وعن مسدد عن یحبی عن سفیانء کلاھما 
عن عاصم ولفظه: فرأیت رسول اللہ كَكهُ یستاك وھو صائم؛ء زاد فی روایة: وما لا اعد ولا 
ا٘حصيء. قال صاحب (الإمام): ومدارہ علی عاصم بن عبید اللہ قال البخاري: منکر 
الحدیث؛ وقال النووي فی (الخلاصة) 0 حکی عن الترمدی ات نے لکن مدارہ 
علی عاصم بن عبید الله وقد ضعفه الجمھوں فلعله اعتضد. انتھی. وقال المزي: وأأحسن ما 
قیل فيه قول العجلي: لا بس به وقول ابن عدي: هو مع ضعفه یکتب حدیثه. وقال 
البیھقی بعد تخریجه: عاصم بن عبید اللہ لیس بالقوي. 

ولما روی الترمذيی حدیث عامر بن ربیعة قال: وفی الباب عن عائشة رضی الله تعالی 
الہ عفر عائغک رراو اہن ماع اتی بے ایھائی اتضاقل اتد اح 
إیراھیم بن سلیمان: عن مجالد عن الشعبي عن مسروق عن عائشة قالت: قال رسول اللہ 
کل : دمن خیر خحصال الصائم السواك؛ء ومجالد بن سعید ضعفه الجمھورہ ووئثقه النسائی: 
وروی لە مسلم عقروناً بغیرہ. 

قلت: وفی الباب أیضاً عن اُنس وحبان بن المنذر وخباب بن الأرت وآبی ھریرة. 
فحدیث أُنس رواہ الدارقطنی والبیھقي من روایة أبي إإسحاق الخوارزميء قاضی خوارزم؛ قال: 
سألت عاصماً الاأحولء فقلت: أیستاك الصائم؟ فقال: نعمء فقلت: برطب السواك ویایسے؟ 
قال: نعم قلت: أول النھار وآخرہ؟ قال: نعم. قلت: عمن؟ قال: عن انس بن مالك عن النبی 
لن قال الدارقطنیي: ابو إسحاق الخوارزمی ضعیف یبلغ عن عاصم الأحول بالمناکیں لا 
یحتج یه. انٹھی۔ ورواہ النسائی في کتاب (الاأسماء والکتی) فی ترجمة ابی [سحاقء وقال: 
اسمه إبراھیم بن عبد الرحمن؛ منکر الحدیث. وحدیث حبان بن المٹذر رواہ آبو بکر 
ااسعطلیب سی عدیتفاب پر الارٹ وحدیث خباب بن الارت رواہ الطبراني والدارقطنی 
والبيھقي من طریقه من روایة کیسان أبي عمر القصاب عن عمر بن عبد الرحمن عن خباب 
عن النبي َلّْگ: دإذا صمتم فاستاکوا بالغداق ولا تستاکوا بالعشیء فإنه لیس من صائم تییس 


)٦٢٢( کتاب الصوم / باب‎ د٠‎ ۲٢ 


شفتاہ بالعشي إِلا کانتا نوراً بین عیليه یوم القیامةہ. قال الدارقطنی: یلان ابو عمر لیس 
بالقويء وقد ضعفه یحیی بن معین والساجي. وحدیث أٔبي عریرۃ رواہ البیھقي من روایة عمر 
این قیس عن عطاء وعن أبي ھریرة قال: لك السواك إلی العصر فإذا صلیت العضّر فألقه 
انی سمعت رسول اللہ علكهُ یقول: خلوف فم الصائم اُطیب عند اللہ من ریح المََك٤.‏ 
وعمر بن قیس هو الملقب بسندل مکكي متروكء قاله أحمد والنسائي وغیرھماء ولکن 
الحدیث المرفوع منہ صحیح أُخرجه البخاري ومسلم من روایة الأعمش عن أَبي صالح عن 
7 ری رہ . 

وأما استدلال أبي عریرة بە علی السواك فلیس فی الصحیح وأما حکم السواك للصائم 
فاختلف العلماء فيه علیىی ستة أقوال: الٴول: 0 2 باہ للصائم مطلقاً قبل الزوال وبعد 
ویروی عن علي وابن عمر أنه: لا باأس بالسواك الرطب للصائم؛ ورواہ ذلك أٔیضاً عن مجاھد 
وسعید بن جبیر وعطاء وإبراھیم النخعي ومحمد بن سیرین وأبي حنیفة وأصحایه والٹوري 
والأوزاعي وابن علیة ورویت الرخصة في السواك للصائم عن عمر وابن عباس؛ وقال ابن 
علیة: السواك سنة للصائم والمفطر والرطب والیابس سواء. الٹائی: کراھیته للصائم بعد 
الزوال واستحبابه قبله برطب أو یابسء وھو قول الشافعي فی آصح قوليه وأبي و وقد روي 
عن عليء رضي اللہ تعالی عنه کرامة السواك بعد الزوال رواہ الطبرانی. القالث: کراہتہ 
للصائم بعد العصر فقطء ویروی عن أبي عریرۃ. الرابع: التفرقة بین صوم الفرض وصوم النفلء 
فیکرہ فی الفرض بعد الزوال ولا یکرہ فی النفلء لأنە أُبعد عن الریای حکاہ المسعودي عن 
اأحمد بن حنبل؛ وحکاہ صاحب المعتمد من الشافعیة عن القاضی حسین۔ الخاھس: أُنہ 
یکرہ السواك للصائم بالسواك الرطب دون غیرہ سواء أول الٹھار وآخر وھو قول مالك 
وأصحابف وممن روي عنه کراھة السواك الرطب للصائم الشعبي وزیاد بن حدیر وأبو میسرةۃ 
والحکم بن عتیبة وقتادة. السادس: کراہتہ للصائم بعد الزوال مطلقاء وکراحة الرطب للصائم 
مطلقا وھو قول اُحمد وإسحاق بن راھویه. 

وقال ابی غَمَر يَحَقَاك أوّلَ الٹھَارِ وآخِرَۂ ولاً یَلَع رِیقَ 

مطابقته للترجمة مثل مطابقة الحدیث السابقء وھذا التعلیق روی معناہ ابن أ٘بی شیہة 
عن حفص عن عبید الله بن نافع عن أبیه عن این عمرء بلفظ: وکان یستاك إذا أراد ان یروح 
إلی الظھر وھو صائم٤.‏ 

وقال عَطَاء إِن ازدَرَد رِیقه لا أقول بِفْطر 
أي: قال عطاء بن ابي رباح فی أثر ابن عمر المذکور: إن ازدردہ أٌي: إِن ابتلع ریقه 


بعد العسوك لا یفطر وأصل: ازدرد: ازترد لأنه من: زردہ إذا بلع فنقل إلی باب الافتعال: 
فصار: ازتردء ثم قلبت: التاء دالاّء فصار: ازدرد. 


۰ ۔ کتاب الصوم / باب )٢٢(‏ ۲۲ 
وقال ابی سیريیَ لا بَاسَ بالسوَاكِ الب قِيل لَهُ طَغم 
قال والمَاء لَهُ طغم وأْت مَضْمض به 

ابن سیرین هو محمد بن سیرین وھذا التعلیق رواہ ابن أَبي شیبة عن عبید بن سھل 
الفدانی عن عقبة بن أبي حمزۃة المازنيء قال: آئی محمد بن سیرین رجل فقال: ما تری في 
السواك تلصائم؟ قال: لا باُس به. قال: إنە جریدة وله طعمء قال: الماء لە طعم وأنت ثمقضمض 
به. فان قلت: لا طعم للماء لأنه تفه. قلت: قال اللہ تعالی: ومن لم یطعمہ فائه منی کہ 
[الْبقرۃ: ۹ ]۔ وقال صا حب (المجمل): الطعام یقعم علی کل ما يضعم حتی المہاعء. 

ولم يیَر أَنَسّ والحَسَن وإَِرَاھیغ بالکخل لِلضائم بَاسا 

الکحل للصائم وقعت هنا اسعطرادا لا قصدا فلذلك لا تطلب فیھا المطابقة للٹترجمة. 

ما التعلیق عن أنس فرواہ أبو داود فی (السنن) من طریق عبید اللہ أبي بکر بن آُنس 
جعن أنس: أنه کان یکتحل وھو صائماء وروی الترمذي عن أبي عاتکة وعن اُنس: جاء رجل 
إلی النبي عَِلَگ قال: اشتعکت عیني أفاکعحل وآأنا صائم؟ قال: نعم). قال الترمذي: لیس 
إسنادہ بالقويء ولا یصح عن النبی ا فی ھذا الباب شیع وابق عاتکہ اسمه: طریف بن 
سلیمان وقیل: سصلتضانہ وقیل: اسمه. سلعان بن طریف:. قال البخاری: ھو چک الحدیٹ 
وقال یو حاتم الرازي: ذاھب الحدیث؛ وقال النسائی: لیس بتقق وروی این ماجه بسند 
صحیح لا بس بە وعن عائثشة قالت: اکتحل رسول اللہ لہ وھو صائماء وفی (کتاب 
الله عله وعیناہ مملوعتان من الإائمد فی رمضان وعو صائم). فاإت قلت: یعارض مذا 
حدیٹ رواہ أبو داود عرن عبد الرحمن بن النعمانِ بن معبد بن ھودۃ عن أبیه عن جدہ عن 
النبی عِكه أنہ أمر بالائمد المروح عند الوم وقال: لیتق الصائم قلت: قال أبو داود: قال لي 
سی ہی مقوعہ متا عحجرے گے رقال الارفی اعت متاحترتے متکر فلہ سازۂ 

وروی ابن عدي في (الکامل) والبیھقي من طریقه والطبراني فی (الکییں من روایة 
حبان بن علی عن محمد بن عبید اللہ بن أبي رافع عن أبيہ عن جدہ: أن النبي عم کان 
یکتعحل باللائمد وھو صائي و مسحمل دا قال فه البخاری: منکر اللحدیث: وقال ابن معیں ۔ 
لیس حدیثه بشیءء وروی الحارث بن أبي أسامة عن أبي زکریا یحیی بن إسحاق: حدثنا 
سعید بن زید عن عمرو بن خالد عن محمد بن علي عن أٔبيە عن جدہ عن علبي بن أبي 
طالب؛ وعن حبیب بن ثابت عن نافع وعن ابن عمرء قال: انتظرنا النبي ل ان یخرج فی 
رمضان إلیناء فخرج من بیت أُم سلمة وقد کحلتہ وملات عیديه کحلاا. 


ولیس عذان الحدیثان صریحین فی الکحل للصائم ھا ذکر فيیھما رمضان فقط ولعله 


۲۲ ۰ت گاب الصوم / باب (ہ٢)‏ 


کان فی رمضان في اللیلء واللہ أعلم. وروی البیھقیي في (شعب الإمِانع من حدیث ابن 
عباس: قال: قال رسول اللہ عكَّْ: من اکتحل بالائمد یوم عاشوراء لم یرمَلأبداً. قال 
البيھقي: إسنادہ ضعیف۔ وفيه: روی الضحاك عن ابن عباسء والضحاك لم یلق ابن عباس: 
رضي اللہ تعالی عنھماء وروی ابن الجوزي في کتاب (فضائل الشھور) من حدیث أبي غزیرۃ 
فی حدیث طویل فيه: صیام عاشوراء والاکتحال فيه قال ابن ناصر: ھذا حدیث حسن عزیں 
رجاله ثقات وإسنادہ علی شرط الصحیح: ورواہ ابن الجوزي في (الموضوعات))ء وقال 
شیخنا: والحق ما قاله ابن الجوزي؛ وأنه حدیث موضوع۔ وروی الطبراني في (الأوسط) من 
حدیثٹ بریرۃ (قالت: ايك النبي حاون یکتعحل باللائمد وعو صائم٤.‏ 

وأما أٹر الحسن فوصله عبد الرزاق یاسناد صحیح عنه قال: ولا باُس بالکحل للصائم؛. 

وأما أثر إبراھیم فاختلف عنه؛ فروی سعید بن منصور عن جریر وعن القعقاع بن یزید: 
سألت إبراهیم: ایکتحل الصائم؟ قال: نعمء قلت: اُجد طعم الصہر فی حلقی؟ قال: لیس 
یشيءاء وروی عن أُبي شیبة عن حقص عن الأعمش عن إبراھیم قال: لا بأُس بالکحل 
للصائم مالم یجد طعمه. 

وأما حکم المسألة فقد اختلفوا فی الکحل للصائم فلم يَر الشافعی بە بأُساً سواء وجد 
طعم الکحل فی الحلق آم لا راصتتت قول مالك فيه في الجواز والکراھة قال فی 
(المدونق): یفطر ما وصل إلی الحلق من العینء وقال أبو مصعب: لا یفط وذھب الثوري 
وابن المبارك وأحمد وإسحاق إلی کرامة الکحل للصائم وحکی عن أحمد أنه إذا وجد 
طعمه في الحلق أُفطر وعن عطاء والحسن البصري والخعي والاآوزاعي وأبي حنیفة وأبي 
ٹور: یجوز بلا کراعق وأنه لا یفطر به سواء وجد طعمه ام لا وحکی ابن المنذر عن سلیمان 
العیمی ومنصور بن المعتمر واہن شبرمة وابن بی لیلی أنھم 0رہ بطل سرت وقال اون 
قتادۃ: یجوز بالائمد ویکرہ بالصیں وفی ز(زسٹن) بی داود عن الاعمش قال: ما رالث اُحدا 
من ا ا یکرہ الکحل للصائم. ۱ ۱ 

۸۴۰/۳۸ ۔۔ حەثنا أَحمَد بن ضّالج قال حدُثنا ان وَهٌب قال حدثنا ون عن ابن 
ؿٛھاب عن غروَّةً وأبي کر قالث عائِشَةُ ِشة رضي اللہ تعالی عنھا کان النبیخ یل يُذ کہ ٹر 
شا في رمَضَان من غير حلم فطل وت َصٌومٌ. ہے جم ۳٥۵‏ ا وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرف وقد مضی ھذا اوت قبل هذا الباب ہبابین فی: باب 
الصائم یصبح ا وتقدمت المباحث فيه ھناك؛ وابن وھعب هو عبد اللہ بن وھب المصری؛ 
ویونس هو این یزید الأیلي؛ وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري؛ وعروة ھو ابن الزبیر 
این العوا وأبو بکر هو این عبد الرحمن بن الحارث. 

قوله: (من غیر حلسم بضم الحای تقدیرہ: من جنابة من غیر حلم؛ فاکتفی بالصفۂۃ 
عن الموصوف لظھورہ. 


٠۔‏ کتاب الصوم / باب )٢٢(‏ -- 


۹۳/۰۳ -۔_۔ حدْثنا إسماعِیل قال حدّلئنی عالِكُ عن شعیٔ مڑلی ابی پکر 3 عَبدِ 
الٰے خلن بن الکارِث بن ممِشام بن المُفِيرَۂ پو ارد ھت نَا 
زأہي فَْھَثٌ قق عگی دھلتا عَلی عائشَةً رضي اللہ تعالی عنھا عنھا قالث أَشْهَدُ عَلی رسول :اللہ 
مل اِنْ کان ابع تا ء ِن جماع عغَبر اخیلام لم تشوثۂ. [(انظر الحدیٹ وج ں وطرفھ]. 

۲ ۔۔ م دَخْلِتَا علی 1 سَلَعَةً فقالَث یثل ذَلِكَ. (انظر الحدیث .]۱۹۲٦‏ 

ھذا اللحدبٹث أ٘یضاً مضی فی: باب الصائم یصہح جنبأ؛ فانہ آحر یہ هناك: عن عبہد ارہ 
این مسلمة عن عالك... إلی آخر مطولاأء وتقدم الکلام فیه هناك. 

٦‏ -۔ باب الضائِم إِذَا اُكل از شرب َاسِیاً 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الصائم إٰذا اکل و شرب حال کونە ناسیاً وتھا لم یذ کر 

جواب إذا لمکان الخلاف فيیه؛ تقدیرہ: ہل یجب عليه القضاء أُم لا 
وقال عَطَاء إِنِ اسْکٹّز فَدَعَْل المَاء فی عَلقهِ لا بأس بہ إِن لم تْلكٰ 

مطابقعه للترجمة من حیث إن حکم دخول الماء فی حلق الصائم بعد الاسٹنٹار ولم 
ملك فعهة کحکم شرب الْعَاغ اسیا في عدم و جو بے المقضاء و عطاء هو ابن أبي رباح و فا 
التعلیق رواہ ابن ابی شیبة عن ابن جریج ان إنساناً قال لعطاء: استتنٹرت فدخل الماء في 
السماع؛ وفی غیرھا سقوط: إِنء وفی نسخة: إذ لم تمثلك. قلت: وقع فی روایة أبي ذر 
والتسفی َ ایام لم ملكء بإسقاط: إنء ومعنی قوله: دوإن لم مِلك٠‏ یعنی: دفع الماء بأن 
غلب فان ملك دفع الماء فلم یذفع حتی دخل حلقه اُفطی ویرری: إٹ لم ملك ٹفعف وقولڈ: 
لم مل بدون إِنِ اسعثناف کلام تعلیلاً ئما تقدم عليه. قال الکرمائی: فان قلےت لا 7-- 
هو جزاء الشرط فلا بد من القاء. قلت: ھو عقفسر للجزاء المحذوف: والجملة الشرطیة جزاء 
لعوله: ان استنٹشی وعلی نے شة سقوط؛ إِنِ الفاء محذوفة کقوله: 

وقوله: ان ] سجنڈ9س سن الاہشٹاز وھو إخراجح ما ھی الاںنف بعل ال" سحنشاف؛ وقیل: شر 
نفس الاستنشاق. 

5 ےہ 2 و گِ سر و سی -- 
وقال الحسَنُ إِنْ دَخل خلقة الْذبَابّ فلا شیء عليه 

مطابقته للترجمة من حیث إن حکم دخول الذباب فی حلق الصائم کحکم الأکل 
اسیا فی عدم وجوب القضاء: وھذا التعلیق وصله ابن أبی شیبة من طریق وکیع عن الربیع 
عنہ قال: ولا یفطر الرجل بد خول حلقه الذباب٤ٴ؛‏ وعن ابن عباس والشعبی: تإٰذا دحل 
الذباب لا یفطرہ؛ ویە قالت الأئمة الأریعة وأُبو ٹور وقال ابن المنذر: ولم یحفظ عن غیرهم 
ر> وی (المحیط): ولو دخل حلقه الٰذباب و الدخان و الٰغبہار لم بفطرہ وکذا لو بقی 
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بلل فی فمه بعد المضمضفة وابتلعهہ مع ریقه لعدم إمکان الاحتراز عنه بخلاب مالو دحل 
الہطر و العلج حلقه حیث بفقطرہ: وفی (دالکعاب) - الاصح وفيی (الہیبتوط): فيی 
الصحیح وفی (الذڈخیرۃق) قیل: یفسد صومه فی المطر ۳ یممسد - الثلج وفی بعضص 
المواضع علی العکس؛ وفی (الجامع الاصغر): یفسد فیھماء وھو المختار. ولو خاض الماء 
فدخعل اُذزہ لا یفطرہ بخلاف الدھن: وإن کان بغیر صتعه لوجود إِصلاح بدنف ولو صجصب 
الماء فی أُذن نفسه فالصحیح أنە لا یفطرہ لعدم إصلاح البدن یه لأُن الماء یضر بالدماغ 
وفقی (الخزانة): لو ذحل حلقمّھ صن تموعہ* و عرفگق شا قطرتان ونحوھما پیجے ری والکثٹیر 
الذي یجد علوحته فی حلقه یفسد صومہ لا صلاته ولو نزل المخاط من أُنفه فی حلقه علی 
تعمد مه فلا شيء عليهء ولو ابتلع بزاق غیرہ أفسد صومه ولا کفارة عليه. کذا فی 
(المحیط. وفی (البدائم): لو ابتلع ریق حبیبە أو صدیقہء قال الحلوانی: عليه الکفارة لأنہ لا 
یعافہ بل یلتذ بە وقیل: 760 ٰووىو9‌ 0 
المرغینائي. 
وقال الْحَسَی ومُجَامِد إِنْ جامعغ ناىیاً فلا شَیءَ عَلَيه 

مطابقته للترجمة من حیٹ إن حکم الجماع اسیا کحکم الأکل والشرپب ناسیاً فی 
عدم وجوب شء عليه وتعلیق الحسن وصلە عبد الرزاق عن الثوري عن رجل عن الحسن 
عن ابن أَبي نجیح عن مجامدہ قال: لو وطیء رجل امرأنه وھو صائم ناسیاً في رمضان لم 
وھو قول علي وأبی هریرة وابن عمر وعطاء وطاوس ومجاھد وعبید اللہ بن الحسن والنخعي 
والحسن سن صالح وابي ٹور واین نی دنت والڈوزاعی والٹثوري؛ء و کذلك ؛٭ فی الأکل والشرب 
اسیأ. وقال ابن علیة وربیعة واللیث ومالك: یفطر وعليه القضاء زاد اأُحمد: والکفارۃ في 

۹۳۳/٤‏ ۔۔۔ حدَڈثتا عَجدَاد قال أخبرنا تِزیدڈ بؿ رُرَیِع قال حدُثا یمشاخم قال حدثنا ابنُ 
سیرین عث آپي نموئرة رضی اللہ تمالی عم عن لدب کل قال إاآ س ہہت 
صَرِمَہُ فا أ طعَمَة اللہ وسَفَاۂ. زالحدیث ۱۹۳۳ ۔ طرفه فی: .]٦٦٦٦‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة. 

٠خ‏ قد مروا غیر صرةء وعبدان لغب عغلذ ارہ بن عئمان المروزی؛ وھشام شو 


رد مت فور مہ س0 ھ02 
وسقاہ8. وآخرجهہ یو داودے وقال: حدثنا موسی بن إسماعیل؛ قال؛: حدٹنا حماد عن یوب 
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وحبیب وهشام عن محمد بن سیرین عن أبی ھریرة قال: جاء رجل إلی النبی مل فقال: یا 
رسول الله! إنی اأکلت وشربت ناسیاأً وأنا صائم؛ قال: اللہ اطعمك وسقكء. وأخرجفالٹرمذدي؛ 
ہریرةء قال: قال رسول اللہ لگ : ہمن اکل أو شرب ناسیاً فلا یفطر فإنھا مو رزق رزقه اللة4) 
نو یر سد سی پ ھی پ ہے اس پورے یسوی ری ہیں سس 
بی ھریر ة بٍإٰذا اکل الصائم أو شرب نایتا فلیتم صوم فاما 0007 اللہ وسغماہ). وكکذلك 
رواہ این حبان فی (صحیحہ) ورواہ ابن ماجه من روایة عوف عن خلاس ومحملد بن سیرین 
عن أبي هریرةء قال: قال رسول اللہ حا رمن اُفطر ناسیا وہمو صائم فلیتم صومه فإغا 
او یں ىي سلمة عن أبي هریرۃ عن النبي کل قال: ەمن أفطر في شھر رمضان 
ناسیاً فلا قضاء عليه ول" کفارة؛ ہی سر بر ہی سر بد عو مسا (فاعا 
ھو رزق ساقه اللہ إِلَي٭. وقال الترمدي؛ ان ات اأخرج حدیث ای ھریرق وني الاب عمن ای 
سعید وأم إسحاق. فحدیث أبي سعید رواہ الدارقطئي من روایة ة الفزاري عن عطیة عن أبي 
سعید قال: قال النبی کپنہ: ومن أفطر فی شھر رمضان ٹاسیا نل ضا عليه؛ إن الله ا٘طعمه 
وسقّاہ)۔ قال الدارقطنی: الفزاريی هذا هو محمد بن عبید ارژہ العزرمی ا ھو ضعیفتفص 
وحدیث أم إسحاق رواہ اأحمد حدثنا عبد الصمد حدثنا بشار بن عبد الملك قال: (حدٹنی 
اأم حکیم بنت دینار عن مولاتھا أم إسحاق اُنھا کات عند رسول ای او فأتی بقصعة من 
ٹرید فأاکلت مع ومعه ذو الیدین: فناولھا رسول اللء عيكُّ عِرقاً نقال ذو الیدین: یا آم 
إٰسحاق: اُصیبی من عھذاء فذ کرت أآني كکنت صائمة فبردت یدي لا أُقدمھا ولا آؤخرھا 
فقال النبی گڑّگہ: مالك؟ قالت: کنت صائمة فنسیت: فقال ذو الیدین: الآن بعدما شبعت؟ 
ققال النبی لُگ : أتمي صومك: فانھا ہو رزق ساقہ اللہ إليك؛. وبشار بن عبد الملك المزنی 
ضعفه یحہی بن معینں وام حکیم اسمھا: و لة, 


قوله: دإذا نسی, أي: الصائم۔ قولہ: وفاکل وشرب٤؛‏ ویروی: (أو شربء۔. قوله: 
دفلیتم صومه:ء رفی روایة الترمذي: ہفلا یفطراء قال شیخنا: یجوز أُن یکون: لا فی جواب 
الشرط للتھيء ویفطر مجزوماء ویجوز ان تکون: لاء نافیة و: یفطر مرفوعاً وھو أولی فانه 
لم یرد بە النھي عن الإفطار وإنغا المراد أنه لم یحصل إفطار الناسی بالاأ کل ویکوت تقدیرہ: 

من کل أو شرب ناسیاً لم یفطر. ؛فإنماء تعلیل لکون الناسي لا یفطر ووجه ذلك ان الرزق 
لما کان من اللہ لیس فیە للعبد تحیلء فلا ینسب إلیه شبه الأکل ناسیاً بہ: لانه لا صنع للعبد 
فی الا قالاکا متسدا یت صا لە الفطر رزق من اللہ تعالی یاجماع العلماء وکذلك ہو 
رزق؛ وإن لم یجز لە الفطر علی مذھب أھل السنة وقد یستدل بجفھوم ھذا الحدیث من 
یقول: بأن الحرام لا یسمی رزقا وھو مذھب المعتزلة والمسألة مقررة فی الاأصول. فان 
قلت: کیف وجہ الاستدلال بھذا الحدیث علی أن الاکل والشرب ناسیاأً لا یبوجب شیا ولا 
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ینقض صومه؟ قلت: قوله: افلہتم. أمر بالاتمام وسمی الذي یعمه: صومَآء والحمل علی 
الحقیقة الشرعیة ھو الوجھ. ثم لا فرق عندنا وعند الشافعی بین القلیل والکٹیں: وقال الرافعي: 
فی وجھان کالوجھین في 1 الصلاة بالکلام الکٹیں وحمل بعض الشافعیة الحذیث علی 
صوم التطوع حکاہ ابن العین عن ابن شعبانء وکذا قال ابن القصار لائه لم یقع في الحذیث 
تعیین رمضانء فیحمل علی التطوع. وقال المھلب وغیرہ: لع لغ یذ کر في الحدیث إثباث 
القضاء فیحمل علی سقوط الکفارۃ عنه وإثبات عذرہ ورفع اللائم عنه وبقاء نیته العی بیتھا؟ 
والجواب عن ذلك کلە ما رواہ ابن حبان من حدیث أبی سلمة عن أبي عریرۃ المذ کور آنفاء 
فان فیه تعیین رمضان ونفي القضاء والکفارۃ۔ فإن قلت: قال الدارقطنی: تفرد ابن محمد بن 
مرزوق عن محمد بن عبد الله الأنصاري قلت: أخرجه این خزیة أیضاً عن إبراھیم بن محمد 
الباھلی. وأخرجه الحاکم من طریق أيي حازم الرازيء کلاھما عن الأنصاري. 
۷-۔ باب السوَاك الوٌطبُ والیابس لِلصائم 

أُي: ھذا باب فی بیان حکم استعمال السواك الرطبء وبیان حکم استعمال السواك 
الیابس. قوله: والرطب والیابس؛ء صفتان للسوك وھکذا عو فی روایة الکشمیھنيیء وفي 
روایة الاکٹرین وقع: باب سواك الرطب والیابسء من قبیل قولھم: مسجد الجامع؛ والاصل 
فیه أُن الصفة لا یضاف إلیھا موصوفھاء فإان وجد ذلك یقدر موصوف کما فی ھذہ الصورۃ 
والتقدیر: مسجد المکان الجامعء وكذلك قولھم: صلاۃ الاولی أُي: صلاة الساعة الأولی: 
وکذلك التقدیر فی: سواك الرطب؛ سواك الشجر الرطب. قلت: مذھب الکوفیین فی هذا ان 
الصفة یذھب بھا مذھب الجنسء ثم یضاف الموصوف إِلیھا کما یضاف بعض الجنس إِليه 
نحو: خاتم حدید فعلی ھذا لا یحتاج إلی تقدیر محذوف: وقال بعضھم: وآشار بھذہ 
العرجمة إلی الرد علی من کرہ للصائم الاستیاك بالسواك الرطب کالمالکیة والشعبي؟ قلت 
لم یکن مرادہ أصلاً من وضع عذہ الٰٹرجمة ما قاله هذا القائلء وإما لما اورد في ھذا الباب 
الأحادیث العی ذ کرھا فيه العی دلت بعمومھا علی جواز الاستیاك للصائم مطلقاء سواء کان 
سواکاً رطباً أُو سواکاً یایساً ترجم لذلك بقوله: باب السواك الرطب... إلی آخرہ. 

وڈ کڑ عن عامر بن رَبیقة قال رَأئِتُ اللبئ عَلِّ 
َتَاكُ وھُو ضائِع ما لا أُحصٍي از أئُد 

مطابقته للترجمة من حدیث دلالة عموم قوله: ویستاك, علی جواز الاستیاك مطلقا 
سواء کان الاستیاك بالسواك الرطب آو الیابس, وسواء کان صائماً فرضاً أُو تطوعا وسواء 
کان فی أُول الٹھار او في آخرہ. وقد ذکر البخاري في: باب اغتسال الصائم ویذ کر عن 
انی یکل أنه استاك وھو صائم؛ وذ کر ھنا: ویذ کر عن عامر بن ربیعة. .. إلی آخرہ وذ کرنا 
ھناك أُن حدیث ماج بن رب ھذا اخ جە ابو داود والترمذدي ہے تہ وإما ذکر في 
الموضعین بصیغة التمریض: لن فی سندہ: عاصم بن عبید ال قال البخاري: منکر 
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الحدیثء وقد استوفینا الکلام فی هناكء فلیرجع إليه من یرید الوقوف عليه. 

وقال ابو هُوَيرَة عن الب عَلله اَؤلاً ان اهُق عَلی ایی لأَمَرَثهُم بالسَوَاِ 

عِنڈ کل وُضُوءِ 

مطابقعه للٹرجمة من حیث إن قوله: وبالسواك: اأعم من السواك الرطب والسوك 
الیابس؛ ومضموت الحدیث یقتضی [إباحته في کل وقت؛ وفي کل حالء ووصل ھذا التعلیق 
النسائي عن سوید بن نصر: أخبرنا عبد اللہ عن عبید الله عن سعید المقبري عن أٗبی ھریرق 
وفي (الموطاع: عن ابن شھاب عن حمید بن عبد الرحمن عن أَبي ھریرۃ أُنه قال: دلولا أن 
یشق علی أمتہ لأمرھم بالسواك مع کل وضوےہء قال أبو عمر: هذا یدخل في المسبد عندھم 
لاتصاله من غیر ما وجه؛ وبھذا اللفظ رواہ اکٹر الرواۃ عن مالكء ورواہ بشر بن عمر وروح بن 
عبادۃ عن مالك عن ابن شھاب عن حمید عن أبي ھریرة؛ ان رسول اللہ وہ قال: دلولا أن 
ا٘شق علی أمعي لأمرتھم بالسواك مع کل وضوے؛؛ وأحرجه ابن خزیة فی (صحیح من 
حدیث روح ورواہ الدارقطئي في (غرائب مالك) من حدیث |سماعیل بن أبي أویسء وعبد 
الرحمن بن مھدي ومطرف بن عبد الرحمن واہن عتمة با یقعضی أن لفظهم: ەمع کل 
وضوءاء ورواہ الحاکم في (مستدرک) مصححاً بلفظ: ؛لفرضت علیھم السواك مع کل 
وضوعاء ورواہ المٹنی عنه: ەمع کل طھارةہء ورواہ أبو معشر عنہ: ؛لولا أن أُشق علی الناس 
لأمرتھم عند کل صلاة بوضو ومع الوضوء بسوكہ. واللہ أعلم!!! 

ویُزرّی تَخوْهُ عنْ جابر وزَیْدِ بن حخالدِ عن النبئ عَثِ 

أي: یروی نحو حدیث أبي ھریرۃ عن جابر بن عبد اللہ الأنصاريء وعن زید بن خالد 
الجھني ابو عبد الرحمن من مشاھیر الصحابة وھذان التعلیقان رواھما أبو نعیم الحافظ. 
فالآول من حدیث إسحاق بن محمد الفروي عن عبد الرحمن بن ابی الموالی عن عبد اللہ 
این عقیل عنه بلفظ: ؛لولا أُن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل صلاة:ء والثانی من 
حدیث ابن [سحاق عن محمد بن إبراھیم بن الحارث العیمي عن أبی سلمة عن زیدء ولفظه: 
ولولا أن اشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل صلاق٥‏ وانھا ذکرہ بصیغة التمریض لأجل 
محمد بن إسحاق فانه لم یحتج بە؛ ولکن ذکرہ فی (المتابعات). وأما الأول فضعفه ظاھر 
بابن عقیل الفرويء فإنه مخعلف فيه وروی ابن عدي حدیث جابر من وجە آخر بلفظ: 
٭لجعلت السوك عليھم عزیةہء وإسنادہ ضعیف. فان قلت: عل فرق بین قوله: هنحوہ؛ 
وبین قوله: ەمثله؟ء قلت: إذا کان الحدیٹان علی لفظ واحد یقال: ملف وإٰذا کان الثانی علی 
مٹل معاني الأول یقال: نحوہ. 

واخعلف أھل الحدیث فیما إذا روی الراوي حدیئاً بسندہ ٹم ذکر سنداً آخر ولم یسق 
لفظ متنٹف وا قال بعدہ: مٹثلہ آأو: نحوہ فھل یسموغ للراوی عبه ان یروي لفظ الحدیث 
المہذ کور ولا لآسناد الثاني ام ان علی ثلالة مذاھب. اُظھرھا: ا لا یجوز مطلقَاً. وھو قول 


ڈ۸ ٠ت‏ کتاب الصوم | باب (۲۷) 


شعية ور جحہ بن الصلاح واہرن دقیق العید, والثانی: أنه اِن عرف الراوي:بالٰںىِحفظ والتمییز 
لللفاظ جانں ولا فلا وھو قول الثوري وابن معین. والقالٹ: وھو اختیار الحاکم: التفرقة بین 
قولہ: مثله وبین قوله: تنحوہ فان قال: مثله جاز بالشرط المذ کوں وإت قال: تحو لم 
یجزء وھو قول یحیی بن معین, وقال الخطیب: ھذا الذي قاله ابن معین بناء علی منع الرْوایة 
بالمعتی؛ فأما علی جوازھا فلا فرق. 
ولغ يَحُص الضائم مِنْ غیرہ 

ہذا من کلام البخاري أي: لم یخص النبي گل فیما رواہ عنه من الصحابة آبو ھریرۃ 
وجابہر وزید بن حالد المذ کور الان الصائم من غیر الصائم ولا السواك الیابس من غیرہ 
فیدخل في عموم الإباحة کل جنس من السواك رطباً او یاہبساء ولو افترق الحکم فيه بین 
ألرطب والیایس فی ذلك لبینهہ لن اللہ عز وجل فرض عليه البیان لأمته. 

وقاّث عائِشَة عن اللبي عَلل السَوَاكُ مَطْھَرَةً لِلّقم مَزضَاۃً لِلوبٌ 

وقع هذا فی بعض النسخ مقدماً فوق حدیث أَبي ھریرة ولیس ھذا وحدہہ بل وقع في 
رر ال أىي ذر فی سیاق الآثار؛ والأحادیث في ھذا الباب تقدم وتأخیر ولیس یبئی عليه 
عظیم أمرء وأما التعلیق عن عائشة فوصله اُحمد والنسائي وابن خزیِة وابن حبان من طریق عبد 
الرحمن بن عبد اللہ بن أبی عتیق محمد بن عبد الرحمن بن آأبی بکر الصدیق عن أبيه عنھا۔ 

قوله: ەمطھرۃ؛؛ بفتح المیم: إما مصدر میمی بەعنی اسم الفاعل من التطھیرء وإما بمعنی 
الآلة۔ وفی (الصحاح): الَطھرة والمطھرة یعنی: بفعح المیم وکسرھماء الإداوق والفتح 
أعلیء والجمع: المظاھر ویقال: السواك مطھرة للغم. قوله: مرضاۃ للربپ؛: المرضاة بالفتح 
مصدر میمي بمعنی الرضی؛ ویجوز ان یکون ببعنی المفعول أي: یحمل السواك الرجل علی 
الطھارة ورضی الرب؛ وعطف مرضاة یحتمل الترتیب بأن تکون الطھارۃ به علة للرضی: وأن 
یکونا مسعقلین فی العلیةء قلت: یؤخذ الجواب من ھذا السؤال من یسأل: کیف یکون 
السواك سیباً لرضی اللہ تعالی؟ ویِکن أُن یقال أیضاًء: من حیث إِن الإتیان بالمندوب موجب 
للثوابء ومن جھة أنه مقدمة للصلاء: وھی مناجاۃ الربء ولا شك ان طیب الرائحة یقتضی 
رضی صاحب المناجا8. 

وقال عَطَاء وِفَتَادَةٌ یَكَلغ ریقه 

أي: قال عطاء بن أُبی رباح وقتادة بن دعامة: یبتلع الصائم ریقه: یعني لیس عليه شيء 
إٰذا بلع ریقه وقد ذکرنا عن قریب عن أصحابنا ان الصائم إذا جمع ریقه في فمه ثم ابتلعه لم 
سج َ یکرہ وہ و من باب الافتعالء کذا و في روایڈ لا کٹرینء وی روایة 


العکكلف؛ وتعلیق عطاء 2 سعید بن متصور عن آبن المبارك وعن ابن جریج قلت لعطاء: 
الصائم بضمض ٹم پزٹرد ریش وضو صائم؟ قال: لا یضر وم بقيی فی فيه٥؟‏ و كکذلك جم جرہ 


۹ )۲۸( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠ 


عبمد الرزاق عن ابن جریج؛ ررقع في اُصل البہخاري: وما بی فيے؟ ورقال ابو بطال: ظاھرہ 
إباحة الازدراد لما بعی فی المُم صن ماء المضمضف ولیس کكتیلاغ لاق عید الِرراق رواہ 
بلفظ: ووماذا بقی فی فیهە؟) فکأن: ذاء سقطت من روایة البخاري؛ وأئثر قتادة وصله عَبَلابن 
حمید فی التفسیر عن عبد الرزاق عن معمر عله نحو ما روی عن عطاء. 

سر شویچہ َبدَان قال أخبرنا عَيد الله قال أخبرنا مَفعَرڑ قال حدّثنی الّهرئ 
عن عطاءِ بن بَزید عن ے محفرَانٌ قال رأِث عُنمانٌ رضي اللہ تعالی عنه توَصٌأ فأفرعٌ عَلَی يَدنہ 
ثلااً ٹم تمَضْحَض وا شر تم عَمَلَ وجهه تلائاً تم غسل بَتۂ الٍمتی إلی ہے پش 
غَسل وَدَهُ البٔمری الی الِزقَق گلاٹا : ثغ سمع ترآیہ ثم رِجْلَه الیدتی ثلانا تُم الیُمری ثُم ال 
رای رسول اللہ علل ت توضا تخق وَضُوئي ھذا : ثمٌ قال نے نوا تَخوَ وُضوئی مَذا ثُم یُصّلی 
کفتی لا حدٹ تَفَْحه کت مت تَقْدمَ مِن ذَلبه۔ (انظر الحدیث ٥١۹‏ 
وأ٘طرافہ]. 

قد مر عذا الحدیث فی کتاب الوضوء فی: باب الوضوء ثلاتاً ثلائاء فانه أآخرجه هنالد: 
عن عبد العزیز بن عبد الہ عن إہراھیم بن سعد عن این تعاتیی إلی آخری وأخحرجه خَََاً؛ 
عن عیدان وھو عبد الله بن عثمان المروزي عن عبد الله بن المبارك المروزي عن معمر بن 
راششد اارق ین سنسیع متام و شبات الزھري... إلی آعرں ومناسبة ذکرہ ھذا 
الحدیث 3 دا الاب وت حا فان معناہ توضا وضو ات و للخ ومن 
للتفیء ا یت نوس ری در .تہ 
غفر لہ وبقیة الکلام مرت هناك. 


۸ ۔ باب قول النبیٔ عَل اٰذا ة توَضُأ فُلَیْتْخِی منخرو المَاءَ 

أي: ھذا باب فیما جاء من قول النبي علك: إذا توض[... إلی آخرہء وھذہ القطعة من 
حدیث لم یوصلھا الہ خاري وأوصلھا مسلم وقال: حدثنا محمد بن رافع؛ قال: حدثنا عبد 
الرزاقف عن همام قال: حد ثنا معمر عن قتادة عن غمام پرن منبہ: قال؛ حدٹثنا او ھریرة عن 
محمد رسول اللہ و فذ کر أُحادیث منھا وقال رسول الہ رر کے (إذا توضاً اأحد کم 
فلیستتشق منخریه من الماء ٹم لیسٹٹر؛؛ وفي لفظ لە من روایة الأعرج عن آ ابی ھریرة: 
ولغ به النہی عْ قال: إذا استجمر أحد کم فلیستجمر وتراٌ وإذا توضأً أُحد کم فلیجعل فی 
أُنفه ماء ٹم لیستنٹر٤.‏ قوله: دإذا توضأء أی: احد کم کما فی روایة مسلم. قوله: امنخرہء 


ی. ١٠‏ ت کعاب الصوم / باب (۲۸)( 
المتغر قب الأئف وقد تکسر المیم اتباغاً للخای 
ول مز بن الصٌائم وغیرہ 
ھہذا من کلام البخاري؛ أي: لم بیز النبی: َإَّكِ في الحدیث المذ کور بین الصائم 
وغیرہء بل ذکرہ علی العمومء ولو کان بینھما فرق لمیزہ النبي عل لکن جاء تمییز الصائم 


من غیرہ في المبالغة في ذلك کما ورد في حدیث عاصم بن لقیط بن صبرة عن أبیہ: ان 
النبی لم قال لە: دبالغ في الاستتشاق إلاّ ان تکون صائماہ: رواہ أُصحاب (السٹنن) وصححه 


این حزیِة وغیرہ. 
وقال الخممئ لأ بسن پالكغوط للشاہم اث تم یل إئی علله وج 
ہذا التعلیق رواہ ابن آبي شییة عن هشام عنه نحوہ؛ رو ات بفتح السین _ وقد 


حلقف وقید به 0 إِذا وصل إلی حلقه یضر صومه ویقضی یوما۔ قوله: کسی 
الحسن؛: أی: یکتعحل الصائم یحنيی ۔ یجورز للصائم الاکمتحال: وقد مر الکلام فيهە عنٰ قریب 


مستقصیے[ :. 


وقال عَطَاء إِن َػَضْمَضٌ فُم افْرَغٌ ما فی مِنّ المَاءِ لا يَضِیره ان لُم يیَزدَرذ رِیقة وماذا 
ِقَیَ فِي فيه 
الکلام فيه عن قریب عند قولە: وقال عطاء وقتادة: یبتلع ریقه. قوله: ؛لا بضیر٥؛ء‏ من ضارہ 
یضیرہ ضیرأء ببعنی: ضرہ وھو روایة المستملیء وفی روایة غیرہ: لا یضرہ من ضرہ 
بالتعشدیدد. قوله: دإن لم یزدرد اأي: لم یبلع ریقه. فوله: دوماذا بی فی فيە؟) أي: في 
فمهہ وھذہ الجملة وقعت حالأّ وقد ذکرنا أن فی روایة البخاري: دوما بقیي في فيه:؛ 
فکلمۃة: ماء عالہی روأیة البخاريی موصولف وعلی روایة: (مادا بشقی فی فیه) استفھامیةف كکأنه 
قال: وأي شیء یبقی فی فيه بعد ان 0 إلاّ أثر الماء؟ فاذا بلع ریقه لا یضر وئی 
نسخة صاحب (التلویح): بخطه: لا یضیرہ؛ لأنہ لم یزدرد ریقّه أی: یبلع ریقهھ. 
ولا َیْصَعُ العلك فان زدَرَة رِيق المِلَكِ لا ال إِنَه بُمْطژ ولکن یھی عَن فَإنْ اسْکْٹر 
فَدَخَل المَاء خَلقه لا بس لأََهُ لم تَْلِكٰ 

لا بضغ العلك بکلمة: ا روایة الاکٹرین: وفغي روایة المسعملی: ومضغع العلك: 
بشرت كَسَ لا والارل ارْلی وكذلك اأُحرجه عبد الرزاقف عن ابن جریج؛ قلت لعطاء: تےںے 
الصائم العلكکٰ؟ قال: ان قلت: نہ یمج ریق العلك ولا یزدردہ ولا مصە؟ قال: نعم. . وقلت لە: 
أیتسوك الصائم؟ قال: نعم. قلت: آیزدرد ریقه؟ قال: 9 2-00 ففعل أیضرہ؟ قال: لا ولکن 
یتھی عن ذلك: والعلك بکسر العین المھملة وسکون اللامء هو الذي یمضغ مثل المصطکی. 
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وقال الشافعي: یکرہ لنه یجفف الفم ویعطش: وإن وصل منه شيء إلی الجوف.بطل الصوم 
و کرھه ا٘یضاً إبراھیم والشعبي؛ وفي روایة جابر عنە: لا اس ہہ للصائم مالم لع ریقف وروی 
ابن بی شیبة عن أبي خالد عن ابن جریج عن عطاء إله سثل عن مضغ العلك فكکرھ“ واقال: 
هو مؤداہء وقال ابن المنڈر: رخص مضغ العلك اکٹر العلماء إت کان لا یتحلب منه شيیئ 
فان تحلب فازدردہ فالجمھور علی أئه یفطر. قوله: هفان اسننٹر؟) أصله من: نثر ینٹر بالکس 
إذا امتصخط؛ واسننٹر استفعل من أي: استنشق الماء ٹم استخرج ما فی أُنفه فینٹرہ وقیل: 
الاستنثار تحریك النثٹرة ومي طرف الآأئنف. قوله: الم ملك؛ أی: لم ملك منع دخول الماء 
فی حلقھ. 


۹ ۔۔ باب إِذا جامَع فِفي رَمَضَانَ 
أُي: ھذا باب یذ کر فیه إذا جامع الصائم في نھار رمضان عامداً وجبت عليه الکفارة 
وجواب إِٔذا محذوف گما قدرناہ۔ 


وبڈ کڑ عن أبي مُرَیرَةً رَققَهُ من اَفْطرَ زم مِن رَمَضَانَ من غَیرِ غذْرِ ولا مَوَضِ لم 
َقْصِهِ صیام الدخرِ واِن صامَة 
أشار بقوله: یڈکس علی صیغة المجھول التی ھی صیغة العمریض إلی ان حدیث أبي 
ھریرة عذا لیس علی شرطہ ونبینه الآن. قول: درفعہ؛ أي: رفع ابو ھریرة حدیث: من أُفطر 
یوما ومرادہ أُنه لیس مموقوف عليه بل هو مرفوع إلی رسول اللہ؛ علُله. فإن قلت: کیف 
برجع الضمیر المنصوب في رفعه إلی شیء مبتأخر عنه؟ قلت: رفع جملة حالیة متأمحرة رتبة 
عن مفعول ما لم یسم فاعله لقول: یذ کر وو قوله: من أفطر. قال الکرمائي: وفي بعض 
الروایة: رفعد بلفظ الإسم مرفوعاً بأنه مفعول: یذ کر وحینٹذ یکون الحدیث یعنی قوله: من 
اأفطر یوماء بدلا عن الضمیں ؛ یعني: : الضمیر الذي آضیف إليه لفظ الرفع کما فی قولە: رما 
سپ پر بت رس رسول الف غان السمع بدل عن الضمیر جوز 
التحاة مثله. قوله: دوإان صامہ: ای ون صام الد وھو معطوف علی مقدر تقدیرہ: إن لم 
بصمه وإِن صامه. 
ٹم عذا التعلیق رواہ اُصحاب الستن فقال اہی دانواہ انا لام ری رب 
حدثتا محمد بن کئیں قال: أخبرنا شعیة عن حبیب بن أبي ثابت عن عمارة بن عمیر عن 
این مطوس عن آبیە قال این کثیر: عن أبي المطوس عن أٔبيه عن أبي ھریرةء قال: قال 
رسول اللب کلؤ: (من أفطر یوما في رمضان في غیر رخصة وخصھا ال لە لم یقض عنہ 
صیام الدھر؛. وقال: حدثنا احمد بن حنبل: قال: حدثنا یحپی بن سعید عن سفیان؛ قال: 
حدٹنا حبیب عن عمارة عن ابن المطوس: قال: فلقیت ابن المطوس فحدشی عن أبيه عن 
أَىي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ عككّك فذکر مثل حدیث ابن کشیں وسلیمان قال أبو داود: 
اختلف علی سفیان وشعبة عنھما ابن المطوب: وأ, ہو المطوس؛ وقال الٹرمذيی: حدثنا بندار 


)۲۲٢۹( _کتاب اصوم / باب‎ ٠۰ ۳٣ 


حدثنا یحبی بن سعید وعبد الرحمن بن مھديء قالا: حدثنا سفیان عن خیب بن أبي ثابت 
حدثنا أبو المطوس عن أبيه عن أبي عریرة قال: قال رسول اللہ َِك: ەمن أفطر یوما من 
رمضان من غیر رخصة ولا مرض لم یقض عنه صرم الدھر کل وژإن صامهہء وقال 
النسائی: أُخیرنا عمرو بن منصور قال: حدثا أبو نعیم, قال: حدثنا سفیان عن حبیب بن أبي 
ثابت عن أٌبي المطوس عن أبي عریرۃ عن النبي کل قال: ەمن أفطر یوعاً من رمضان مَنْ 
غیر مرض ولا رخصة لم یقضه صیام الدھر کلە؛ وإن صامه. وقال: أخبرنا محمد بن بشاں 
قال: حدثنا یحیی وعبد الرحمن قالا: حدثنا سفیان ٹم ذکر کلمة معناھا عن حبیبء قال: 
حدثنا أبو المطوس عن أبيە عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ هك : (من أأفطر یوما من 
رمضان من غیر رخصة ولا مرض لم یقض عنه صیام الدھر وإان صامهةء ئم رواہ النسائی من 
طرق کثیرۃ. وقال آبن ماجه: حدثنا ابو بکر بن بی شیبة وعلي بن محمد قالا: حدثنا وکیع 
عن سفیان عن حبیب بن أٌبي ثابت عن ابن المطوس عن أبيه المطوس عن أبي عریرة قال: 
قال رسول اللہ كل: ومن أفطر یوما من رمضان من غیر رعصة لم یجزہ صیام الدھر؛. 

ذکر بیان حال ھذا الحدیٹ: قال أبو داود: اختلف علی سفیان وشعبة بن المطوس 
واأبو المطوس,؛ قال الترمدي: حدیث أبی ھریرۃ لا نعرفە إلا من هذا الوجھ. وقال شیختا: یرید 
الحدیث المرفوع ومع ھذا فقد روي مرفوعاً من غیر طریق أبي المطوسء رواہ الدارقطتي. 
قال: حدثنا الحسن بن اأُحمد بن سعید الرھاوي حدثنا العباس بن عبید الله حدثنا عمار بن 
مطر حدثنا قیس عن عمرو بن مرة عن عبد اللہ بن الحارث عن عبد الله بن مالك عن أبي 
ھریرق قال: قال رسول اللہ عَآِ: ەمن أفطر یوما من رمضان من غیر مرض ولا رخصة لم 
یقض عده صیام وإان صام الدھر گلہ٥.‏ قلت؛ عمار بن مطر ھالك؛ قال آبو حاتم: کان 
یکذب وقال ابن عدي: أحادیثه بواطیل. وقال الدارقطنی: 72 2 1 
ابی عریرة من غیر طریق أبي المطوس: ورواہ النسائي عن زکریا بن یحیی عن عمرو بن 
محمد بن الحسن عن أبيە عن شریيك عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هریرق 
قال: من أفطر یوما من رمضان لم یقضه یوم من أیام الدنیاہء ورواہ أ٘یضاً عن علال بن العلاء 
عن أبیه عن عبید اللہ بن عمرو عن زید بن أبي أئیسة عن حبیب بن أبي ثابت عن علي بن 
حسی۔ وعن بی ھریرة: ان رجلا فطر في رمضان؛ نأتی آبا ھریرة فقال: لا یقبل مك صوم 
سنة٭*۔ وقال الٹرمذيی: ساألت محمداً - یعني: البخاری _ عن ھذا الىحدیث مقال: ابو المطوس 
اسمه: یزید این المطوس لا اأعرف لہ غیر ھذا الحدیث. وقال البخاري ۳ (التاریخ): تفرد 
ابو المطوس بہذا الحدیث ولا أدري سمع أبوہ من بی ھریرۃ أم لا؟ قلت: أبو المطوس؛ 
بضم المیم وفتح الطاء المھملة وتشدید الواو المفتوحة وآخرہ سین مھملة: من أفراد الکتی: 
وكذلك أبوہ المطوس من أفراد الاسماء. 


وقد اختلف في اسم أُبي المطوسء فقال البخاري وأبو حاتم الرازي وابن حبان: اسمه 
یزید۔۔ وقال یحیی بن مہں؟: ٗسمةہ عیلم ارڑے واہو داود قال: ل یسمی؛ وقد اختلف فیةغ فقال 
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ابن معین: ثقة وقال این حبان: یروي عن أبيه ما لا یتایع عليه لا یجوز الانجیجاج بأآفرادہ 
وقال صاحب (المیزانع: ضعیف: قال: ولا یعرف هو ولا أبوہ. قلت: ومع هذا صحح ابن 
خمزییة ھذا الحدیث ورواہ من طریق سفیان الثوري وشعب کلاھما عن حبیب ابن أَبِي) ثابت 
عن عمارة بن عمیر عن أبي المطوس عن أبیه عن أبي هریرۃ۔. الحدیث: وقال مھنا: سألتِ 
اُحمد عحن ھذا الحدیثء فقال: یقولون: عن این المطوس وعن أبي المطوس؛ وبعضھم یقول: 
عن حبیب عن عمارة بن عمیر عن أَبي المطوس: قال: لا اأعرف المطوس ولا ابن المطوس. 
قلت: أتعرف الحدیث من غیر ھذا الوجه؟ قال: لاء وکذا قاله آبو علي الطوسی؛ وقال ابن 
عبد البر: یحمل ان یکون لو صح علی التغلیظء وھو حدیث ضعیف لا یحتج به. 


ذکر ماروي عن غ غیر أبي ھریرۃ في هذا الباب: فروي عن ابن عمر قال: قال 
رسول اللہ كػله: دمن أفطر یوماً من رمضان متعمداً في غیر سبیل حرج من الحسنات کیوم 
ولدته اأُمه٤۔‏ وآخحرجه ابن عدي فی (الکامل) وفي سندہ محمد ہن الحارثء قال ابن معین: 
لیس عو بشٹیءہ وقال مرة: لیس بئقق وعن الفلاس: إنه متروك الحدیث؛ وفیه محمد بن عبد 
الرحمن بن البیلمائیء قال ابن معین: لیس ہبشیء۔ وروي عن مصاد بن عقبة عن مقاتل بن 
حبان عن عمرو بن مرة عن عبد الوارٹ الأنصاري؛ قال: سمعت انس بن مالكہ یقول: قال 
رسول اللہ عَإِك: من اأفطر یوماً من شھر رمضان من غیر رمخصة ولا عذر کان عليه ان 
یصوم ثلاثین یوما ومن أفطر یومین کان عليه اُن یصوم ستین یوما ومن أفطر ثلائة آیام 
کان عليه تسعین یوماء. أخرجه الدارقطنی؛ وقال: لا یثبت مذا الإسناد ولا یصح عن عمرو 
این مر واأعله ابن القطان بعبد الوارثٹ. وعن آبن معین نہ مجھول. وروي عن جابرء رضي 
اللہ تعائی عن أخرجه الدارقطنی من روایة الحارث بن عبیدة الکلاعي عن مقائل بن 9 
عن عطاء این أبي رباح عن جاہر بن عبد اللہ عن النبي ىآ قال: من أفطر یوماً من شھر 
رمضان فی الحضر فلیھد بدنق فان لم یجد فلیطعم ثلائین صاعأ١.‏ قال الدارقطني: الحارث 
ابن عبیدة ومقاتل ضعیمٰان. 

قوله: ہمن غیر عذر ولا مرض, من ذکر الخاص بعد العامء لن المرض داخل في 
العذںسں وفی روایة العرمذئ: (من غیر رخصة ولا مرض)؛ وھو آرشا من هذا القبیل : لان 
المرض داخل فی الرخصةة ثم إِنه اُطلق الڑفطاں فلا یخلو إما ان یکون بجماع ان غترع: اتا 
ار عامدٌ ولکن المراد منه الافطار فی لکل أو الشرب عامدا وأما ناسیاً فقد ذکرہ فیما 
مضی: وأما بالجماع فسیأتي بیان ذلكء إن شاء الله تعالی. 


وب قال ابن مَسعُودٍ رضی الل تعالی عته 
أي: وا روي عن أَبي ھریرة قال این مسعود موقوفاً عليه وقد وصله البیھقي راویاً من 
طریقین: احدھما: من روایة ا لمخیرةۃ بن عبد الله الیشکكکري؛ ال-خلثت ان عبد اللہ بن 


مسعود قال: (من أفطر یوعاً من رمضان من غیر علة لم یجزہ صیام الدھر حتی یلقی اللہ عز 
عمدة القاريی/ ج۱۱ م۳ 
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وجل؛ فان شاء غفرلہ ون شاء عذبە؛ والمغیرة ھذا من ثقات العابعن حرج لہ مسلم 
وذ کرہ ابن حبان فی اللقات: ولکنە منقطع فانه قال: حدثٹت عنهھ. والطریق الٹانی: من روایة 
أبي آسامة عن عبد الملكء قال: حدثنا آبو المغیرةۃ ة الثقفی عن عرفجة قال: قال ید اللہ بن 
مسعوھ: ومن افظر یوشا من رمضان متعمدا من غیر علة ٹم قضی طول الدھر لم یقبْل)میه٥.‏ 
قال البیھقي: عبد الملك ھذا اُظنہ ابن حسین النخعی؛ لیس بالقوي. فان قلت: کیف قال“ 
وبهە قال ابرن مسعود وارو غر رقعةف واہرن مسعود وقف فکیف یکون ابن مسعود قائلا ما قال 
أبو ھریرۃ؟ قلت: لم ؛ ۔ یثبت رفعه عند البخاري؛ فلذلك ذ کرہ بصیغة التمریض وروي عن أَبي 
ھریر٥‏ بطرق موقوفا 0 فیه ثلاث علل الإٴضطراب لن اخعلف علی حبیب بن أأبیي ایت 
اختلافاً اس والجھالة بحال أبي المطوس والشك في سماع أبيە من أبي ھریرة؛ رھ 
الثالثة تختص بطریقة البخاري فی اشتراط اللقاء. 


وقال سعبید بن المْحَی٘ب والشغیِيیٔ وابىن مجبَیر وإِيْرَاهیمٰ وقتادة ماد 


یه قّضِی یزماً مَکانَهُ 

أي: قال ھؤلاء فیمن أفطر فی نھار رمضان عامداً إِن عليه القضاء فقط بغیر کفارق 
وقال اہن بطال: نظرت اُقوال العابعین الٰذین ذکرھم البخاري فی ھذا الباب في المصنتفات 
فلم أُر قولھم بسقوط الکفارۃ إلا ۂ في الفطر بالاکل لا المجامعق فیحتمل ان یکون عندھم 
0 والختاع سواء في و تار إذ کل ما أفسد اف من اکل أو گرب او عو 
وشھوته من أُجلي؛ء فدخل أعظم الشھوات وهي شھوۃ الجماع فی ذلك۔ انتھی۔ 

قلت: حکي عن الشعبی والنخعی وسعید بن جبیر والزھري وابن سیرین أُنه: لا کفارة 
علی الواطیء يی تھار رمضان: واعتبروہ بقضائه. قال الزھری: ھو خاص بذلك الرجل؛ یعبیي 
فی روایة أبي ھریرة: (جاء رجل إلی النبي؛ عَكِ فقال: هلکت..: الحدیث علی ما یأتی 
الجمھور: یجب عليه القضاء والکفارۃ لعدرے بی عریرةۃ علیى ما نبینہ ان شاء اہ تعالی؛ء 
والذین ذ کرھم الہخاری سیت4 من التابعین الڈول: سعیل بن االعیشتی فوصل ُثرہ مسلدد وغیرہ 
في قصة المجامع قال یقضي یوما مكانه ویستغفر اللہ تعالی. الٹائی: عامر بن شراحیل 
الشعبي فوصل أثرہ ابن أَبي شیبة: حدٹنا شريك عن مغیرة عن إبراھیم وعن أبي خالد عن 
ای قالا: (یعقضي پع کاملد مکانھ84. الثال ٠‏ سعید بن جہیں فوصل اُثرہ ابن اہن كیا 
اه حدثنا عبدة عن سعید عن یعلی بن حکہم وعن سعید بن جبیر في رجل افطر یوما 
تا قال: یستغفر ارہ مس ذلغ و یتو ب ویقضی یوعاً مکكانه٦.‏ الرابع ِ : ابراعیم النخعيء 
فوصل أثرہ ابن أبي شیبةء وقد مر الآن مع الشعبي. الخامس: قتتادة فوصل أثر عبد الرزاق عن 
معمر عن الحسن: وقتادة في قصة المجامع في رمضان. السادس: حماد بن أبي سلیمان: 
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احد من اخذ عنه الإمام أبو حنیفة رضی اللہ تعالی عنه؛ فوصله عبد الرزاق غُِن أبی سم 


ح4 . 


۲ ہن حثثنا عَبدُ اللہ بش تیر قال سَیع یَزید بی هَاژُونٌ قال حڈثنا یحیّی هو 
رق رو اگ فور یق یں ار مس رر ہے ای ا ین 
شُوَثلِدِ عن غاد بن عَثد اللہ بن الژیَیرِ قال أَخبرۂ أَنَّهُ سَمع عابِشَةً ضي اللہ تعالی عنھا تقو 
إِنّ رمجلا اتی انب كَل نقال إِنَہ اخترق قال مالّكَ قال آصبک فی کی وۃ قَضانَ فَاَبَیَ النبخ 
کا بکػتل بدعی الْعَرقَ فقال أيْن الْمَخترق قال أتا قال تَصدّقٌ بِھَّذًا. زالحدیث ۱۹۳۰ - 
طرفهہ فی: .]٦۸٢۲٢‏ ۱ 

مطابقته للعرجمة فی قوله: ەأصبت أھلي في رومضان؛: راد أنه جامعٴ في نھار 
رمضان۔ 

ذکر رجاله وہم سبعة: الأول: عبد اللہ بن منیر بضم المیم وکسر النون: الزامد اٌبو 
عبد الرحمن. الٹائيی: یزید - من الزیادة - ابن ھارون آبو خالد. الشالث: یحیی بن سعید 
الأنصاري. الرابع: عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیقء رضي الله تعالی 
عنہ. الخامس: محمد بن جعفر. السادس: عباد بفتح العین وتشدید الباء الموحدة: ابن عبد 
اللہ بن الزبیں رضی اللہ تعالی عنه. السابع: أم المؤمنین عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہھ: فیه: الَححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: الاخہار بصیغة 
الإافراد فی موضعین۔ وفیه: السماع فی موضعین. وفیه: ان شیخه مروزي وأنه من افرادہ وآن 
یزید بن ھارون واسطی والبقیة مدنیون. وفيه: آربعة من التابعین فی نسق واحد. ویحیی وعبد 
الرحمن تابعیان صغیران من طبقة واحدة وفوقھما قلیلاً محمد بن جعفر۔ وأما ابن عمه عباد 
فمن أوساط التابعین. 

ذکر تعدد موضعہ ومن ُحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی المحاربین. وآخرجه 
تچ ی۔' سم کر وس یہ ای وی سوہ وعن أبی الطاھر۔ وآحرجه أبو 
داود فیه عن سلیمان بن داود وعن محمد بن عوف. واخرجه النسائی فيه عن الحارث بن 
مسکین وعن عیسی بن حماد وعن إسحاق بن إبراھیم وعن یحیی بن حبیب۔ 

ذکر معناہ: قوله: ىإن رجلاہ زعم اہن بشکرال آن مٰذا الرجل مو مہلمۃة خر 
البیاضی فیماذکرہ ابن أبي شیبة فی (مسندم))؛ وعند ابن الجارود: سلمان بن صخر وغی 
(جامع الترمفذي): سلمة بن صخر۱ء قال: حدثنا إسحاق بن منصور حدثنا ھارون بن سو 

حدثنا علی بن المبارك حدثنا یحیی ؛ بن بی کثیر وحدثنا أبو سلمة: أُن سلمة بن صخر 
البیاضی جعل امرأتہ عليه کظھر امہ حتی ییضی رمضان؛ فلما مضی نصف رمضان وقع 
علیھا لیلاّ فأتی رسول اللہ کل فذ کر لە ذلكء فقال: أعتق رقبة! قال: لا اُجدھا. قال: فغصم 
شھرین متتابعین قال لا اأُستطیع. قال: اُطعم سعین مسکیناء قال: لا. فقال رسول اللہ عَللُ 
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لفروة بن عمرو: اعماہ دذلك العرقء وھو مکتل بأخذ مس عشر أُو قرعشر صاعاہ. وقال 
صاحب زالتلویح) فھذا غیر عا ذکرہ ابن بشکوال فینظر فینظرء وائلہ اُعلم. 


قلت: لا شك أُله غیرہ لن ابن بشکوال استند إلی ما أحرجه ابن أبی شیبَقوغیرہ من 
طریق سلمان بن یسار عن سلمة بن صخر أنه ظاھر من امرأنه فی رمضانء وأنه وطأمَاءفقال 
النبی عیللم: حرر رقبة. قلت: لا أملك رقبة غیرماء وضرب صفحة رقبته قال: فصم شھرین 
متتایعینء قال: وھل أُصبت الذي أصبت إِلاّ من الصیام؟ قال: فاُطعم ستین مسکیناً۔ قال: 
والذي بعثك بالحق ما لنا طعام! قال: فانطلق إلی صاحب صدقة بني زریق فلیدفعھا إليك 
انتھی۔ والظاہر أنھما واقعتانء فان في قصة المجامع في حدیث الباب أُنه کان صائماً. وفی 
قصة سلمة بن صخر ان ذلك کان لیلاء کما فی روایة الترمذي المذ کورة آنفاً فافترقاء 
واجتماعھما في کونھما من بني بیاضق وفی صفة الکفارۃ وکونھا عرتبق وفي کون کل 
مٹھما کان لا یقدر علی شٛيء من خصالھا لا یستلزم اتحاد القصتین. واللہ اُعلم. قوله: ہإنه 
احترق؛؛ وفی روایة أبی ھریرة أأنه عبر بقوله: ھلکت:؛ء وروایة الاحتراق تفسر روایة الھلاك 
و کانه لما اععقد ان مرتکب الائم یعذب بالنار أطلق علی نفسه أنہ احترق لذلك: أو عرادہ أنه 
یحترق بالنار یوم القیامةء فجعل المتوقع کالواقع واستعمل بدله لفظ الماضی أو شبه ما وقع 
فیه من الجماع فی الصوم بالاحتراق؛ وفیي روایة البیيھهقي: ہجاءہ رجل وھو ینتف شعرہ؛ 
ویدق صدرہہ ویقول: علك الأبعد وأملکت...) وفي روایة ٭وھو یدعو بالویل؛ء وفی روایة: 
ویلطم وجھ+؛؛ وفی روایة الحجاج ابن أُرطاأة: (یدعو ویله)ء وفی عمرسل سعید بن المسیب 
عند الدارقطني: (ویحئی علی رأسه التراب+. قوله: وقال: ما لك؟) أي: قال رسول اللہ علگ: 
ما شأنك وما جری علیك؟ قوله: أصبت أھلي في رمضان؛ کنایة عن وطکھاء وفی روایة 
الطحاوي: ووقعت علی امراتی فی رمضان٥۔‏ 


قوله: دفانی النیسی كلػهہ بضم الھمزۃ وکسر التاء علی صیغة المجھول. قوله: 
دیمکتل؛؛ بکسر المیم: الزنبیل الکبیں قیل: إله یسع حمسة عشر صاعاء کان فیه کتلا من 
التمر أي: قطعاً مجتمعة؛ ویجمع علی: مکاتل. وقال القاضی: المکتل والقفة والزبیل سواء 
وسمی الزبیل لحمل الزہل فيه قاله ابن دریدہ والزبیلء بکسر الزاي ویقال بفتحھاء وکلاھما 
لغتان وني (المحکم) ون و رای سٗ سو پپپ ۔ ا را ری وسر یں کت 
وزبلان. وفی (الصحائح): الزبیل معروف فإذا کسرته شددته: فقلت: زبیل, لانه لیس فی 
کلام العرب: فعلیلء بالفتح وجاء فيه لغة آخری وھی: زنبیل بکسر الزاي وسکوت الئنون: 
قال بعضھم: وقد تدغم النون فتشدد الیاء مع بقاء وزنه وجمعه علی اللغات الٹلاٹث: زنابیل۔ 
قت: کییں علعم غاى آللشین الار ابی الا تا تھا عن (المحکم): ربا یفلیس الا 
جمع المشدد فقط. قوله: دیدعی العرق؛؛ ذکر ابو عمر أنہ بفتح الراء وو الصواب عند أُھل 
اللغة قال: و اکٹرھم یروونہ بسکون الراء وفي (شرح الموطاً ا لاہن حبیب: رواہ مطرف عن 
مالك بتعحریك الراء وقال اہن الین في روایة أبي الحسن بسکوت الرای وروایة أٌبيی ذر 
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بفتحھا وأنکر بعض العلماء إسکان الراء وفی کتاب (العین): العرق مثال 'چر؛ والعرقات 
اع مضغور أو مصطف. والعرق أیضاً السقیفة من الخوص قبل ان یجعل منھا زنبیلاء وسميی: 
الرنبیل: عرقاً لذلكء ویقال: العرقة أیضا وعن أبي عمر: والعرق آکبر من المکتلء والسکتل 
اکبر من القفق والعرقة زنبیل من قد بلغه کلب ذکرہ في (الموعب))ء وفی ز(المحکم): العرق 
واحدتہ: عرقق قال أُحمد بن عمران: العرق المکتل العظیم. 

قوله: دأبن المحترق؟) یدل علی اور خقان عابد ا لائد ملا اثبت لە حکم العمد: 
وأثبت لە ھذا الوصف إشارہ إلٰی نہ لو آظتز غیر ذلك لاہسعحق ذلك. قوله: دىتصدق بیدا 
مطلقء والمراد تصدق علی ستین مسکین ھکذا رواہ مختصرأء ورواہ مسلمء وقال: حدثنا 
محمد بن رمح بن المھاجر؛ قال: أُخبرنا اللیٹ عن یحیی بن سعید عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن محمد بن جعفر بن الزبیر عن عباد بن عبد اللہ بن الزبیر وعن عائشةء قالت: جاء 
رجل إلی النبی عِكّ فقال: احترقت! قال رسول ال عَلله: بِعم؟ قال: وطعت امرأتي في 
رمضان نھاراً, قال: تصدق. قال: ما عندي شیع فأمرہ ان یجلس؛ فجاء عرقان فیھما طعام 
فأمرہ ان یعصدق بھماہ. وفي روایة أخری: ٴٴُنی رجل إلی رسول اللہ علله في المسجد في 
سفات نا20 جا رسرل آ14 ررقت ررقت سال رسول 000 207 سا ا0ك 4فتان: 
ُصبت أُهلیي! فقال: تصدق؛ فقال: واللہ یا لبي اللہ ما لي سی جیا اش علی قال) السص 
فجلس فبینما هو كکللك اأقبل رجل یسوی حمارا عليه طعام: فقال رسول اللہ گل :این 
المحترق آنفاً؟ فقام الرجل؛ فقال رسول اللہ عَل: تصدق بہذاء فقال: یا رسول اللہ! أغیرنا؟ 
فواللہ إِنا لجیاع ما لنا شيء. قال: کلو٭؛. وأآخرجه أبو داود أیضا. 

ذکر ما یستفاد منه: ومن الحدیٹین اللذین یأتیان بعد وغیرھا من الأ'حادیث ای فی 
هذا الباب)ء وھو علی اُنواع: النوغ الڈول: أُن فرما استدلوا بقوله: (تصدق بھڈاہ غائ أن 
الذيی یجب علی من جامع فی نھار رمضان عامداً الصدقة لا غیر. وقال صاحب (التوضیح): 
تج الطحاوي عن ھؤلاء القوم ھمکذا| ولم یبین من ھم. قلت: ھم عوف بن مال 
الاشجعی؛ ومالك فی روایة وعبد اللہ بن رعم فإلھم قالوا فی ھذا: تجب عليه الصدقة ولا 
تجب عليه الکفارق واحتجوا فی ذلك بظاھر حدیث المحترق؛ وأجیب: بأن حدیث أبي 
ھریرۃ الذدي یأئی فی الکتاب زاد فیه: العتق والصیامء والأمحذ بە أولیء لن ابا ھریرةۃ حفظ 
ذلك ولم تحفظه عائشة ویقال: إنھا لم تجب عليه فی الحال لعجزہ عن الکل۔ وأآخرت إلی 
زمن المیسرة. وفي (المبسوط: وما أمرہ بە كللّه کان تطوعاً لنھا لم تکن واجبة عليه في 
الحال لعجزہ ولھذا أجاز صرفھا إلی نفسه وعیال وعن أَبي جعفر الطبري: ان قیاس قول 
ابی حنیفة والثوري وأبي ٹور: إن الکفارةۃ دین عليه 0207 لعسرتہ وعليه أن یأتي بھا 
إذا أیسس کسائر الکفاراتء وعند الشافعیة: فیه وجھان؛ وذھب بعضھم إلی ان إباحة النبی 
کل لذلك الرجل اکل الکفارۃ لعسرتہ رخصة لە؛ ولھذا قال ابن شھاب: ولو أن رجلاً فعل 
ذلك الیوم لم یکن لە بد من العکفیں وقیل: هو منسوخ؛ وقیل: هو خاص بذلك الرجل: 
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وقال بعض أصحابنا: خص مذا الرجل بأحکام ثلاثة: بجواز الإطعام مم :القدرة علی الصیام 
وصرفه علی نفسی والاکتفاء بخمسة عشر صاعا. 

النوع الٹانيی: لو أٹھم اختلفوا في کمیة مذہ الصدقۃ: فقال الشافعي 'مَالك: إن 
الواجب قفیپا مد وعو ربع صاع لکل مسکین: وہو حمسة عشر صاعاٌ لما روی أَبَقداود 
من روایة عشام بن سعد عن الزھري عن أبي سلمة عن أَبي هریرۃء وفیه: وفأتي بعرق قدرِ 
خمسة عشر صاعاّء. وروی الدارقطنی من روایة سفیان عن منصور عن الزھري عن حمید عن 
بي ریرق وفی: ہفأي رسول اللہ عَلله مجکتل فیه حمسة عشر صاعاً من تمرہء ورواہ البیھقي 
أ٘یضاً ٹم قال: وکذلك رواہ إبراھیم بن طھمان عن منصور بن المعتمرء قال فيه: ویمکتل فيه 
خمسة عشر صاعاً من تمرا؛ ورواہ الدارقطتي أیضاً وا ےپ موجیئ۔ اي حفصة 

عن الزھري عن حمید قال فیه: بزبیل وھو المکتل اف ظاو سا عا آجسسہ ۶ 

قال: وكذلك قال عقل بن زیاد والولید بن مسلم عن الأوزاعي عن الزھري. وقال الخطابي: 
وظاعرہ یدل علی ان قدر خمسة عشر صاعاً یکفی للکفارة عن شخص واحد لکل مسکین 
مد قال: وقد جعلە الشافعی أصلا لمذھبه فی اکثر المواضع العی یجب فیھا الإطعام 
وعندنا: الواجب لکل مسکین نصف صاع من بر أو صاع من مر کما فی کفارة الظھاں لما 
روی الدارقطنی عن آبن عباس: دیطعم کل یوم مسکیناً نصف صاع من برہ وعن عائشة في 
هھذہ القصة:؛ 7[- بعرق فيه عشرون صاعاأ؛ ذکرہ السفاقسی فی (شرح البخاري) ویروی: ہما 
بین حمسة عشر صاعاً إلی عشرین؛): وفی (صحیح مُسلم): فأمرہ أن یجلس فجاء عرقان 
فیھما طعام فأمرہ ان یعحصدق بہە: فإذا کان العرق خمسة عشر صاعأ فالعرقان ثلاٹون صاعا 
علی ستین مسکیناً لکل مسکین نصف صاع. وقال بعضھم: ووقع في بعض طرق عائشة عند 
مسلم: فجاءہ عرقانء والمشھور فی غیرھا: عرق: ورجسہ البیھھی؛ وجمع غیرہ بیٹھما بتعدد 
الواقعة, وقال: الذي یظھر ان العمر کان قدر عرقء لکنە کان فی عرقین فی حال التحمیل 
علی الدایة لیکون أُسھل في الحملء فیحتمل أن الاتي بە لما وصل أفرغ أحدھما فی الآخر 
فمن قال: عرقان: أراد ابتداء الحال: ومن قال: عرق: أراد ما آل إليه, 

قلت: کون المشھور في غیر طرق عائشة عرقاً لا یستلزم رد ما روي في بعض طرق 
عائشة: آنه عرقانء ومن أین ترجیح روایة غیر مسلم علی روایة مسلم؟ قھذا مجرد دعوی 
لتمشیة مذہبهھ. وقول من یدعی تعدد الواقعة غیر صحیح, لأن مخرج الحدیث واحد, والأصل 
عدم التعدد. وقول ھذا القائل: والذي بیظھر... إلی آعرن سافطل دا وتأوریل فاسدء فمن أین 
عذا الظھور الذي یذ کرہ بغیر أصل ولا دلیل من نفس الکلام ولا قرینة من الخارج؟ واتھا مو 
من آثار أریحیة التعصب نصرۃ لما ذھب إليه والحق احق ان یتبعء واللہ ولی العصمة. 

النوع الثالٹ: احتج یە الشافعي وداود وأھل الظاھر علی أُنه: لا یلرم ٹيی الجماع علی 
الرجل وائمرأة لا کفارۃ واحدق إذ لم یذ کر لە النبي عَللّهِ حکم المرأقء وھو موضع البیان: 
وقال ُبو حنیفة ومالك وأبو ٹور: ٹجب الکفارة علی المرأة أیضا إن طاوعتهء وقال القاضی: 
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وسوی الاوزاعي بین المکرهة والطائفة علی مذھبه وقال مالك: في المشھور مَن'مذھبه في 
المکرھة: یکفر عنھا بغیر الصوم. وقال سحنوت: لا شيء علیھاء و عليه لھاء وبھذا قال ابو 
ثور وابن المنذرء ولم یختلف مذھبنا فی قضاء المر کھة والنائمة إلاً ما ذکرہ ابن الفصار غن 
اہو سی وس آ9 غسل علی الع طووۃ تالق لا کم للا ان تلتذ ولا علی 

ثمة لأتھا کالمحتلمف وھو قول یی ثور فی النائمة والمکرمة. 

واختلف في وجوب الکفارۃ علی المکرہ علی الوطیء لغیرہ. علی ھذاء وحکی ابن 
القصار عن أبي حتیقة: لا یلزم المکرہ عن نفسه ولا علی من أکرمه وقال صاحب 
(البدائج): وأُما علی المرأۃ فتجب علیھا أیضاً الکفارة إذا کانت مطاوعةء وللشافعي قولان: 
فی قول: لا یجب علیھا أَصلّ٘ وفي قول: یجب علیھا ویتحملھا الزوج. وأما الجواب عن 
قولھم: ان النبی كَِكهُ لم یذکر حکم المرأة وھو موضع البیانء أُن المرأ تب کانت مکرھة 
او ناسیة لصومھاء أو من بیاح لھا الفطر ذلك الیوم لعذر المرض أو السفر أو الصغر أو الجنون 
ا الکفر و الحیض و طھارتھا من حیضھا پ- أثناء الٹھار۔ 

النوع الرابع: في ان الواجب إِطعام ستین مسکیناً خلافاً لما روري عن الحسن أنه رأی 
أُن یعطلعم أربعین مسکیتاً عشرین با حکاہ این العین عنہ وحکوا عن أبی حنیفة أنه قال: 
یجزیە ان یدفع طعام ستین مسکیتاً إلی مسکین واحد. قالوا: والحدیث حجة عليه. قلت: 
الذيی حکی مذھب أبي حنیفة لم یعرف مذھبه فی وحکی من غیر معرفق ومذہبه أنە إذا 
دفع إلی مسکین واحد فی شھرین یجوزں فلا یکون الحدیث حجة عليه؛ لأن الٰمقصود سد 
خلة اہی والحاجة تتعجدد بعجدد الاأیام فکان ني الیوم الثانيی کمسکین آخر حتی لو 
اُعطی سسکتا واحداً کلە فی یوم واحد لا یصح ال عن یومہ دا لان الواجب عليه 
التفریق ولم یوجد, ثم الشرط فی الإطعام غداآن وعشاآنء أُو غداء وعشاء في یوم واحد. 

النوع الخامس: في أُن الترتیب فی الکفارۃ واجب, فتحریر رقبة أُولا فان لم یوجد 
فصیام شھرین وإن لم یستطع الصوم فإطعام سعین مسکیناء بدلیل عطف بعض الجمل علی 
البعض بالفاء المرتبة المعقیة کما سیأتي؛ إن شاء الله تعالی؛ وھو مذھب أبی حنیفة والشافعی 
وابن حبیب من المالکیت وذھب مالك وأصحابه إلی العخییر لقوله فی حدیث أبی ھریرة: 
لاصم شھرین أو اأطعم): فخیرہ: ہا العی موضوعھا التخییر وعن اہن القاسم: لا یعرف مالك 
غیر الراطعام وذکر مقلدوہ 29321۹ تذل گے لا تقاوم ما دل عليه آلحدیث من وجوب 
الترتیب واستحبابہ وزعم بعضھم ان الکفارۃ تختلف باختلاف الأوقات قال ابن التین: وإليه 
ذھب المتعأحرون من أُصحابناء فوقت المجاعة الإطعام أولیء وإن کان خصباً فالعتق أولیء 
وآمر بعض المفتین أھل الغنی الواسع بالصوم لمشقته عليه: وعن أبي لیلی هو مخیر في العتقِ 
والصیام فا لم یقدر علیھما اُطعم واليه ذھب این جریرہ قالا: ولا سبیل إلی الإطعام إلا 
عند العجز عن العتق أو .6 وقال ابن قدامة: المشھور من مذھب احمد ان کفارة الوطء 
في رمضان ککفارۃ الظھار في الترتیب: العتق إن آمکنء فان عجز انتقل إلی الصیامء فإن 
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عجز انتقل إلی الإطعامء وھو قول جمھور العلماء. وعن أحمد روایة أُخری: اُنھا علی التخییر 
بین العتق والصیام والاطعامء وبأیھا کفر أجزأ وھو روایة عن مالكء فان 'غجز عن ھذہ 
الأشیاء سقطت الکفارة عنہ فی إحدی الروایعین عن أحمدہ لان النبي؛ عكّك لمااراأی عجز 
الأعرابي عنھا قال: وأاطعمے أُهعلك: ولم یأمرہ بکفارة أآخری؛ 7 قول الأوزاعيء وعن 
الزھريی: لا ہد من التکفیں وق مر الکلام فیة نی ول الأنواع, 

النوع السادس: فی أُن اِطلاق الرقبة في الحدیث یدل علی جواز المسلمة والکافرۃ 
والذ کر والانٹی؛ والصغیر والکبیں وھو مذھب أبي حنیفة وأصحابه وجعلوا مذا کالظھار 
مسعدلین ما رواہ الدارقطئی من حدیث إسماعیل بن سالم عن مجاھد ەعن أبي هریرة ان 
اتی كإهه آمر الذي أفطر فی رمضان یوماً بکفارۃ الظھارہ وإطلاق الحدیث أأیضاً یقتضي 
جواز الرقیة المعیبق وھو مذھب داود ومالك وأحمد والشافعی شرطوا الزیمان فی إجزاء الرقبة 
بدلیل تقییدھا في کفارة القعلء وھي مسألة حمل المطلق علی المقیدء وقال عطاء: إن لم 
یجد رقِبه أآھدی بدنق فان لم یجد فبقرةء وقال ابن العربی: ونحوہ عن الحسن. 

اتوح اساع فی ان اقغائع ئی ضرم الشورین خرط لفن بشرط أن لا یکون فیھما 
رمضانء وأیام منھیة وھيی: یوم الفطر ویوم النحر وأیام التشریق وھو قول کافة العلماء إلاّ ابن 
بی ئیلیء فإنه قال: لا یجب التتابع في الصیام والحدیث حجة علية. 

الوع الٹامن: اختلف الفقھاء فی قضاء ذلك الیوم مع الکفارةء فقال مالك وأبو حنیفة 
وأصحابہ والثوري وأبو ور وأأحمد و|سحاق: عليه قضاؤہ. وقال الآوزاعی: إِن کفر بالعتق 
والاطعام صام یوماً مکان ذلك الیوم الذي أفطر وإن صام شھرین متتابعین دخل فیھما قضاء 
ذلك الیومء وقال قوم: لیس فی الکفارۃ صیام ذلك الیوم؛ قال أُبو عمر: لأنه لم یرد في 
حدیث عائشۃ ولا فی حدیث آأبي هریرة في نقل الحفاظ للاُخبار العي لا علة فیھا ذکر 
القضاء وإغا فیھا الکفارۃ. قلت: جاء فی خبر أبي عریرة وغیرہ: القضاءء وروی ابن ماجه عن 
حرملة بن یحیی عن عبد اللہ بن وھعب عن عبد الجبار بن عمر عن یحیی بن سعید بن 
المسیب عن أبی ھریرۃ عن رسول اللہ كإكّه بدلك: أي: بالحدیث الذي فيه: ملکت: وقد 
تقدم بل ٹم قال: ویصوم یوماً مکكانه٦.‏ 


النوع التافت اجمعوا علی ان من وطیء في رمضات فی یوم آخر ان عليه کفارة 
اأخعری؛ وأجمعوا أنه لیس علی من وطیء مراراً فی یوم واحد الا کفارة واحدة فان وطیء فی 
یوم من رمضان ولم یکفر حعی وطیء في یوم آخر؛ فذھب مالك والشافعی راشخت آت نے 
لکل یوم کفارق کفر ام لا۔ وقال أبو حنیفة: عليه کفارة واحدة إذا وطیء قبل أت یکفر وقال 
الثوري: أحب إلي ان یکفر عن کل یومء وأرجو ان یجزیە کفارۃ واحدة ما لم یکفر۔ 

البوغع العماشر: فی حدیٹ الباب دلالة علی التملیك الضمني سن قوله: ەتصدق بھذا 
قال صاحب المفھم: یلزم منە ان یکون قد ملکە إیاہ لیتصدق به عن کفارتهہ قال: ویکون 
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ھذا کقول القائل: اأعتقت عبدي عن فلان: فإنه یتضمن سبقیة الملك عند قوخغ قال: وآباہ 
أُصحابنا مع الاتفاق علی أن الولاء للمعتق فيه وأن الکفارۃ تسقط بذلك. 
٠۰‏ ۔۔ باب إذا جاَعغ فِي رَمَضَان ولّم یکن لَهُ كٔيء فثصدّق عليه فلَيْکفَز 
أُي: ھذا باب یذ کر فیه: إذا جامع الصائم فی تھار رمضان عامداء والحال أنه لم یکن 


لە شیء ی ھ4 یعتق یف ولا شيء یطعم بە ولا لە قدرة یستطیع الصیام بھاء ثم ثُسِذّق عليه بقدر ما 
یی فلیکفر به لأنہ صار واجداً بف وفيه إشارۃ إلی ان الاعسار لا یپسقط الکفارةۃ عن ذمته. 


7 نے کا ابو اليَعان قال انا وع وہ عن الژهْريٍ قال أآخبرنی حْمَيِد بن 
یہ مہ أنّ اتا مُرَثرَةً رضي اللہ صالی عنة قال بیتعا تھخ رئش مل الس کل ا 

لت تقال باارسول از عَلعۓ قال مالكَ قال وَقثث علی امْرأتي وأنا ضَائِمٌ فقال 
رسول اللہ کل هل تج رقة تھا تال لا تال قهھلْ متطیغ آن کشوم کھُرتی مُعابعینِ تال 
لا کقال فَھَّل حدُ إطقامَ یقن مشکینا قال لا قال فٹکگ السیخ کل مُبیتا تح عَلَی ذَِكَ اي 
الخ کل بغرقي و فیه آػُْر والْعَر الِكَكلُ قال این الكَايِْل فقال أنا قال خُذْھَا فتَصَدُق بمِ فقال 
الول أعَلَی اَنْقَر بئی یا رَشول اللہ مَوالل ما بَقَ لاَبَتَيھَا يُرِیدڈ ا وت ال يَیتِ اَنْقَوُ من أملِ 
تی تَضَجك النبع عِل حٹّی بدث أَثیابْه دُم قال أ٘طعمۃ أشْلَك .(الحدیٹ ٦‏ ۔ أُطرافہ 
فی: ۷ء ۲٢۰٠۰٢‏ ۸٣۳ف‏ ۸۷٦١ء‏ ٤٦٦٦ء‏ ۱۷۰۹ء 1۷۸۰ء ١1۷1ء‏ ٢۸۲٦ء‏ 

مطابقعه للعرجمة ظامرۃ لآأن قوله: ووقعت علی امرأني وأنا صائمء عبارة عن 
الجماع. 

ذکر رجاله: وھم خمسة کلھم قد ذکروا غیر مرةقء وأبو الیمان الحکم بن نافع 
الحمصیيء وشعیب هو ابن أبي حمزة الحمصي والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب؛ 
وحمید بن عبد الرحمن بن عوف الزھري المدلي. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع: والاخبار کذلك في 
موضعء وبصیفة الإفراد في موضع. وفیه: العتعنة في موضع. وفیه: القول في موضعنین۔ وفیە: 
ان الراوي عن الزعري هو شعیب: والزعري - هو الراوي عن حمید سے وروی ما ینیف علی 
أربعین نفساً عن الزھري عن حمید عن أَبي ھریرة وھم: ابن عیینة واللیٹ ومعمر ومنصور عند 
الشیخین والاوزاعی وشعیب وإبراھیم بن سعد عند البخاري ومالك: واہن جریج عند مسلم 
ویحیی بن سعید وعراك بن مال عند النسائی؛ وعید الجبار بن عمر عند أبي عوائف 
کے ےر ت'۔. بی یی پوں ‏ چ پٹ خزیة وابن أَبي حفصة 
عند أحمد ویونس وحجاج بن أرطأة وصالح بن أبی الآحضر عند الدارقطنيء ومحمد بن 
اسحاق عند الہزار والنعمان بن راشد عند الطحاويء ومحمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب 
وعبد الرحمن بن نمر وأبو وأویس وعید الجبار بن عمر الاأيلي وعبید الله بن عمر وإسماعیل 
ابن أىیة ومحمد بن أبي عتیق وموسی بن عقبة وعبد اللہ بن عیسی وإسحاق بن یحھی 
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العوصي وعبار بن عقیل وثابت بن ثوبان وقرۃ بن عبد الرحمن وزمعة بنضالح وفخر السقاء 
والولید بن محمد وشعیب بن خالد ونوح بن أَبي مریم وعبد الله بن أٔبي کر وقلیح بن 
سلیمان وعمرو بن عثمان المخزومي ویزید بن عیاض وشبل بن عباد. وقد رواہ مشام بن سعد 
عن الزھري فخالف الجماعۃ فی اإسنادەء فروام: عله عن أبی سلمة عن أبي غریرق و ڑ ادا فيه: 
دوصم یوماً مكائەہء رواہ أبو داود وسکت عليه؛ وقال أبو عوائة الإسفرائنی: غلط فيه مغیام 
ابن سعد. وقد رواہ أٔیضاً عبد الجبار بن عمر الأہلي پاسناد آخر رواہ عن یحیی بن سعید عن 
سعید بن المسیب عن أيي ھریرة عن النبي عٛلّ ورواہ این ماجه: ورواہ البیھقی من روایة 
عبد الجبار بن عمر عن یحیی بن سعید وعطاء الخراساني عن سعید بن المسیب عن أبي 
مریرق وقال: عبد الجبار لیس بالقويء وقد ورد من حدیث مجاعد عن أَبي عریرۃ مختصرآء 
ومن حدیث محمد بن کعب عن أبي غریرة رواھما الدارقطتيی ورضعفھما. وفيه: نا یا ھرپرة 
قال: وفي روایة ابن جریچ عند مسلمء وعقیل عند ابن خزیة؛ وأبي أویس عند الدارقطتي 
التصریح بالتحدیث ہین حمید وأبي ھریرة. 


ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجەہ غیرة: آخرجہ البخاري ضا ٹی الأدب عن موسی بن 
اإسماعیل وعن محمد بن مقاتل وعن القعنبي وفي النفقات عن اأحمد بن یونس وفي النذور 
عن علي بن عبد اللہ وفي الصوم أٔیضاً عن عثمان وفي المحاربین عن قتییة وفي الھبة والنذور 
َٔیضاً عن محمد بن محبوب. وأآخرجە مسلم فی الصوم عن یحیی بن یحیی وأبي بکر بن 
بی شیبة وزھیر ابن حرب ومحمد بن عبد اللہ بن نمیر وعن یحیی بن یحیی وقتیبة ومحمد 
ابن رمح وعن إسحاق بن إبراھیم وعن عبد بن حمید وعن محمد بن رافع عن إسحاق وعن 
محمد بن رافع عن عبد الرزاق: وآحرجه أبو داود فيه٭ عن مسدد ومحمد وعیسی وعن 
القعنبی بہ وعن الحسن بن علي. وأخرجہ الترمذي فیه عن نصر بن علي وأبی عمار. وآخرجه 
النسائی فيه عن قتیبة به وعن محمد بن منصور وعن محمد بن قدامة وعن محمد بن عبد 
الله وعن محمد بن نصر وعن محمد بن إسماعیل وعن الربیع بن سلیمان عن أَبي الاأسود 
وإسحاق بن مضر وفی الشروط عن ھارون بن عبد اللہ. وأخرجه اہن ماجه عن أبي بکر بن 
ابی شیبة عن سفیان بهھ. 

ذکر معداہ: قوله: وبینما؛: قد مر غیر عرة ان أصل: بیٹماء بین فاشبعت فمحة النون 
وصار: بیاء ثئم زیدت فیه: المیمء فصار: بینماء ویضاف إلٰی جملة إسمیة وفعلیق ویحتاج إلی 
جواب یتم بە المعنی: والأفصح فی جوابھا ان لا یکون فيه إذ وإذاء ولکن یجيء بھذا کثیراً 
هنا كذلك وھو قوله: دإڈ جاءہ رجل؛ وقال بعضھم: ومن خاصة: بینماء اُنھا تعلقی باذ 
وبإذا حیث تجيء للمغاجأق بخلاف: بیٹاء فلا تعلقی بواحدة مٹھما وقد ورد في ھذا 
الحدیث کذلك. قلت: هذا تصرف فی العربیة من عندہ ولیس ما قاله بصحیح وقد ذکروا 
أن کلاً منھما یتلقی بواحدة منھما: غیر ان الأفصح کما ذکرنا ان لا یتلقیا بھماء وقد ورد 
فی الحدیث: یإذ في الأأول وفي الثاني بدون إذء وإذا علی الأصل الذي هو الأغصح: فأٗي 
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شیء دعوی الخصوصیة فی بینما یذ وإذا ونفیھا فی بینا؟ ولم یقل بہذا أحد؟ قوله: (عند 
النبي عَِكَہ وفی روایة الکشمیھنی: ومع النبي عَكلّه وقال بعضھم: فيه حسن الادسِ فی 
التعبیں کما تشعر العندیة بالتعظیم بخلاف ما لو قال: مع. قلت: لفظة: عند موضوعھا 
الحضرة ومن أین الإشعار فیه بالتعظیم؟ قوله: وإذا جاء رجل)؛ قد مر الکلام فیه فی حدیث 
عائشة قوله: : دھلکت؛ء وفي حدیث عائشة: فاحترقت) کما مر وفی روایة این أبی حفصة: 
3ما ُرانی الا قد ملکت+ وقد روي فی بعض طرق ھذا الحدیث: هھلکت وأعلکت؛؛ قال 
الخطابي: وھذہ اللفظة غیر موجودة فی شیء من روایة هھذا الحدیث: قال: وأاصحاب سفیان 
لم یرووھا عده نما ذکروا قوله: دھلکت؛ء حسبء قال: غیر ان بعض أأصحاینا حدثنی ان 
المعلی بن منصور روی عذا الحدیث عن سفیان: فذ کر ھذا الحرف فيه وھو غیر محفوظ: 
والمعلی لیس بذلك فی الحفظ والإتقان. انتھی. وقال البیھقی: إن هذہ اللفظة لا یرضاما 
اصحاب الحدیث: وقال القاضی عیاض: إن مذہ اللفظة لیست محفوظة عند الحفاظ 
الأثبات. 


وقال شیخنا زید الدینء رحمه اللہ: وردت هہذہ اللفظة مسندة من طرق ثلائة: أُحدھا: 
الذي ذکرہ الخطابيء وقد رواھا الدارقطني من روایة أبي ثورں قال: حدثنا معلی بن منصور 
حدثنا سفیان بن عیینق فذکرہ الدارقطنی تفرد بە ابو ثور عن معلی بن منصور عن ابن عیینة: 
بقوله: ہوأھملکت:؛ قال: ومم ثقات. الطریق الٹانی: من روایة الاوزاعی عن الزھریں وقد 
رواھا البیھقی بسندہ ثم نقل عن الحاکم أنه ضعف عغذہ اللفظت وحملھا علی أُنھا أدخلت 
علی محمد بن المسیب الأرغیائیء ئم استدل علی ذلك. والطریق الٹالٹ: من روایة عقیل 
عن الزھري؛ رواھا الدارقطني في غیر السین: وقال: حدثنا الئیسابوري حدثنا محمد بن عزیز 
حدثني سلامة بن روح عن عقیل عن الزھريء فذکرہ وقد تکلم في سماع محمد بن عزیز 
من سلامف وفي سماع سلامة من عقیل: وتکلم فیھما: ما محملہ بن عزیز فضعفه النسائی 
مرق؛ وقال مرق: لا ہاس بەہ وأما سلامة غقال أبو زرعة: ضعیف منکر وأجود طرق ھذہ الافظة 
طریق المعلی بن منصور علی أن المعلی ۔ وإن اتفق الشیخان علی إخحراج حدیثه _ فقد 
ترکە أحمد وقال: لم اأکتب عنه کان یحدث با وافق الراأأيء وکان کل یوم یخطیء فی 
خاومین آرالوائ عااف مرعی ادا آہے سایلا راہ سی می سیۓہ رتال عتزت سی 
شیبة: ثقق فیما تفرد بە وشورك فيه متقن صدوق فقيه مأموت. وقال العجلی: ثقة صاحب 
سنة وکان نبیلا طلبوہ للقضاء غیر مرة قأبی. وقال این سعد: کان صدوقاً صاحب حدیث 
ورايی وفقه مات ستة احد عشرۃ وماتین. 

قوله: دقال: مالك؟: بفتح اللام وھو استفھام عن حالهہ وفي روایة عقیل: ویحكث! ما 
شانك؟) ولابن أبي حفصة: ہوما الذي اأُھلكکك وما ذاك؟) وفی روایة الاأوزاعی: ہویحك! ما 
صنعت؟) أخرجه البخاري في الادبء وفي روایة الترمذي: ہەوما الذي اُعلكکك؟؛ وکذا فی 
روایة الدارقطني. قوله: دوقعت علی امرأتيي) وفی روایة ابن إسحاق: 2 اصبت اُهلي)؛ وفی 
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حدیٹ عالْة؛ (وطعت امرأتي٤.‏ قولہ: دو ٹا صائہو) مجملة وفعت سای اص الذدی فی 
وقعت. فان قلت: من أین یعلم أنە کان صائماً فی رمضان حعی یترتب عليه وجوتِ الکفارۃ؟ 
قلث: وقع في أُول مذا الحدیث في روایة مالك وابن جریج وأن رجلا أُفطر فی رمضتان...٠‏ 
2 وفی 5 ساکف ہگ وت وساق .- عوانة فی (مستخرجہ) متتھا نہ قال؛ 
(أفطرت فی رمضان٤؛‏ وبھذڈا یرد علی القرطبي فی دعواہ سے تی اِلْمٌَص لن و ے پوس 
واحد؛ والْقصة واحدۃق ات سو وو سوات ہو رف سوا سویت (اصبت 
امرأتي ظھراً فی رمضانت٤ء‏ وبتعیین رمضان یفھم الفرق فٔي وجوب گمارة الجماع ۂ فی الصوم 
بین رمضان وغیرہ من الواجبات کالنڈر وبعضص المالکیة آوجہوا اکتاردعلی سن افسد صضو عہ 
مطلقا واحتجوا بظاھر ھذا الحدیث: ورد عليھم بالذي ذکرناہ الآان, قوله: مھل تجد رقبة 
تعتقھا؟) وفی روایة منصور۔ وا نجد ماتحرر رفبھ۷. وفی روایة ابن أُبي ۔حقّفب4: (أنستطیع ان 
ہج دی روایة إبراھیم بن سعد والاوزاعی: وفقال: اعتق رقبة. وزاد فيی روایة عن ابي 
نی رالکییں: 200۷(0 کون و سس0 فقال: من غیر 
قوله: ٭ۃقال: 7 أي: قال ا لیے رقبة وفیي وایة 7 مسافر: 7 لا واللہ یا رسول 
للہا . وٹی روأایة ابن إسحاف: ہلیس صن ي ]ا وي حدیٹ اہن حغمر: لافقال؛ تم 
بالحق ما ملکت رقبة قط8٤.‏ اقولہ: دفھل تستطیع ان تصروم شھرین؟؛ قال القرطبی أي: تقو 
ونتقدر؟ وفی حیڈدیٹ سعد: قال؛ لا أقدر؛ وھی روایة ابن (سحاگ: و ہی تد 
من الصیام؟٦‏ وقال الشیخ تقی الدین: روایة اہن إ(سحافق ھذہ تقعضی ان عدع اس جط(اعته لہ 
شبقه وعدع صبرہ عن الوقاع ٠‏ فھل یکون ذلك عذراً فی الانتقال عن الصوم إلٰی الوطعام حتی 

یعذك صاحيیہ غیر مستطیع للصوم ام ا والصحیح عند الشافعیة اعتبار ذلك: فیسوغ لە الانتقال 
ھ7 الاطعام ویلتحق به من یجد رقبف وھو غیر مستفن عنھها فانہ ہے پ و لی 
الصوم مع وجودھا لکونە فی حکم غیر الواجد. انتھی. قلت: فی ھذا کلە نظر لن الشارع 
رتب ھذہ الخصال بالفاء العقی ھی للترتیب والتعقیب؛ ء فکیف ینقض ھذا؟ 


قولة: دمتتابعین) فيه اشتراط التتابع وقد مر الکلام فیه. قوله: افھل تجد إطعام 
سدین مسکینا؟ قال: لاہ. وزاد في روایة ابن مسافر: ( یا رسول اللہ.٠٤‏ ووقع فی روایة سفیان: 
(عل تستطیع إطعام ستین مسکیتا؟0 ووقع فی روایة إبراھیم بن سعد وعراق بن مالكک: (فأطعم 
سعین مسکیتاً؟ قال: لا اُجد؛؛ وفي روایة ابن بی حفصة: (أفدستطیع أُنْ تطعم تی 
قال: لا4, وذ کر الحاجةف وفيی حدیٹ ابن عمرء قال: اوالذيی بعثكل بالحق ما اُشہع اُملي! 
وقال ابن دقیق العید: اُضاف اااطعام الذي عو مصدر ا٘طعم إلی ستین: فلا یکون ذلك 
موجودا فی حق من اٌطعم ستة مساکین عشرة أیام مثلاّ ومن أجاز فلك فکكأنه استتبط من 
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النص معنی یعود عليه بالإبطالء والمشھور عن الحنفیة الإجزاء حعی لو اُطعم مسکیناً واحداً 
فی ستین یوما کفی. قلت: ھؤلاء الذین یشعغلون بالحنفیة یحفظون شیع وتغیب عنھم أشیاء 
اُفلا یعلمون ان المراد ھھنا سد خلة الفقیر؟ فإذا وجد ذلك مع مراعاۃ معنی الستین, فلا طعٰن 
فی ثم المراد من الإطعام الإعطاء لھم سیف سکترت سر الاگل لیس اَلْمَراقَحتَتۃ 
الإطعام من وضع المطمعوم في فم الکل. 

فان قلت: ما الحکمة فی عذہ الخصال الثلالة وما المناسہة بیٹھما؟ قلت: الذي 
انتھكک حرمة الصوم بالجماع عمداً فی نھار رمضان فقد اُهلك نفسه بالمعصیةء فناسب أن 
یعتق رقبة فیفدي نفسه بھاء وثبت في (الصحیح) ان من اأعتق رقبة اأعتق الله بکل عضو 
منٹھا غظرا من النار٤.‏ وأما الصیام فمناسبته ظاهرة نہ کالمقاصة بجنس الجنابف وأما کونه 
شھرین فلنه لما أمر مصابرة النفس في حفظ کل یوم من شھر رمضان علی الولای فلما 
افسد منە یوما کان کمن أفسد الشھر کله من حیث إِنە عبادة واحدة بالنوعء فکلف بشھرین 
مضاعفة علی سبیل المقایلة لتقیض قصدہ. وأما الاطعام فمناسبتہ ظاھرقء لان مقابلة کل یوم 
یاطعام مسکین, ثم إن عذہ الخصال جامعة لاشعمالھا علی حق اللہ تعالی وھو الصوم؛ وحق 
الأحرار بالإطعام وحق الأرقاء بالاعتاق وحق الجاني یثواب الامتٹال. قوله: دفمکٹ,: بالمیم 
وفتح الکاف وضمھا وبالثاء المثائة۔ وفي روایة أبي نعیم في (المستخرج) من وجھین عن أبي 
الیمان: اأحدھما: دمکۓ,: مثل ما هو ھنا. والآمحر: (فسکت+ من السکوٹ وفی روایة أبي 
عیینة (فقال لە النبی کل : إجلس فجلس . قوله: دفبینا نحن علی ذلكہ؛ وفي روایة ابن 
عیینة: (فبینما ہو جالس کذلك؛: قیل: یحتمل ان یکون سے اوہ بالجلوس لانتظار ما 
یوحی إليه في حقه ویحتمل أنه کان عرف أنه سیؤتی بشيء بعینه بہ. قوله: ( اتی النسي 
کذا هو علی بناء المجھول عند الاآکٹرین؛ وفي روایة این عیینة: لإذ أأتي؛ وھو جواب 
قولہ: بیناء وقد مر فی قوله: (بینما نحن جلوس؛ ان بعضھم قال: إِن بیٹا لا یتلقی یاذ ولا 
یاذاء وهھنا فی روایة ابن عیینة جاء اذ وھو یرد ما قاله: فكأنه ذھل عن ھذاء والانيی من هو 
لم یدر وقال بعضھم: والائی المذ کور لم یسم. 

قلت: فی آین ذکر الاتی حتی قال: لم یسم؟ لکن وقع في الکفارات علی ما سیأأني 
فی روایة معمر: (فجاء رجل من الأنصارہ؛ وھو أیضاً غیر معلوم. فان قلت: عند الدارقطني 
من طریق داود بن أبی هند عن سعید بن المسیب مرسلاء (فأتی رجل من ثقیف+. قلت: 
روایة الصحیح أُصح ویِکن ان یحمل علی أنه کان حلیفاً للأنصاں فأطلق عليه الأنصاري: 
وقال بعضھم: أو إطلاق الأنصاری: بالمعنی الأعم. قلت: لا وجه لذلك لأنه یلزم منه ان 
یطلق علی کل من کان من أي قبیلة کان أنصارباً بھذا المعنی؛ ولم یقل بە اأحد. قوله: 
(بعرق)ء قد مر تفسیرہ عن قریب مستوفیّ. قوله: ہوالمگتل؟ تفسیر العرق بالمکتل ممن؟ 
قلت: الظاعر أآنه من الصحابی؛ ویحتمل ان یکون من الرواۃء قیل: فی روایة ابن عیینة ما 
یشعر بأنه الزھريء وفی روایة متصور فی الیاب الذي یلی ھذا: وھو باب المجامع فی 
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رمضان فأتي بعرق فیه مر وھو الزبیلء وفی روایة این ہبی حفصةۃ: دفأتَیٌ:بزبیل؛ء وقد مر 
تفسیر الزبیل أ٘یضاً مستوفیّ. 

قوله: دأین السائل؟؛ قال الکرمانی: فان قلت: لم یکن لذلك الرجل سؤالء 'بل:کان 
لە مجرد إخبار بأنه علكء فما وجه إطلاق لفظ السائل عليه؟ قلت: کلامہ متضمن لاوآلِ 
أي: علکت:ء فما مقتضاہ وما یعرتب عليه؟ فان قلت: لم یبین فی هذا الحدیث مقدار ما فی 
المکتل من التمر؟ قلت: وقع فی روایة ابن ابی حفصة: وفيه خمسة عشر صاع وفي روایة 
مؤمل عن سفیان: افيه خحمسة عشر أو نحو ذلكۓ؛ء وفي روایة مھران بن أأبي عمر عن الٹوري 
عند ابن خزیة: وفيه خمسة عشر أو عشرون٭ وکذا هو عند مالك وفي مرسل سعید بن 
المسیب عند الدارقطني الجزم بعشرین صاعا ووقع فی حدیث عائشة 7 ابن خحزیة: وفأتی 
بعرق فيه عشرون صاعا؛؛ وقال بعضهم: من قال: عشروتن؛ راد اُصل ما کان فيه ومن قال: 
خمسة عشر راد قدر ما تقع بهە الکفارق ویبین ذلك حدیث علی عند الدارقطنی: هیطعم 
ستین مسکینا لکل مسکین مدہ؛ و فیهة: دای بخمسة عشر صاعأ فقال: ا٘طممے سٹین 
مسکیناہ. وکذا فی روایة حجاج عن الزھري عند الدارقطنی ئی حدیث أبی ھریرةء رضی اللہ 
تعالی عنه قال: وفيه رد علی الکوفیین فی قولھم: إِن واجبە من القمح ثلائون صاعاّ ومن 
غیرہ ستوت صاعاء وعلی اشھب في قولە: لو غدٌاھم أو عشامم کفی لصدق الإطعامء ولقول 
الحسن: یطعم أُربعین مسکیناً عشرین صاعاء ولقول عطاء: إن أفطر بالأکل أطعم عشرین 
ضاغا أو بالجماع أ٘طعم خمسة عشر وفيه رد علی الجوھری حیث قال فيی زالصحاح): 
المکعل تشبه الزبیل یسع خمسة عشر صاعاً لأئه لا حصر فی ذلك. انتھی. قلت: لیت 
شعري کیف فيه رد علی الکوفیین وھم قد احتجوا ما روا مسلم: (فجاءہ عرقاتن فيیھما 
طعامہ وقد ذکرنا فیما مضی ان ما في العرقین یکون ثلائین صاعأء فیعطی لکل مسکین 
نصف صاع بل الرد علی أئمتھم حیث احعجوا فیما ذھبوا إليه بالروایات المضطربة وفي 
بمضھا الشك: فالعجب منە إن یرد علی الکوفیین مع علمه ان احتجاجھم قوي صحیح؛ 
وأعجب منه أنه قال فی روایة مسلم ھذہ: ووجھه اُن کان محفوظاء وقد ردینا عليه ما قاله 
فیما مضی عن قریب وکلذلك قوله: وفیه رد علی الجوهري؛ غیر صحیح لنه لم بحصر ما 
قاله فی ذلك: غایة ما في الباب أُنه نقل اُحد المعاني التعي قالوا في المکتل وسکت عليه. 

قولہ: دفتصدق بەہ وزاد ابن إإسحاق: افتصدق عن نفسكثہء ویؤیدہ روایة منصور فی 
الیاب الذیي یليه بلفظ: اُطعم ھذا عئك٤.‏ قوله: داعلی أفقر منبي؟ أی: اُتصدق بە علی 
شخص أفقر منی؟ وفی حدیث ابن عمر أخرجه البزار والطبراني في (الأوسطہ ەإلی من 
اُدفعہ؟ قال: إلی أفقر من تعلم؛ وفي روایة إبرامیم بن سعد: ١أعلی‏ أفقر من أھلي؟؛ ولاہن 
مسافر: داأعلی ال تیج أفقر منی؟0 والأوزاعي: (اُعلی غیر أهلي؟ ولمتصور: دأعلی اُحوج 
منا؟) ولابن إسحاق قةوھل الصدقۃ الا لي وعلي؟٣.‏ قوله: ہفوالل ما بین لابٹیھاہ اللابتانء 
بالباء الموحدۃة المفتوحة ثم بالتاء المثناۃ من فوق: عبارة عن حرتین تکتنفان المدینة وھي 
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تثنیة: لاب والحرق بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء: الأرض ذات حجازڈٴسود. قولہ: 
ٹیرید الحرتی)؛ من کلام بعض روانہ: ووقع فی حدیث ابن عمر المذکور: ما بین 
حرتیھاء وفی روایة الأوزاعی الاّئی فی الأدب: ەوالذي نفسی بیدہ ما بین طنبی المديلة۔,) 
وھو تثںیة: طنبء بضم الطاء المھملة والنون: اأحد اطناب الخیمق واستعارہ للطرف۔ قولل: 
(أھل بت أفقر من أُھل بیشی) لفظ: اأُھل مرفوع لن اسم: ما النافیة. و:أفقی منصوب 
لأنه خبرھاء ویجوز رفعه علی لغة میم وفی روایة یونس: (أفقر مني ومن اُھل بیتی؟4 وفي 
روایة عقیل: ہما اُحد اأحق بە من أُھلی؛ ما أحد أُحوج إليه منی وفی مرسل سعید من روایة 
داود عنه: ووالل ما لعیالي من طعام)۔ وفی حدیث عند ابن خحزیة: ما لنا عشاء لیل4٤۔‏ 

قوله: ×فضحك البہی حا حعی بدت أنیابه ونی روایة إبن إسحاق: ەوحتی بدت 
نواجد٥؟ء‏ ولابی قرة في (السنن) عن ابن جریج: (حعی بدت ثایاہ٤ء‏ قیل: لعلھا تصحیف من 
اأنیاب فإن الٹنایا تتبین بالتبسم غالبا وظاھر السیاق إرادة الزیادة علی التبسم ویحمل ما ورد 
في صفتہ کل ان ضحکہ کان تبسماً غالب أأُحواله وقیل: کان لا یضحك إِلا فی أمر یتعلق 
بالآخحرق فان کان فی آمر الدنیا لم یزد علی التبسم. وقیل: إن سبب ضحکہ عللّكم کان من 
تباین حال الرجلء حیث جاء خائفاً علی نفسهە راغباً فی فداھا مھما أمکنە؛ فلما وجد 
الرخعصة طمع ان یکل ما أعطیهہ في الکفارۃ. وقیل: ضحك من حال الرجل فی مقاطع کلام 
وحسن تآتيه وتلطفه في الخطاب وحسن توسله في توصلە إلی مقصودہ. قوله: ہثم قال: 
اطعمه اأھلكہ وفی روایة لابن عییتة فی الکفارات: وأطعمه عیالك٤.‏ وفی روایة إبرامیم بن 
سعد٠:‏ و>أنتم إذاف وقدم ذلك علی ذکر الضحك؛ وفی روایة ایی قرة عن ابن جریج: (ائم 
قال: کلەہء وفي روایة ابن إسحاق: (خذھا وکلھا وأنفقھا علی عیالك٤۔‏ 

ذکر ما یستفاد منه: قد ذکرٹا في الباب الذي قبله ما یتعلق بە وبغیرہ من الأحکام 
فلنذ کر هنا الم نذ کر ھناك. ففیه: أُن من جاء مستفتیاً فیما فيه الاجتھاد دوت الحدود 
المحدودة أنه لا یلزمہ تعزیر ولا عقوبة کما لم یعاقب النبيء عَِلِء الأعرابی علی ہت حرمة 
الشھر قاله عیاض: قال: لان فی مجیئه واستفتائه ظھور توبته وإقلاعه قال: ولأآنه لو عوقب 
کل من جاء بجیعهە لم یسعفت اُحد غالباً عن نازلة مخافة العقویة بخلاف مافيه حد 
محدود وقد بوب عليه البخاري فی کتاب المحاربین: باب من اُصاب ذنباً دون الحدہ 
فأخبر الإمام فلا عقوبة عليه بعد ان جاء مستفعیاً. وفی روایة أبی ذر: مستعتباٌ ثم قال 
البخاري: وقال این جریج: ولم یعاقب الذي جامع فی رمضان. فان قلت: : وقع فی (شرح 
السنق للبغوي: ان من جامع متعمداً فی رمضان فسد صومه. وعليه القضاء والکفارةء ویعزر 
علی سوء صنیعھہ. قلت: هو محمول علی من لم یقع منہ ما وقع من صاحب مذہ القصة من 
الندم والتویة. 

وفیه: اُن الکفارۃ مرتبة ککفارة الظھارں وھو قول اُکثر العلماء إلاّ ان مالك بن اُنس 
زعم أأنە مخیر بین عتق الرقبة وصوم شھرین والإطعام وُحکكي عثه أنه قال: الإطعام اأحب إلي 
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من العتقء ووقع فی (المدونة): ولا یعرف عالك غیر الإطعام ولا یأحذ بعتق ولا صیام. وقال 
این دقیق العید: وھي معضلة لا یھتدي إلی توجیھھا مع مصادمة الحدیث القابتء غیر ان 
بعض المحققین من أُصحايهہ حل ھذا اللفظ وتأوله علی الامتحباب في تقدم الطعام علی 
ع۔ سال رگ افساہد تی نلنا رم رت کرد لہا لا کا مار وی للکے 
من تقدمِ العتق علی الصیام ٹم الاطعام. -٦0٦‏ 

وفیه: ان الکفارۃ بالخصال الثلاث علی الترتیب المذ کور قال ابن العرہی: لأنه 
گل نقلہ من أمر بعد عدمه إلی أمر آخر ولیس ھذا شأن التخییر۔ وقال البیضاوي: ترتب 
الثائی بالفاء علی فقد الاأولء ثم الثالٹ بالفاء علی فقد الثانيی؛ یدل علی عدم العخییں مع 
کونھا فی معرض البیان وجواب السوالء فینزل منزلة الشرط المحکم. وقیل: سلك الجمھور 
فی ذلك مسلك الترجیح بأن الذین رووا الٹرتیب عن الزھري آکٹر ممن روی العخییر 
واعترض این العین بأن الذین رووا الترتیب ابن عیینة ومعمر والاوزاعي؛ والذین رووا التخییر 
مالك وابن جریج وفلیح بن سلیمات وعمر بن عثمان المخزوميء وأجیب: بن الذین رووا 
الترتیب عن الزھري مثلائون نفساً أو اکٹر؛ ورجح الرتیب أیضأً بأن راويه حکی لفظ القصة 
علی وجھھا فمعه زیادةۃ علم من صورۃ الواقعق وراوي العخییر حکی لفظ راوي الحدیٹ: 
فدل علی أنه من تصرف بعض الرواۃ إما لقصد الاختصار أو لغیر ذلك ویترجح الترتیب أیضاً 
یأنه اأحوط. وحمل المھلب والقرطبی الأمر غلی التعدد وھو بعیدہ لن القصة واحدة والأصل 
عدم التعدد وحمل بعضهم الترتیب علی الاُولویة والتخییر علی الجواز. 

وفیه: إعانة المعسر في الکفارقء وعليه بوب البخاري فی النذور۔ وفيه: إعطاء القریب 
من الکفارۃء وبوب عليه الیخاري في النذور. وفیه: إعطاء القریب من الکفارة وبوب عليه 
البخاري أَیضاً۔ وفیه: أُن الهبة والصدقة لا یحتاج فیھما إلی القبول باللفظ بل القبض کافء 
وعليه بوب البخاری أیضاً۔ وفی: ان الکفارة لا تجب إِلا بعد نفقة من تجب عليهء وقد بوب 
عليه البخاري أیضاً فی النفقات. وفیه: جواز المبالغة في الضحك عند التعجب لثقوله: (حتی 
بدت أنیابه*. وفیه: جواز قول الرجل فی الجواب: ویحكء أو: ویلك. وفیه: جواز الحلف 
با وصفاتف وإن لم یستحلف کما فی البخاري۔ وغیرہ؛ ووالذي بعثك بالحق+ء وفي روایة 
له: دواللہ ما بین لاہتیھا۔۔.٠‏ إلی آخرہ. وفیە: أُن القول قول الفقیر أو المسکین وجواز عطائه 
مما یستحقه الفقراءة لأنہ كإِكء لم یکلفه البینة حین ادعی أنە ما بین لاہتي المدینة أھل بیت 
أحوج منھم؟ وفیە: الحلف علی غلبة الظن؛ وإن لم یکلفە البینة حین ادعی أنه ما بین لاہٹي 
المدینة أُھل بیت أحوج منھم؟ وفیه: جواز الحلف علی غلبة الظن وإت لم یعلم ذلك 
بالدلائل القطعیةء لحلف المذ کور أنه لیس بالمدینة اأُحوج منھم مع جواز ان یکوت بالمدینة 
أحوج عنھم لکٹرۃ الفقراء فیھاء ولم ینکر عليه النبي ملگھ, وفیہ: استعمال الکنایة فیما یستقبح 
طھورہ بصریح لفظه؛ لقولەه: ٭وقعت أو أصبت٤۔‏ 

فإن قلت: ورہ فی بعض طرقه: وطعت؟؛ قلت: ھذا من تصرف الرواۃ. وفیه: الرفق 
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بالمتعلم والتلطف فی التعلیم والتالیف علی الدین والندم علی المعصیة واستشِغار الخوف. 
وفیه: الجلوس فی المسجد لغیر الصلاة من المصالح الدینیة: کنشر العلم. وفیَەن التعاوت 
علی العبادة. وفیه: السعی علی خلاص المسلم. وفيه: إعطاء الواحد قوق حاجته الرامبة. 
وفيه: اإعطاء الکفارة لأمل بیت واحد 
۹ -۔ باب الشجامع فی رَفَضَانَ عَل يِطمِم أَمْلَه 
مِن الکَفَارَة إِذّا کاوا مَخاویخ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الصائم المجامع في رمضان: ھل بطعم أھله الکفارۃ إذا 
کانوا محاویح آم لا؟ ولم یذدکر جواب الاستفھام اکتفاء ما ذکر من متن الىحدیث:؛: 
والمحاویج قال المطرزي فی (المغرب): ھم المحتاجوت عاميء قلٹ: یحعمل ان یکون 
جمع: محواج وھو کثیر الحاجق صیخ علی وزن اسم الالة للمبالغة. 


٤٤‏ / ۱۹۲۷ ے حدُٹنا عُنَمان بن ُ آپی شَيِبة قال حدّثنا جَریرڑ عن ملضور عن الژّهْرِيٍ 
عن محمد بن عثدِ الوعلن عن أبي خُرَیرَةً رضي اللہ تعالی عنة قال جاۃ رَجْلُ إِلَی النبي 
کل فقال إِن الآخِر وقع عَلی امرَأنه في رِمَضَان فقال أُتَجد ما تُحَوژ رقِبة قال لا قال 
أفَْنتطیغ ان تَصْومَ كَهُرین ثتتابقینِ قال لا قال اَلمَجدُ ما ثمِمٌ يہ ِشّنَ مشکینا قال لا قال 
فأْ ا فی کو وم الربيلُ قال امم مَذا عَثكَ قال عَلَی اوج یئا ما بن 
ایا ال بیتِ اوخ ہئا قال فَأطعِمْۂ أُهْلَكَٰ. (انظر الحدیث ۱۹۳١‏ وأطرافھ]. 

مطابقته فی ج وفاطعمه اأھلك؟؛ وجریر ہو: بفتح الجیم: اہن عبد الحمید؛ 
ومنصور هو این المعتمر والزھري محمد بن مسلم وقد ذکروا غیر مرة. قوله: ەعن الزھري 
عن حمیدہء کذا عو فی روایة الأکٹرین من اُصحاب منصور عنه؛ ورخالفهہ مھران ؛ بن أُبی عمر 
فرواہ عن الثوري بالإسناد عن سعید بن المسیب بدل حمید بن عبد الرحمن؛ أُخرجه ابن 
خزیة وھو شاف والمحفوظ هو الأول. قوله: وإن الاآخرہ فیه قصر الھمزة ومدھا بعدھا خاء 
معجمة مکسورق وھو من یکون آخر القومء وقیل: هو المدبر المتخلفء وقیل: الأرذل: 
وقیل: معناہ ان الاأبعد علی الذم. قوله: درقبة بالنصبء قیل: إنه بدل من لفظة ما تحرر 
قلت: بل هو منصوب علی أنە مفعول: تحرں فافھم وبقیة الکلام فيه قد مرت فیما مضی 
مستوفاۃ. واللہ أعلم. 

٣٢‏ ۔ باب الحجَامَة والْقَےء لِلصٌائم 

أ٘ي: هذا باب فی بیان أحکام الحجامة والقيء مل --. للصائم أو لا؟ وانھا أطلق 
وئم یذ کر الحکم لمکان الخلاف فيه ولکن الآثار التعی اأوردھا فی ھذا الباب تشعر بأنه عدم 
الافطار بھما۔ وقال بعضھم: باب الحجامة والقيء للصائم أي: ھل یفسدان ھما أو أحدھما 
الصوم؟ قلت: اللام ني قوله: ٭للصائمۃ؛ قمنع عذا التقدیر الذي قدرہہ ولا یخفی ذلك علی 
من لە ادنی ذوق من أُحوال الت رکیبء قیل: جمع بین القيء والحجامة مع تغایرھماء وعادتہ 

عمدە القاری/ ج۱۱ م٤‏ 
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تفریق التراجم إذا نظمھما خبر واحد فضلا عن خبرین واما صنع ذلكلاتحاد مأحذھما 
لأنھما إخراجء والإخراج لا یقعضی الإفطار, 


وقال لِي يَخْی بن صَالح حدُثا ُعَاويَةً بن سلام قال حدّثنا خی عن غمَر بن 
الحَکم بن قَؤبان شیع با مُرَیْرَة رضي الل تعالی عتۂ بقُولٌ إِذّا قاء فلا یُفْطۂ إتھا 
مرج ولا وخ 

عادة البخاري إذا اُسند شیئاً من الموقوفات يأتي بھذہ الصیغةء ویحمی بن صالح أبو 
زکریا الوحاظي الحمصي ومعاویة بن سلام؛ بتعشدید اللا مر فی کتاب الکسوف؛ ویحیی 
ھو ابن أُبيی کثیرں وعمر بن الحکم بالحاء المھملة والکاف المفتوحتین: ابن ثوبانء بالثاء 
المثلئة: الحجازي أبو حقص المدنی. 

قوله: وإذا قاع أی الصائم: قوله: دوإنما یخرج)ء من الخروج۔ قولہ: وولا یولجہء من 
إیلاج أي: لا یدخل: المعنی: اُن الصوم لا ینقض إِلاً بشيء یدخلء ولا ینقض بشیيء یخرج, 
وفي روایة الکشميهھتي أنه یخرج ولا یولج؛ أي: أن القيء یخرج ولا یدخلء وھذا الحصر 
متقوض بالمنیء فإنه مما یخرج وھو موجب للقضاء والکفارة. 

وھذا الحدیث رواہ الاربعة مرفوعاً من حدیث هشام بن حسان عن محمد بن سیرین 
عن أبي ھریرۃء ان النبي کل قال: همن ذرعه القيء فلیس عليه قضاء ومن استقاء عمداً 
فلیمقض؟. وقال الترمذيی: حدیث ابي ھریرۃ حدیث حسن غریب لا نعرفه من حدیٹ ھشام 
عن ابن سیرین عن أبي حریرة عن البي؛ عق إِلا من حدیث عیسی بن یونسء قال: وقد 
روي ھذا الحدیث من غیرہ وجھه عن أبي ھریرۃ عن النبي عَلل ولا یصح إسنادہ. وقال 
البخازي: لم یصح؛ وٹما یروی عن عبد اللہ بن سعید المقبري عن أبي ھریرقء وعبد اللہ 
ضعیفء ورواہ الدارمی من طریق عیسی بن یونس, ونقل عن عیسی أنه قال: زعم اُھل البصرة 
ان هشاماً وھم فيه وقال أبو داود: سمعت اأحمد یقول: لیس من ذا شيء. وقال الخطابی: 

ید أنه غیر محفوظء وقال ابن بطال: تفرد به عیسی وھو ثقة إِلاّ أن أھل الحدیث أنکروہ 

٠‏ ووھم عندھم فيه. وقال ہو علي الطوسي: عو حدیث غریب؛ والصحیح روایة أأبي 
الدرداء وثویان وفضالة بن عبید: دأن النبي ٌكك قاء فأفطر. وقال الترمذي حدیث أبي الدرداء 
ُصح شيء في القيء والرعاف. 

قلت: حدیث یی الدرداء رواہ الأربمة ورواہ الطحاوي؛ قال: حدثنا اہن مرزوقء قال: 
حدثنا عبد الصمد بن عبد الوارث: قال: حدثنا أبي عن حسین المعلم عن یحیی بن أبيی کثیر 
عن عبد الرحمن بن عمرو الاوزاعي عن یعیش بن الولید عن أبيە عن معدان بن طلحة ٥عن‏ 
أبی الدرداء ان النبي كلله قاء نائطر قال: فلقیت ئوبان فی مسجد دمشق؛ قلت: إن أُبا 
الدرداء أُخبرني ان رسول اللہ کن قاء فائ فقال: صدق؛ اُنا صببت له وضوےہ .6‏ ٹم قال 
الطحاوي: فذھب قوم إلی أن الصائم إذا قاء أفطرء واحتجوا في ذلك بھذا الحدیث. قلت: 
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أراد بالقوم: عطاء والاوزاعی وَأہا ٹور ثم قال الطحاوي: وخالفھم في ذلك آخرون فقالوا: إِن 
استقاء أاُفطر وإن ذرعه القیء - أي: سبقه ۔ وغلب عليه لم یفطر؛ وأراد بالآخرین: القاسبم ابن 
محمد والحسن البصري وابن سیرین وإبراھیم الئخعي وسعید بن جبیر والشعبي وعلقَمة 
والٹوري وأبا حنیفة وأصحابه ومالکاً والشافعي وأحمد وإسحاقء ویروی ذلك عن علي وابن 
عباس وابن مسعود وعبد اللہ بن عمر وأبي ھریرةء رضی اللہ تعالی عنھم؛ وقد قام الإأجماع 
علی ان من ذرعه لغيۂ ء لا قضاء عليه ونقل ابن المنذر الإجماع علی ان الاستقاء مفط 
ونقل العبدری عن احمد أنە قال: من تقیأً فاحشاً أفطر؛ وقال اللیث والثوري والاربعة بالقضاء 
وعليه الجمھور وعن ابن مسعود وابن عباس: أنە لا یفطر ولکن في (مصنف) این أَبي شیبة 
یاسنادہ عن ابن عباس: أنە إذا تقیأً أفط ونقل اہن العین عن طاوس عدم القضاء قال: وبە قال 
ابن بکیںں وقال ابن حبیب ب: لا قضاء علیہ في التطوع دون الفرض؛ وقال الأوزاعی ڑھھ٭+ہھ0 
عليه القضاء والکفارة 2 کفارۃ الأکل عامداً فی رمضان: وھو قول عطاء واحتجوا بحدیث 
ابی الدرداء المذ کور الذي أُخرجه ابن حبان والحاکم أیضاً فی (صحیحیھم وأجاب أبو 
عمر: أنهە لیس بالقوي. وقال الطحاوي: قد یجوز أن یکون قوله: فأفطرءہ أي: ضعف فافطضش 
ویجوز ہذا في اللغة یعني: یجوز ھذا التقدیر في اللغةہ لتضمن مثل ذلك لعلم السامع به کما 
ني حدیث فضالة ولكتي قت فضعفت عن الصیام فأفطرت؛ ولیس فيە ان القَيء ء کان 
مفطرً۔ وقال الٹرمذي: سی 0اد نت أُن النبي عللّه آصبح صائماً متطوعاً فقاء فضعف 
نأفطر لذلك ھکذا روي في بعض بعض الأحدیث مفسرا 0 البیھقی بأن مذا الحدیث 
مختلف فی إسنادہ نان صح فمحمول علی العامد: وکأنه کاش 1 متطوعاً بصومه. 


وحدیٹ فضالة رواہ الطحاوي حدثنا ربیع المؤذن: قال: وحدثا أُسد قال: حدثنا ابن 
لھیعف قال: حدشا یزید بن أبي حبیبء قال: حدثنا أیو مرزوق عن حنش عن فضالة بن عبید؛ 
قال: دعی رسول اللہ كَإِك بشراب فقال لە: ألم تصبح صائماً یا رسول اللہ؟ قال: بلی؛ ولکن 
قفت٤.‏ وأخرجه الطبراني والبيھقي أیضاء وأبو مرزوق اسمه: حبیب بن الشھید؛ وقیل: زمعة 
این سلیم قال العجلي: مصري تابعي ثقة وروی لە أبو داود وابن ماجە وحدش هو ابن عبد 
الله الصنعانیء صنعاء دمشق,ء روی لە الجماعة غیر البخاري؛ فان قلت: ابن لھیعة فيه مقال؟ 
قلت: الطحاري حرج من أربعم طرق: الڈول: ما ذکرناہ الڈی فيه ابن لھیعة والبقیة عن بی 
بکرة عن روح وعن محمد بن خزیة عن حجاج وعن حسین بن نصر عن یحیی بن حسانء 
قالوا: حدثنا حماد بن سلمة عن محمد بن [إسحاق عن یزید بن أَبي حبیب عن أأبي مرزوق 
عن حنش عن فضالة.. إلی آخرہہ وقال الترمذي: والعمل عند اأھل العلم علی حدیث أبیي 
عریرۃ عن النبي كَػَِه ان انصائم إذا ذرعہ القيء فلا قضاء عليهء وإذا استقاء عمداً فلیقضء وبە 
یقول الشافعی وسفیان الثوري وأحمد وإسحاق. وقال ابن المنذر: وھو قول کل من بحفظ 
عنه العلمء قال: ویە أأقوال. قال أصحابنا: ویستوي فيه ملء الفم وما دونە لإطلاق حدیث أَبي 
ھریرة المرفوعء فان عاد وکان ملء الفم لا یفسد صومه عند أبيی حنیفة ومحمد قال في 
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(المحیط): وھو الصحیح وذکر في (قاضیخان) عن محمد وجدہ وعند أَبّي یوسف یفسد 
وإِن أآعادہ وکان أقل من علء الفم یفسد عند محمد وزفر وھذا إذا تقیأً مرة أو طعاماً أُو 
ما فان تقیأً ملء فيه بلغماً لا یفسد عندھماء خلافاً لأبی یوسف. 
وید کڑ عن أبي مُرَیرَة أئه بِقُطز 

یذکر علی صیغة المجھول علامة التمریض یعتي: إذا قاء الصائم یفطر یعني: ینتقض 
صومهہ ذکرہ الحازمی عنه روایة عن بعضھم؛ ویکن الجمع بین قوليه بأن قوله: لا یغطیس 
یحمل علی ما فصل في حدیله المرفوع؛ ویحمل قولہ: أنه یفطر علی ما إذا تعمد القیء. 

والٴژل أضخُ 

أي: عدم الإفطار آصح. قال: الکرماني أو السناد الأأول؟ قلت: هو قولە: وقال لی 

یحیی بن صالح: حدثنا معاویة بن سلام... لی آخرو. 
وقال اب عَبِاس وعِکرفَڈ الفِظٌرِ ِا دحل ولّیسن یما خَرَّج 

ھذان التعلیقان رواھما ابن أبي شیبة. فالأول: قال: حدثنا وکیع عن الأعحمش عن أبي 
ظبیان عن ابن عباس في الحجامة للصائم؛ فقال: الفطر مما یدخل ولیس مما یخرج. 
والانىي: رواہ ابن بی شیبة عن ہشیم عن حصین عن عکرمة مثله. 


وکانٌ ابنُ غِمَر رضي اللہ تعالی عنھما يَحَْجم وهُو ضائِع ثُمْ تک 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء وھذا التعلیق وصله مالك في (الموطا عن نافع عن ابن عمر 
أنه احعجم وھو صائمء ثم ترك ذلك فکان إِذا صام یحعجم حتعی یفطرہ وقال ابن أبي شیبة: 
حدثنا ابن علیة عن أیوب عن نافع أن ابن عمر کان... فذکر: وحدثنا وکیع عن مشام بن 
الغا وحدثنا ابن إدریس عن یزید عن عبد الله عن نافع بزیادق فلا اأُدريی لأي شيء تر کہ 
کرھه أو للضعف؟ وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن سالم عن أبیه: وکان ابن عمر 
کثیر الاحتیاط فکأنە ترك الحجامة نھارأً لذلك. 

واخُكَجَم ابو مُوسّی لَیلا 

یو موسی الٌشعري؛ اسمہ: عبد اللہ بن قیس, ھذا التعلیق رواہ ابن أبی شیبة عن 
محمد بن أَبي عدي عن حمید عن بکیر بن عبد الله المزني عن أبي العالیة قال: دخلت 
علی أبی عوسی وھو أمیر البصرۃ ممسیاً فوجدته یأکل تمراً وکامخاً وقد احتجم فقلت لہ: الا 
تحتجم بٹھار؟ قال: اُتأمرني أن أمریق دمي وأنا صائم؟ 

وڈ عل غد وژید بب اقم وأ لح اخشَجَخوا صیامً 
سعد هو ابن أبي وقاص احد العشرق وزید بن أرقم بن زید الأنصاري الخزرجي؛ وأم 
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سلمة أم المؤمئین واسمھا عند بنت أبي أمیة, قوله: ہصیاماء أي: صائمین نصب علی 
الحالء وإغا ذکر هذا بصیغة التمریض لسبب یظھر بالتخریح. أما أثر سعد فوصل مالكِ في 
(الموطغ ۔ تججئ ان سعد بن أبي وقاص وعبد اللہ بن عمر کانا یحتجمان وَهما 
صائمان وھذا منقطع عن سعد لکن ذکرہ آٌبو عمر من وجە آخر عن عامر بن سعد عن آبیه. 
وأما أثر زید بن أُرقم فوصله عبد الرزاق عن الثوري عن یوٹس بن عبد الله الجرمي عن دینا 
حجمت زید بن أرقمء ودیٹار هو الحجام مولی جرم بفتح الجیم: لا یعرف إلا في ھذا 
الأثر. وقال ابو الفتح الأزدي: لا یصح حدیثھ. وأما أثر ام سلمة فوصلہه ابن أبي شیبة من 
طریق الوری أأیضاً عن فرات عن مولی أم سلمة: أنه رای آم سلمة تحتجم وھي صائمة 
وفرات هو ابن أأبي عبد الرحمن ثقة ولکن مولی أُم سلمة مجھول الحال۔ 
وقال بُکیڑ عن أُمْ ءَ عَلقَمَةً گنا تَحتَجم عِند عائِمَةً فلا تَٹھًی 
بکیرں بضم الباء الموحدة: ابن عبد اللہ بن الأشجء واسم أُم علقمة عرجانة سماھا 
الیمخاري وذ کرھا ابن حبات في (الثقات)ء وھذا التعلیق وصله البخاري فی تاریخه من طریق 
مخرمة بن بکیر عن أُم علقمة قال: کنا نحتجم عند عائشة ونحن صیامء وبنو اي عائشة فلا 
تتھاهم. قوله: ەفلا تھی بفتح العاء المثناء من فوقء وسکوت التون أي: فلا تتھی عائشة عن 
الا حتجام. ویروی: دفلا ثُ ثٹهَیء بضم النون الأاولی العی للمتکلم مع الغیں وسکوت الٹائیة 
علی صیغة المجھول. 
ویُزوّی عن الكَسن عنْ غَیْرٍ واجد مَِ الصّحابَة مَزفُوعاً 
فقال أفطر الخاجغ والمخجوۂ 
أي: ویروی عن الحسن البصري عن غیر واحد من الصحابة عرفوعاً إلی النبي عل. 
قوله: هفقالء بالفاء ویروی: قالء بدون الفاء وأشار بھذا لی أنه روی عن الحسن عن 
جماعة من الصحابة عن النبی ََِك أنه قال: ٭أفطر الحاجم والمحجوم؛ وحم أبو ھریرة 
وٹوبان ومعقل بن یسار وعلي بن أبی طالب وأسام رضي الله تعالی عنھم. 
اما حدیث أبی ھریرة فرواہ النسائی قال: أُخبرنا محمد بن بشار قال: حدثنا عبد 
الوهاب عن یونس عن الحسن عن آأبي عریرة عن النبي ظلَة قال: وأفطر الحاجم 
وائمحجوم:: . ثم قال: النسائي: ذکر اختلاف الناقلین لخبر أبی هریرة فيه ٹم روی من 
حدیث أبی عمرو عن أبيه عن أبي مریرة عن اللبی تَلَ: أفطر الحاجم والمحجوم؛ ٹم 
قال: وقفه إبراھیم بن طھمانء ثم روی من حدیث الأعمش عن أبي صالح عن أبي هریرة 
تال: ؛أفطر الحاجم والمحجوع,, ثم رواہ من طریق آخر من حدیث شقیق بن ور عن أبي 
مریرق قال: بقال: ٭أفطر الحاجم والمحجوع أما أُنا فلو احتعجمت ما بالیت؛ أبو ھریرة 
یقول ھذا۔ ثم روی من حدیث عطاء عن أبي عریرة قال: أفطر الحاجم والمحجوم,؛ وفٰي 
لفظ عن عطاء عن أبي ھریرق ولم یسمعه عنهہ؛ قال: (أفطر الحاجم والئمححوم وفي لفظ 
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عن عطاء عن رجل عن أبي ھریرق قال: ٭أفطر الحاجم وائمحجوم٥.‏ 

وأُما حدیے: ٹوبان فقال علي بن المدیني: روی حدیث دأفطرَ اكٹحاجم 
والئسحجوم::؛ قتادۃ عن الحسن عن ٹوبان: وأآخرج أبو داود والنسائي ٭ ماجه مویروایة 
اي قلابة ان با أسماء الرحی حدثہ: ان لوبان مولی رسول اللہ کلم أخبرہ أنە سمع التبٰی 
۱ ءقال: دأفطر الحاجم وائمحجوم). وأآخرجہ الحا کم نی (المسعدرك) وقال: : صحیح 
علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 

وأما حدیث معقل بن یسار فرواہ النسائی من روایة سلیمان بن معا وعن عطاء بن 
السائبء قال: شھد عندي نفر من أھل البصرة منھم الحسن عن معقل بن یسار ان رسول 
اف عََِك رأی رجلا یحتجم وجو صائم؛ فقال: ٭أفطر الحاجم رالمحجومہ. 

وأما حدیث علي؛ رضی الله تعالی عنه؛ فرواہ النسائی اشن روانة سعد بن آئئ 
عروبة عن مطر عن الحسن عن علي عن النبي تل قال: ٭أفطر الحاجم وائمحجوم:. 

واما حدیث أسامة بن زید فرواہ النسائی من روایة اُشمث بن عبد الملك عن الحسن 
عن أُسامة بن زید قال: قال رسول الل كت : ٭أفطر الحاجم رالمحجومْ:: قال النسائی: 
ولم یعابع اُشعثٌ أُحد علمناہ علی روایته۔ وقال شیخنا زین الدین؛ رحمه اللہ: قد تابعه عليه 
یونس بن عبیدہ إِلاّ نه من روایة عبید اللہ بن تمام عن یونس: رواہ الہزار في (زیادات المسند) 
وقال: وعبید ال ھذا فغیر حافظ۔. انتھی. 


وقد اختلف فيه علی الحسن, فقیل عنه ھکذاء وقیل: عنه عن ثوبانء وقیل: عنه عن 
عليء وقیل: عده عن معقل بن یسار وقیل: عن معقل بن سنانء وقیل: عنه عن أَبي هریرق 
وقیل: عنهہ عن سمرة. قال شیخنا: وھکن ان یکون لیس باخعلاف, فقد روي عن الحسن عن 
رجال ذوي عدد من أصحاب النبي عَكه إلا ان بعض من سمی من الصحابة لم یسمم منه 
الحسن منھم: علي وثوبان وأبو عریرة علی ما قیلء وقال ابن عبد البر: حدیث أسامة ومعقل 
این سنان وأبي ھریرۃ معلولة کلھاء لا یثبت منھا شیء من جھھة النقل. 

واعلم أنه قد روي في ھذا الباب عن راقع بن خدیج عن النبی عََلّ قال: وأفطر 
الحاجم والمحجوم) رواہ الترمذي وتفرد بہ وآخرجه الحاکم في (المستدرك) وروی عن 
علی بن المدینی قال: لا أُعلم في الحاجم والمحجوم حدیثاً أصح من ھذا۔ وآ حرج الہزار 
في (زیادات المسند) من طریق عبد الرزاق عن معمرء وقال: لا نعلم بروی عن رافع عن النبي 
کلت لا من ھذا الوجه بہذا الیإسناد, وقال اذ تفرد به معمں ورويی ایشا عن شداد بن 
او روَاف اہو داود والنسائی من روایة قلابة عن ای لاگ (اعن شداد بن اوس أن 
رسول اللہ یل قال: ؛أفطر الحاجم والمحجوم,: آأئی علیٗ رجل بالبقیع وو آخذ بیدي 
لثماني عشر خلت من رمضان؛ فقال: إن رسول اللہ ككَ قال: دأفطر النحاجم 
والمصحجومہ؛ وعن عائشف رضي اللہ تعالی عنھاء رواہ النسائي من روایة لیٹ عن عطاء عن 
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عائشة أن النبي كَإهُ قال: (أفطر الحاجم والمحجوم)ء ولیث هو ابن سلیممختلف فيه 
وعن این عباس رواہ النسائي أَیضاً من روایة قبیصة بن عقبة حدثنا مطر عن عطاء عن ابن 
عباسء قال: قال التبي حا : (أفطر الحاجم رائمحجوع؛ء ورواہ الہزار اَرقا قال: وِرَواہ. غیر 
واحد عن مطر عن عطاء مرسلاّ وعن أبي موسی رواہ النسائي من حدیث أبي رافعء قال؟ 
دخلت علی أبي موسی.. الحدیثء وفیه: سمعت رسول الل عَلل یقول: وأفطر الحاجم 
والمحجوم,؛ وعن بلالء رضي اللہ تعالی عنهہ رواہ النسائي أَیضاً من روایة شھر عن بلال 
عن النبي يك قال: ٭أفطر الحاجم والمحجوم؛؛ وعن ابن عمر رواہ این عدي من روایة 
نافع عله قال: قال رسول اللہ رت سے <أفطر الحاجم والمحجوم.. 


وعن این مسعود رواہ العقیلي فی (الضعفای من روایة الاأسود عنه قال: ہمر بي النبي 
علی رجلین یحجم أحدھما الآخر فاغتاب احدھما ولم ینکر عليه الآخر فقال: دأفطر 
الحاجم والمسحجومہ. وعن جاہر رواہ البزار من روایة عطاء عنه أن النبي يك قال: ٭أفطر 
الحاجم وائمحجوم.. وعن سمرة أیضاً من روایة الحسن عن سمرۃ أن النبي عَللت قال: 
(أفطر الحاجم والمحجوم:. وعن أبي زید الأنصاري رواہ ابن عدي من حدیث أَبي قلابة 
عنه قال: قال رسول الله حا ١أفطر‏ الحاجم رالئلمحجوم؛؛ وعن ہي الدرداء ذکرہ 
النسائي عند ذکر طرق حدیث عائشة فی الاختلاف علی لیثٹ: ولما روی الطحاوي حدیث 
أبي رافع وعائشة وثوبان وشداد بن وس وأبي هریرةء رضی اك تعالی عنھم قال: فذھب قوم 
إلی ان الحجامة تفطر الصائم حاجماً کان أو محجوما واحتجوا فی ذلك بھذہ الآثار أي: 
أحادیث ھؤلاء المذ کورین. قلت: أراد بالقوم هولاء: عطاء بن أبی رباح والأوزاعی ومسروقاً 
ومحمد بن سیرین وأحمد بن حنبل وإسحاقء فإنھم قالوا: الحجامة لا تفطر مطلقاً, ٹم قال 
الطحاوي: وخالفھم فی ذلك آخرونء فقالوا: لا تفطر الحجامة حاجماً أو محجوما۔ قلت: 
راد بھم: عطاء بن یسار والقاسم بن محمد وعکرمة وزید بن اُسلم وإبراھیم الخعي وسفیان 
الثوري وَأُبا العالیة وأُبا حنیفة وبا یوسف ومحمداً ومالکاً والشافعی وأصحابه إلا ابن المنذر 
فائھم قالوا: الحجامة لا تفطر ثم قال: وممن روینا عنه ذلك من الصحابة سعد بن أبي 
وقاص والحسین بن علي وعبد اللہ بن مسعود وابن زید وابن عباس وزید بن أرقم وعبد الله 
بن عمر ونس بن عالك وعائشة وأم سلمف رضی اللہ تعالی عنھم۔ 

ٹم اأُجاب الطحاوي عن الاأحادیث المذکورة بأنه: لیس فیھا ما یدل علی ان الفطر 
الہذ کور فیھا کان لأجل الحجامق ہل ہنما ذلك کات لمعنی آخس وھو: ان الحاجم 
والمحجوم کانا یغتابان رجلٍّ فلذلك قال هك ما قالء وکذا قال الشافعی؛ رحمہ اللہ 
فحل: (أفطر الحاجم والمحجوم؛, بالغیبة علی سقوط أُجر الصومء وجعل نظیر ذلك ان 
بعض الصحابة قال للمتکلم یوم الجمعة: لا جمعة لك؛ فقال النبی: : صدقء ولم یأمرہ 
بالاعادق فدل علی ان ذلك محمول علی إسقاط الأجر. قال الطحاوي: ولیس اِفطارھما ذلك 
کالإفطار بالاکل والشرب والجماع ولکن حبط أجرھما باغتیابھماء فصارا بذلك 
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کالمفطرینە لا أله إفطار یوجب علیھما القضاء وھذا کما قیل: الکذب یفظر الصائمء لیس 
یراد بە الفطر الذی یوجب القضاء اما هو علی حبوط الأجر. قال: وھذا کكکٛیقول: فسق 
القائ لیس معناہ أنه فسق لأجل قیامہ؛ ولکنە فسق لمعنی آخر غیر القیام ثم رویٴ بإسنادہ 
عن ابی سعید الخدريء قال: اما کرھنا الحجامة للصائم من أجل الضعف: وروی أَیضَااعن 
جابر بن أبي جعفر وسالم عن سعید ومغیرة عن إبراھیم ولیٹ عن مجاھد عن ابن عباس: 
قال: )ِا کرھت الحجامة للصائم مخافة الضعف. انٹھی. 


وقد ذکرت وجوہ أخری, منھا ما قیل: إن فیھا التعرض لافطا أما السحجوم 
فالضعف وأما الحاجم فلأنه لا یؤمن ان یصل إلی جوفه من طعم الدمء وھذا کما یقال للرجل 
یتمرض للھلاك: قد ملك فلان؛ وإن کان سالمأ وکقوله: من جعل قاضیاً فقد ذبح بغیر 
سکین یرید أنە قد تعرض للذبح لا أنه ذبح حقیقة. ومٹھا ما قیل: إنه لّ مر بھما مساء 
نقال: وأفطر الحاجم والمحجوم,؛ فکأنه عذرھما بھذاء أو کانا اُمسیا ودخلا في وقت 
الافطاں قاله الخطابي. ومنٹھا ما قیل: إن ھذا علی التغلیظ لھماء کقوله: من صام الدھر لا 
صام ولا أُفطرہ. ومنٹھا ما قیل: إن معناہ: جاز لھما أن یفطرا کقوله: أحصد الزرعء إذا حان أُن 
یحصد. ومنھا ما قیل: إن أحادیث الحاجم والمحجوم منسوخة بحدیث ابن عباس الذي 
یأنی عن قریب؛ إن شاء اللہ تعالی۔ 


وقال ئِی عَیٍاش قال حدّٹا عَبد الأغلٌی قال حدّثنا یُوئس عيِ الحَسيِ مِلَه قیل لَەُ 
عن النبئ کل قال لَعَم ثُمٌ قال اللہ اأعلم 

عیاش: بتشدید الیاءِ آخر الحروف وفي آخرہ شین معجمة: ابن الولید الرقام القطانء آبو 

الولید البصري؛ وعبد الأأعلی ابن عبد الاأعلی الشامی القرشی البصريء ویونس هو ابن عبید 


قوله: ومثلہء أي: مثل ما ذکر من ەأفطر الحاجم والمحجوم:؛ وقد أُخحرجہ البخاري 
في (تاریخه) والبيھقي من طریقہء قال: حدثئی عیاش... فذکرہ. قوله: وقیل لە؛ أي: الحسن 
زعن النبي ای الذيی تحدٹ به من أُفطر الحاجم والمہحجوم؟؛ قال: نعم من الٹِہی 
رک وأشار بقوله: واللہ اعلم؛ لی نہ تردد فی ذلك ولم یجزم بالرفع. وقال الکرمانی: دواللہ 
اأعلم٤ء‏ یستعمل فی عقام التردد ولفظ: نعمء حیث قال أولا یدل علی الجزم. ثم قال: قلت: 
جزم حیث سمعہ مرفوعاً إلی النبي عََإِل وحیث کان خبر الواحد غیر مفید للیقین اأظھر 
العردد فية: أو حصل لە بعد الجزم تردد أو لا یلزم اُن یکون استعماله للتردد. واللہ اغلم., 
وقال بعضھم: وحمل الکرغاني ما جزمه علی وثوقه بخبر من أخبر بە وترددہ لكونه خبر 
واحد فلا یفید الیقینء وھو حمل فی غایة البعد. انتھی. قلت: استبعادہ في غایة البعدء لان 
من سمع خبراً مرفوعاً إلی النبي؛ عَََِ من رواۃ ثلقات یجزم بصحتہ ثم إِنە إذا نظر إلی کونە 
أنه خبر واحد وأنه لا یفید الیقین یحصل لہ العردد بلا شكء وقد اُجاب الکرمائي بٹلائة 
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اأجوبف فجاء ھذا القائل واستبعد نول الأجوبة من غیر بیان اکچجتہ البعد وسگت جن الآآخرین. 


۵ ۔ حدڈنا لی بن اتد قال حدثنا وُمَیب عنؿ أَقوبَ عن عِکِرِعَةه عن ابنِ 
خر ۰ وٹ جج ۶ ھا سا اك جج کے سو لی سے لہ اس تا سے تچے سر پھر 
تاس رضصي ارلّہ تعمالی عنہتا ان النبیٔخ حا احْتْجَم وغو مجرع واحْتَجًم وشو ضَائِم. اتظر 
اللحدیث ۱٢۹۳٣١‏ وأطرافهھ], 


مطابقته للعرجمة ظاهرق ورجاله قد ذکرواء فمعلی بضم المیم وتشدید اللام 
المفتوحةء مر في الحیض, ووعیب تصغیر وہب مر غیر مرقء وأیوب السختیاني کذلك. 

والحدیث أخرجه أبو داود والٹرمذي والنسائی أ٘یضاً من روایة عبد الوارث وأآخرجه 
النسائی أیضا من روایة حماد بن زید متصلاء ومرسلا من غیر ذکر ابن عباسء ورواہ مرسلا 
من روایة إسماعیل بن علیة ومعمر عن أیوب عن عکرمة ومن روایة جعفر بن ربیعة عن 
عکرمة مرسلا وروی الترمذي من روایة مقسم (عن ابن عباس: ان النبيء عَلتّ احتجم فیما 
ہین مكة والمدینة وھو محرم صائم۔ ورواہ من حدیث محمد بن عبد اللہ الأنصاري عن 
حبیب بن الشھید عن میمعون بن مھران (عنن ابن عباس: ان الٹبيء اف احتجم وھو صائم). 
وقال: هدا حدیث حسن غریبء ورواہ الدنسائي اأیضا یاسناد الٹثرمذي وزاد: وھو محرمء وقال: 
هذا حدیث منکر لا أعلم أحداً رواہ عن حبیب غیر الأنصاريء ولعله راد أن النبی؛ عِلْٹہ4: 
تڑوج میمونة. 

وقال: وفي الباب عن أبي سعید وجابر وأئس قلت: وعن این عمر أٌیضاً وعائشة ومعاذ 
وابي موسی۔ وأما حدیث أبي سعید فرواہ النسائي من روایة أبي المتوکل (عن أبي سعید 
قال: رخص رسول اللہ عَللْ فی القبلة للصائم والحجامقہ. وأما حدیث جابر فرواہ النسائي 
اىضاً من روایة أبی الزبیر عنہ: ون النبي تل احعجم وھو صائم؛. وأما حدیث انس فرواہ 
الدارقطنی من روایة ثابت عنه وفیه: وثم رخص النبی؛ عَلْلَهَ بعد فی الحجامة تلصائم“. وأما 
حدیث ابن عمر فرواہ این عدي في (الکامل) من روایة اقع عنه قال: (احعجم رسول اللہ 
يك وھو صائم محرم؛ وأعطی الحجام أجرہ٭. وأما حدیث عائشة فرواہ ابن بی حاتم في 
(العلل) من روایة عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عندھا: وأن النبی ككهُ احتعجم وحو صائم+. 
وقال: هذا حدیث باطلء وفی إسنادہ محمد بن عبد العزیز ضعیف. وأُما حدیث معاذ فرواہ 
ابن حبان في (الضعفاع من حدیث جبیر بن نغیر عنه وأن النبي گل احتجم وعو صائم). 
وأما حدیٹ بی موسی فرواہ ابن أبي حاتم فيی زالعلل) عن ہے0 ہمعت ہي یقول - وھو 
محمد بن سلمة في الحدیث الذي یرویە عن زیاد بن أٌبي مرم ۔ أنە دخل علی أٔبي موسی 
وھو یحعجم وھو صائم وقد مر حدیث أٌبيی موسی فی ھذا البابء رواہ ابن أبي شیبة. وقد 
ذکرنا عن قریب ان أحادیث: وأفطر الحاجم والمحجوم) منسوخة. 

قال المنذريی: حدیث ابن عباس ناسخء لن فی حدیث شداد بن اوس أن النبي عپ 
قال فی عام الفتعح فی رمضان لرجل کان یحتجم: ١أفطر‏ الحاجم وائمحجوم:؛ والمفتح 
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ْ کان فی سنة ثمان. وحدیث ابن عباس کان في حجة الوداع في سنة عشر فھو متأخر ینسخ 
المتقدمء فإن ابن عباس لم یصحب النبي کل وھو محرم الا نی حجة الإسلام؛وفی حجة 
الفتح لم یکن النبي عَللك محرمأء وقد أشار الإمام الشافعی إلی هذا۔ ومما یصرح في٭ بالنسخ 
حدیث آنس بن عالكء أخرجهہ الدارقطنی: حدثنا عمر بن محمد بن القاسم الٹیسابوزي؛ 

حدثنا محمد بن خالد بن زید الراسبی حدثنا مسعود بن جویریة: حدثنا المعافی بن عمران 
عن یاسین الزیات عن یزید الرقاشی ہعن اُنس بن مالكکء رضی اللہ تعالی عنہ: ان رسول اللہ 
کل احعجم وهو صائم بعدعا قال: أفطر الحاجم والمحجوم٤؛‏ وهذا صریح بانتساخ حدیث: 
(أفطر الحاجم والمحجوم؛؛ واعترض ابن خزیة بأن فی ھذا الحدیث ۔ یعنی حدیث الباب 
- أنه کان صائماً محرما. قال: ولم یکن قط محرماً مقیماً بیلدہ اما کان محرماً وھو مسافر 
وللمسافر إن کان ناویاً للصوم فمضی عليه بعض الٹھار وھو صائمء الأکل والشرب علی 
الصحیح ؛ فاذا جاز لە ذلك جاز لە ان یحتجم وھو مسافر قال: ولیس في خبر این عباس ما 
یدل علی إفطار المحجوع؛ فضلا عن الحاجم. سسجت باج الصلرت جا دع کت ال 
لفائدق فالظاھر نہ ورجدت منه الحجامة وھو صائم لم یتحلل من صومہف واستمر۔ وقال ابن 
حزم: صح حدیث وأفطر الحاجم والمحجوعم,ء؛ بلا ریب فيه؛ لکن وجدنا من حدیث أبي 
سعید فأرخص النبی عَلِله محرماً فی الحجامة للصائم؛ وإستادہ صحیح؛ فوجب الأخذ بہ 
لن الرخصۃ پنما تکون بعد العزیة فدل علی نسخ الفطر بالحجامة سواء کان حاجماً أو 
محجوماأ وقد مر حدیث أَبي سعید عن قریب. 


۹٦‏ ۔-.۔ حەٹفا و تَغمَرِ قال حدثنا عَبد الوَارِثٍ قال حدّئثنا اَبُوبُ عنْ عِکَرمَة 
یوےوےعے ےد تحت سو وت محتجع التب علككه وم ضائم. [انظر الحدیٹ 
٥٣‏ و اأطرافه]. 


مطابقته للترجمة ظاھرة وأبو معمں بفتح المیمین: اسمه عبد الله بن عمرو بن أٌبي 
الحجاج المنقري المقعد: وعبد الوارٹ ابن سعید التمیمي العنبري مولاھم البصريء وأیوب 
هو السختیانيء وھذا طریق آخر في حدیث ابن عباس: وأخرج الطحاوي ھذا الحدیث من 
عشر طرقء وأخرجه أبو داود عن أبي معمر عن عبد الوارٹ... إلی آخرہ نحو روایة البخاري 
وقال الإسماعیلی: حدثنا الحسن حدثا قعیبة حدثنا حماد بن زید عن أیوب عن عکرم فلم 
یذ کر ابن عباس. واختلف علی حماد بن زید في وصله وإرساله وقد بین ذلك النسائيء وقال 
مھنا: سألت أحمد عن هذا الحدیث؟ فقال: لیس فیه صائم: اما ھو: وھو محرم ٹم ساق 
من طرق ابن عباسء لکن لیس فیھا طریق یوب ھذہ, والحدیثٹ صحیح لا شك فیهء وروی 
ابن سعد فی کتابه: عن عاشم بن القاسم عن شعبة عن الحاکم (عن مقسم عن ابن عباس: 
رضي ارہ تعالی عنه: ان رسول اللہ کی ا۔حتجم بالقاحة وو صائم. قلت: القاحف بالقاف 
والحاء المھملة: علی ثلائة عراحل من المدینة قبل السقیا بنحو میل. 
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۷ >- مدذفا أَدَمُ بن أبي اس قال حدثنا ثُٔ كُعمِة قال < سَممگ ٹاہتا ًَ 
مال ائس بن ماب رحي الله تعالی عمة ام تکرفرڈ الجاتا ٤‏ نایم قاللا لا ِن 
ال الضشي. 


مطابقتہ بی ظاھرۃ۔ ورجالهہ قد مروا غیر مر 

إلی بنانة وھم ولد عت تن ۰7 قوله: ضا ً ہے رت وا للفاعل وو 
روایة أُبي الوقت وھذا غلط لن شعبة ما حضر سؤال ثابت عن انس وقد سقط منە: رجل: 
بہن شسحية وثایبت؛ فرواہ ال سماعیلی وابو نعیم والبیھمقی ٭سْٰ طریق جعفر بن سحمل القلانسیي 
إیاس شیخ البخاري فيه عمقال عن شعبة عن حمید؛ قال: سمعت ٹابتا وھو یسل انس بن 
مالك فذ کر الحدیث: وآشار الإسماعیلي والبیھقی إلی ان الروایة الٹی وقعت للبخاري خطأ, 
وأنھ سقط عنە: حمید قلت: الخطاً من غیر البخاری لأأئه کان یعلم ان شعبة لم یحضر سؤال 
ثابت عن نس ولا أدرك اُنسأء واکٹر أصول البخاريی سمعت ثابیتاً البناتی قال: سأل انس بن 
مالك. 


وزَادَ كَبابَةً قال حدُشا شُغبهُ عَلی عھّدِ البی مَلِلّ 

شبابة بفتح الشین المعجمة وبالباءین الموحدتین اأولامما خفیفة: وھو ابن سوار 
الفزاري مولاھم أبو عمرو المدائنی؛ أُصله من خراسان. ویقال: اسمه مروانء وانھا غلب عليه 
شبایف وھذہ الزیادة أآخرجھا ابن مندہ في (غرائب شعبةق فقال: حدثنا محمد بن أُحمد بن 
حاتم حدثنا عبد اللہ بن روح حدثنا شبابة حدثنا شعبة عن قتادة عن أبي المتوکل عن أبی 
سعید وبە: عن شبابة عن شعبة عن حمید عن انس نحوہ: وھذا یؤکد صحة اعتراض 
الاسماعیلي ومن تبعہء ویشعر بأن الخلل لیس من البخاريء إٰذ لو کان إسناد شبایة عندہ 
مْسَالفا لاسناد آدم لبئتہ وارڑہ اعلم. 

٣‏ باب الضؤم فی الَفرِ والافطارِ 

أي: ھذا باب في بیان حکم الصوم فی السفر وحکم اللإفطار فی ہل عما مباحان فيه 
أو المکلف مخیر فيه سواء فی رمضان أو غیرہ؟ 

۸ مے حدثتا عَلیٔ بر بن عَبدِ اللہ قال حدّثنا سْفْیانْ عن ای إِشخاق الشتاِی أَنَهُ 
شوع ابن اي اأؤفی رضي اللہ تعالی عنه تال گا مع رسولِ اللہ کل فی سَقر فقال اِرجل 
ائرل ہے ۳ قال پا نسول ایز اي قال ائرل ناجُذح ت قال یا رسول اللہ الشْمس 
قال الرل فاجدخ لِي غَتَرّل نے لا نکر زی پچیو مَھتا ثُغ قال إٰذًا رأیئع الیل ایل 
فَقَذ أفطر الصّائِغ. زالحدیث ۱۹١۱‏ ۔ أأطرافه نی: ۱۹۰۵ء ٦۱۹۰ء‏ ۱۹۰۸ء 
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مطابقته للترجمة من حیث لہ عَإله کان صائماً فی سفرہ هَدَافوھو مطابق للجزء 
الأُول من الترجمة. 

ذکر رجالہ وھم أربعة: الأول: علی بن عبد اللہ بن جعفر الذي یقال لە این المدیني: 
وقد تکرر ذکرہ. الٹانی: سفیات بن عییئة. الالٹ: اہو إسحاق اشی۔اني واسمه: سلیمان بن 
ہي سلیمات؛ واسمە: فیروز الشیباني نسبة لی شیبان بن وھل بن ثعلیة وشیبان في قبائن: 
الرابع: عبد اللہ بن انی أوفی: واسمه: علقمة الأسلمی: وھذا قی اعت می ززاھ اپ تق 
الإمامء رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة في 
موضمع۔ وفیه: السماع فی موضع. وفیە: القول في موضع. وفیە: ان شیخە بصري وسفیان 
مکی وأبو إسحاق کوفي۔ والحدیٹ من الرباعیات. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: آغر نا الہخاری ا فی الصوم عن مسدد وعن 
أحمد بن یونسء وفي الطلاق عن علي بن عبد اللہ عن جریر. وأخرجه مسلم في الصوم عن 
ری مر ری رر ای سد سرت رو ا ای 
عمرو عن إسحاق بن إیراھیم وعن عبید اللہ بن معاذ وعن محمد بن المٹتی. وآخرجه أبو داود 
فیه عن مسدد بە؛ وآخرجه النسائي فیه عن محمد بن منصور عن سفیان بە. 


ذکر معناہ قوله: کنا مع رسول اللہ کت في سفر:؛ وفي روایة مسلم: کنا مع 
رسول اللہ كػلك فی سفر فی شھر رمضانہء قیل: یشبه ان یکون سفر غزوۃ الفتحء والدلیل 
عليه روایة عشیم عن الشیبانی عند مسلم بلفظ: کنا مع رسول اللہ کل في سفر في شھر 
رمضانہ وسفرہ کل فی رمضان منحصر في غزوۃ بدر وفي غزوۃ الفعح فإن ثبت فلم 
یشھد ابن أُبي أوفی بدراً فتعینت غزوۃ الفتح قوله: ەفقال لرجل؛ وفقي روایة .- (فلما 
غابت الشمس قال: یا فلان! إنرل اح ۔ وني روایة للبخاري: هفلما غربت+٤؛‏ علی ما 
ياأتي ولفظ: غریتء یفید معنیّ زائداً علی معنی: غابتء والرجل في روایة البخاريء وفلان 
فی روایة مسلم ھو: بلالء رضي اللہ تعالی عنه. قال صاحب (التعوضیح): وجاء في بعض 
طرق الحدیث أنه بلال. قلت: مذا فی روایة أبي داود: فإئه آخرج الحدیث عن مسدد شیخ 
البخاری وفيه: ٭فقال: یا بلال! انرل...ہ إلٰی آخر ووقع فی روایة احمد من روایة شعبة عن 
الشیبانی: نشفاواسی کرامعنر لے گقال: آر سضت1: 


قوله: ەفاجدح لی)) إجدح بکسر الھمزة أمر من: جدحت السویف واجتدحته اأي: 
تتہ والمصدر: جدح, ومادتہ: جیم ودال وحاء مھملق والجدح ان یحرك السویق بالماء 
فیخوض حتی یستويء وکذلك اللبن ونحوہء والمجدح بکسر المیم: عود مجدح الراُس 
تساط بە الاشرب ورما یکون لە ثلاث شعبء وقال الداودي: إجدح یعنی: احلب: ورد ذلك 
عیاض وغیرہء وفی (المحکم): سے شیة فی راُسها خشہتان معترضتان وکلما خلط 
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فقد جدح وعن القزاز: و کالملعقة. وفي (المنتھی): شراب مجدوح ومجدح اي مخوض:؛ 
والمجدح عود ذو جوانب؛ وقیل: هو عود یعرض راس والجمع مجادیخ. قولہه: 
دائشمسی!ءء بالرفع علی أئه خبر عبتدأً محذوف؛ أی: هہذہ الشمس یعنی ما غربت الان 
ویجوز فيه النصب علی معنی: انظر الشمسء وھذا ظن منە أُن الفطر لا یحل إلاّ بعد ذللث 
لما رأی من ضوء الشمس ساطعاء وإن کان جرمھا غائباء یژیدہ قوله: وإن عليك نھارأہٴ: وہو 

معنی: ولو أُمسیت؛) فی روایة اأُحمد: أي: تأخرت حتی یدخل المساء وتکریرہ المراجعة 
لغلبة اعتقادہ ان ذلك تھار یحرم فيه الاکل مع تجویزہ ان النبي: 7 وہے ہہ 
الضوء نظراً تامأء فقصد زیادة الإعلام فأعرض؛ ئل عن الضوء واعتبر غیبوبة الشمس ثم 
بی ما یعتبرہ من لم یتمکن من رؤیة جرم الشمس؛ وھو إقبال الظلمة من المشرقء فانھا ۱ 
تقبل منە إلا وقد سقط القرص؛ 

فان قلت: المراجعة معائدق ولا یلیق ذلك للصحاہی؟ قلت: قد ذکرنا أنە ظن؛ فلو 

تی آو۲لفعس غرت ×تاقرف رفا نک احوظا رسکھاتا سک الساک ود 
اخعلقت الروایات عن الشیبانی فی ذلك فأاکثر ما وقع فیھا ان المراجعة وقعت ثلااء وفی 
بعضہھا مرتین: وفی بعضھا مرة واحدق وھو محمول علی ان بعض الرواۃ اخعصر القصة. 
قوله: اثم رمی بیدہ هھناہء معناہ أشار بیدہ إلی المشرق؛ ویؤید ذلك ما رواہ مسلمہ ەاثم 
قال بیدہ: إذا غابت الشمس من هھناء وجاء اللیل من هھنا فقد أفطر الصائم؛. وفی لفظ: د(ثم 
قال: إذا رأیتم اللیل قد أقبل من عھنا - وأشار بیدہ نحو المشرق - فقد أفطر الصائم۔؛ قوله: 
”إذا رأیتم اللیل أقبل من هھناہ أی: من جهة المشرق. فإن قلت: ما الحکمة فی قوله: ذإذا 
اقبل سی سے س سو یی جو سو بإذا رأیتم اللیل قد أقبل من ھھنا؟ وفي لفظ 
الحرمذي) عن عمر بن الخطاب: و(َإذا اُقبل اللیل وادبر التھار وغربت الشمس فققد آفطر1ء 
والاقبال والإڑدبار والغروب متلازمة لە لا یقبل اللیل إلاّ إذا أذیر النھان ولا یدبر الٹھار إِلاّ إذا 
غربت الشمس۔ قلت: اُجاب القاضی عیاض: بأله قد لا یعفق مشاھدة عین الغروبء ویشاعد 
ھجوم الظلمة حتی یتیقن الغروب بذلك فیحل الافطار۔ وقال شیخنا الظاھر إن أرید أحد هذہ 
الأمور الثلاثة فإانه یعرف انقضاء الٹھار برؤیة بعضھاء ویؤیدہ اقتصارہ فی حدیث ابن أُبی أُوقی 
علی إقبال اللیل فقط وقد یکون الغیم فی المشرق دوت المغرب أو عکسہ 71+ 
مغیب الشمس فلا یحتاج معه إلی أمر آخر. قوله: هفقد أفطر الصائم؛ أي: دخل وقت 
الافطاں لا آله یصیر مفطراً بغیبویة الشمس: وإت لم یتناول مفطرا. 


ذکر ما یستفاد منه: الحدیث یدل علی ان الصوم فی السفر فی رمضان أفضل مم 
الإفطارء وذلك لان النبي يك کان صائماً وھو فی السفر في شھر رمضان. وقد اختلفوا می 
ھذا الباب, فمنھم عن روی سے الشخییر مھم۔ ابن عباس 7 راو می وسعیل زی اسب 
وعطاء وسعید بن جبیر والہىحسن والنخعی ومجاھد والاوزاعی رائلیٹگ: وذھہمب قوم ای اُن 
الافطار أفضل منھم: عمر بن عبد العزیز والشعبي وقتادۃ و محمد بن علی والشافعی واُحمد 
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واسحاق. وقال ابن العربي: قالت الشافعیة: الفطر أفضل في السفرٴوقال أبو عمر: قال 
الشافعي: هو مخیر ولم یفصلء وکذلك قال ابن علیة وقال القاضي: مذھتِ الشافعي ان 
الصوم أفضل۔ وممن کات لا یصوم في السفر حذیفة. وذھب قوم إلٰی ان الصوم أفضل: وبھ 
قال الأسود بن یزید وأبو حنیفة وأصحابهھ. وفي (ادرسی): وبه قال الشافعي ومالك وأصحابه 
ویو ثور: وکذا روي عن عثمان بن أبي العاص وأنس بن مالك وروي عن عمر وابنە وَأہي 
عریرۃ وابن عباس: إِن صام فی السفر لم یجزہ وعليه القضاء في الحضرہ وعن عبد الرحمن 
ابن عوف.ء قال: الصائم في کے کالمفطر فيی الحضر وبه قال ُھل انظاهر۔ وممن کات 
یصوم في السفر ولا یفطر عائشة وقیس بن عباد وأبو الاأسود وابن سیرین واین عمر وابنه سالم 
وعمرو بن میمون وأبو وائل وقال عليء رضي الله تعالی عنه فیما رواہ حماد بن یزید عن 
یوب عن محمد بن عبیدة عنە: من ادرك رمضان وھو عقیم ثم سافر فقد زم الصومء لن 
اللہ تعالی قال: لؤغمن شھد منکم الشھر فلیصمه٭ڈ (البقرةۃ: ۱۸۰]. وقال أبو مجلز: لا یسافر 
اُحد فی رمضانء فان سافر فلیصمء وقال ا یباح لە الفطس فان صام کرہ وأجزأئ وعته: 
الأفضل الفطر وقال أحمد: کان عمر وأبو ھریرة یأمران بالإعادة یعني إذا صام. وقال 
الڑسبیجابی فی (شرح مختصر الطحاوي): الأفضل ان یصوم في السفر إذا لم یضعفه الصوم 
فان اُضعفه ولحقه مشقة بالصوم فالفطر أأفضلء فإن أفطر من غیر مشقة لا یأئمء وبا قلناہ قال 
مالك والشافعی۔ قال النووي: هو المذھب. وعن مجامد ني رََاية اأفضل الَامَرین ایس رما 
عليه وقیل: الصوم والفطر سواء وھو قول للشافعي. 


وفيه: استحباب تعجیل الفطر. 


وفیه: بیان انتھاء وقت الصومء وھو أمر مجمع عليهء وقال ابو عمر فی (الاستذ کار): 
اأجمع العلماء علی أنە إذا حلت صلاۃ المغرب فقد حل الفطر للصائمِ مرا تطرغا رایغا 
علی ان صلاۃ المغرب من صلاة اللیلء واللف عز وجلء قال: فآئم آتموا الصیام إلی اللیل ک4 
[البقرة: ۱۸۷]. واختلفوا في آنه: ہل یجب تیقن الٰغروب آم یجوز الفطر 00 وقال 
الرافعي: الأحوط ان لا یاکل الاٗ تن فروب الفسن لات الاصل مال 
إلی ان یستیقن خلافه. ولو اجتھد وغلب علی ظنه دخول اللیل بورد وغیرہ ففي 2 الأجل 
وجھان: اُحدھما وبه قال الاستاذ أبو إ[سحاق الإآسفرائنی: أنە لا یجوز. وا٘صحھما: الجواز 
وإذا کانت البلدۃ فیھا فیھا آماکن مرتفعة وأماکن منخفضة فھل یتوقف فطر سکان الاکن 
المنخفضة علی تحقق غیبة الشمس عند سکان الأماکن المرتفعة؟ الظاھر اشتراط ذلك؛ وفيه 
جواز الامتفسار عن الظواھر لاحتمال اُن یکون المراد إمرارھا علی ظواھرھا. 


وفیه: أُنه لا یجب إمساك جزء من اللیل مطلقاً بل می تحقق غروب الشمس حل 
الفطر۔ 


وفیه: تذکیر العالم جا یخشی أن یکون نسیە. 
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وفیه: أُن الأمر الشرعی أبلغ من الحسیء وأن العقل لا یقضی علی الشرغ. 
وفیه: إسراع الناس إلی إنکار ما یجھلون لما جھل من الدلیل الذي عليه الشارع وَأَنَ 
الجاہھل بالشیء ینبغی ان یسمح لە فيه المرة بعد المرة والقالئة تکون فاصلة بینە وبین معلمه 
کما فعل الخضر ببجوسی علیھما السلام وقال: طڑھذا فراق بیني وبینك تہ (الکھف: ۷۸]. 


تَابَعَةُ ری وو کر بن عیاش عن الشَیتاِیٔ عِ ابن أبي ای قال کُثْت ءَ مَعَ النبںٔ 
علل فی سفر 
یعنی تابع سفیان جریں بقتح الجیم: ابن عبد الحمید؛ وتابعه یضاً أبو بکر بن عیاش 
بتشدید الیاء آخر الحروف وبائشین المعجمة: ابن سالم الاسدي الکوفی الحناطء بالنون: 
الہقفریء؛ وفا۔ اغععلف - اُسےے علی اُقوال فغعیل: محملےیے وقیل: عید ارڑّی وقیل: سالم 
في الطلاقء ومتابعة أبي بکر تأتی عوصولة فی: باب تعجیل الإفطارء والمراد من المتابعة: 
المتابعة فی أصل الحدیث۔ 


٤)۹‏ ۔ ۔ جدثتا تد قال حدئنا تَ خی عن یمشام قال حدثني ابی عر عائِشَة 
أكٌّ عَمَرّة بن ھفرو الأََلَميُ قال یا رسول اللہ ِئی آ: شود الضُوْمَ. رالحدیث ۱۹١١‏ - طرفه 
ور 


مطابقتہ للترجمة من حیث إت سرد الصوع یتناول الصوم فی السفر أٔیضاً کما هو الأصل 
فی الحضرء وأخرج مذا الحدیث من طریقین: الأول: عن مسدد عن یحبی عن عشام وھو 
مختصر. والقانی: عن عبد الله بن یوسف عن مالك عن ھشام إلی آخرہء وسیأنی عن قریب. 

ذکر رجاله وعم ستة: الأول: مسدد بن مسرھد۔ الثانی: یحیی بن سعید القطان. 
الٹائٹ: ہشام بن عروۃ. الرابع: أبوہ عروۃ بن الزبیر بن العوام. الخامس: عائشة أُم المؤمنین۔ 
السادس: حمزة بن عمرو الأسلمی أبو صالح وقیل: أبو محمد 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكحدیث بصیغة الجمع في موضعینء وبصیغة الإفراد فی 
وت وفیه: العنعنة فی موضعین۔ وفیە: العول في موضعین, وفیه: رواية الابن عن الاب. 
وفيه: ان الحدیث من مسند عائشةق وھذا ظاھر لن الحفاظ رووہ ھکذا: وقال عبد الرحیم 
ابن سلیمان عند النسائي: والدراوردی عند الطبرانی: وریحیی بن عبد الله بن سالم قَتد 
الدارقطتي, ثلاٹتھم عن هشام عن بی عن عائشة عن حمزة بن عمرو وجعلوہ من مسند 
حمزق والمحفوظ أُنه من مسند عائشة. وجاء الحدیث من روایة حمزة أیضاء فأخرجھا مسلم 
من روایة عمرو بن الحارث عن أبی الأسود عن عروۃ بن الزبیر عن أبي مراوح وعن حمزۃة 
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ابن عمرو الأسلميء أنه قال: یا رسول الله اأجد بي قوۃ علی الصیام فيالسفر فھل علي 
جناح؟ فقال رسول اللہ کل هو رخصة من الله فمن أُخذ بھا فحسن: ومن اجب أُن یصوم 
فلا جناح عليه؛. وكذلك رواہ محمد بن إبراھیم التیمي عن عروق لکنه اُسق ایا مراوحء 
والصواب إِثباتەء وھو محمول علی ان لعروة فیه طریقین: سمعہ من عائشةء وسمعه من أَبي 


مراوح عن حمزۃة. 
ذکر معناہ: قولہ: داي ارذ الصوم؛ أي: اُتابعه یعني: آتی بە متوالیا وھو من سرد 
یسرد من: باب نصر ینصر۔ وقال ابن العین: وضبط فی بعض الامھات بضم الھمزة ولا وجهھ 


اله فی اللغة إِلاّ أأن برید بفعح السین وتشدید الراء علی الہ شیر۔ قلت: لا یحتاج إلی منا 
العطویل لأئه حین قیل بضم الھمزۃ علم أنه من: ا سے تقرل2 بد رد گی بدا 
وصیغة المتکلم وحدہ لا تجيء إلاّ بضم الھمزقة قالوا: وفيه رد علی من یری ان صوم الدھر 
مکروہ لأنه أحبر بسردہ ولم ینکر عليهء بل أقرہ وأذن لە في السفر ٠‏ ففی الحضر أولی. 
وأجیب: بأن التتابم یصدق بدون صوم الدھر فلا دلالة فيه علی الکراہة. فإن قلت: یعارضه 
نھیە گل عبد اللہ بن عمرو بن العاض. قلت: یحمل نھیە علی ضعف عبد اللہ عن ذلكء 
وحمزۃ ذ کر قوۃ لم یذ کرھا غیرہ. 

۹۳/٥‏ ۔۔۔ حدثنا عَجْدٌ اللہ بن يُوشف قال اُخہرنا مالک عْ مشام بن غُروة عن 
أبِ ع عائِشَة رضی اللہ تعالی عنھا وج النبي عَآلله أنّ در بی عشرو الاحلي قال لِلنيْ 
کل اأسُوغ فی الشفرِ وکا کَخٍیر الصیام فقال إِنْ شِنْتَ فَصُم واإِن شِنْت فافطز. (انظر 
چیہ چ ون 


عذا طریق ثان. قوله: دأأصوم؟ء بھمزتین الأولی ھی ھمزة الاستعفھام والآأخری ھمزة 
المتکلم وکلتاھما مفتوحتان. فو لیس فیه تصریح بِأله صوم رمضانء فلا یکون فيه حجة 
ہس وت عیۃ رمضان في السفر. واجیب: بأن فی روایة أبي مراوح فی روایة مسلم التي 
ذ کرناھا اشعاراً بل سأل عن صیام الفریضة لن الرخصة إِنما تطلق فی مقابل ما هو واجب؛ 
واصرح من ذلك واکٹر وضوحاً ما رواہ ابو داود تی و سر مد وو بس 
عمرو عن أبيهە أُنه قال: ھیا رسول الله! اي صاحب ظھر أعالجہ آسافر عليه وأکریه وأنه رکا 
بس ھذا الشھر - یعنی: ٠‏ شھر رمضات - وآا اُجد القوۃ وأجدنی أن أصوم أھون علي من 
اُن أؤخرہ فیکون دیناً علی؟ فقال: أی ذللل ٹعت یا حمزة؛. 

٤باب‏ اِدّا صامَ أّاماً مِنْ رمَضّان ثُمُ سافَر 

أي: ھذا باب یذکر فیە إذا صام شخص أیاماً من رمضان ثم سافر ھل یباح لە الفطر ام 
لا؟ ولم یذ کر جواب إِذا اکتفاءٍ مجا ذکرہ في البابء تمقدیرہ: یباح لە الفطر. وقال بعمضھہم: 
کأنە أشار إلی تضعیف ما روي عن علي بإسناد ضعیف أن: من استھل عليه رمضان في 
الحضر ثم سافر بعد ذلك فلیس لە ان یفطر لقوله تعالی: طنمن شھد منکم الشھر فلیصم٭ 4 


٦ )٣۳٤؛( کتاب الصوم / باب‎ _ ٠ 


٦البقرۃ:‏ ۱۸۵].۔ انٹتھی. قلت: قد مر مٹل ھذا الکلام من ھذا القائل غیر مرةہ:واجبنا عن ھذا 
بن الاشارة لا تکون إِلاّ للحاضرین: فمن أین علم أنە اطلع علی ھذا الحدیث حتیٰ,أشار إليە؟ 
ولن سلمسا اطژاعه علی ھاء فکیف و جا الزشارة إليه؟ 


۱۹۲1/٥۱‏ ۔۔-- حدّثنا عَبدُ اللہ بل یُوشف قال أخبرنا مالِكکُ عن ابن ىْ٘ھاب عن غ و 
الہ بن بد اللہ بن عُثبةً عنِ ابنِ عَياس رضي اللہ تعالی ہس ہت 
کو رَمَضَانٌ فصامَ خئٹی لَغَ الکییڈ أُفْطر الٹٌاس, زالحدیث ۱۹۰١١۰١‏ ۔ اطرافه فی: 
.]٤٢۲٤٤۹ ء٣۲٤۸ ٣٢٤۷۷ ٣٢٤٤٢ ی٢۲۷٢ ٢٣۹۵۳ ١۹٤۸‏ 

مطابقتہ اترجمة من حیث إِن النبی مك حرج إلی مکة فصام أیاماً ٹم أُفطر. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرقء وعبید اللہ بن عبد اللہ بالتصغیر فی الاہن والتکبیر فيي ٴ الأب 
این عتبة ین مسعودء اُحد الفقھاء السبع رضی اللہ تعالی عنه 

ذکر تعدد موضعہ ومن حرج غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً في الجھاد عن علي بن 
عبد ال وفی المغازي عن محمود عن عبد الرزاق وعن عبد اللہ بن یوسف عن اللیٹ. 
وأخرجه مسلم فی الصوم عن یحیی بن یحیی وابن أبي شیبة وإسحاق بن إبراھیم وعمرو 
الناقد أربعتھم عن سفیان بہ وعن محمد بن رافع عن عبد الرزاقء وعن قتیبة ومحمد بن 
رمح کلاھما عن اللیث عنه یہ وعن حرملة بن یحیی عن ابن وهب؛ وآخرجه النسائي فيه 
عن قتیبة عن سفیان به. 

ذکر معناہ: قولہ: :حرج الی مکةہ؛ء کان ذلك فی غزوة الفتحء خرج یوم الأریعاء بعد 
العصر لعشر مضین من رمضان؛ فلما کان بالصلصلا؛ جبل عند ذي الحلیفة نادی مناديه: 
من احب أن یفطر فلیفطر ومن اأحب ان یصوم فلیصم. فلما بلغ الکدید أفطر بعد صلاة 
العصر علی راحلته لیراہ الناس. قوله: (لعشر مضین من رمضان؛ روایة ابن إسحاق في 
المغازي عن الزھريء ووقع فی مسلم من حدیث أبي سعید اخعلاف من الرواۃ في ضبط 
ذلك والذي اتفق عليه أھل السیر أله خرج فی عاشر رمضان ودخل مکۂ بعسع عشرةۃ خلت 
منہ, قوله: وحتی بلغ الکدیدہ وفی روایة عن ابن عباسء ستائی قریباء من وجه آخر: (حتی 
بلغ عسفان٥؛‏ بدل الکدید ووقع عند مسلم: ہفلما بلغ کراع الغمیم8ء ووقع فی روایة النسائي 
من روایة الحکم عن مقسم وعن ابن عباس: ان النبي کت خرج في رمضان فصام حتی آتی 
قدیداء ثم اتی بقدح من لن فشریه فأفطر هو وأصحابه. وقال القاضي عیاض: اختلفت 
الروایات فی الموضع الذي أفطر کل فیەء والکل في قضیة واحدةء وکلھا متقاریق والجمیع 
من عمل عسفان. انتھی. 

قلت: الکدید بفح الکاف وبدالین مھملۃین أولاھما مکسورۃ بعدھا یاء آخر 
الحروف ساکتة: وھو موضع بیئه وین المدینة سبع مراحل أو نحوھاء وبینە وبین مکة نحو 
مرحلعینء وو قرب إلی المدیئة من عسفان, وقال أبو عبید: بینه وہین عسفان ستة أمیالء 

عمدة القاريی/ ج١۱‏ م۵ 
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وعسقان علی أربعة برد من مکة وبالکدید عین جاریة بھا نخل کثیںٴ وذکر این قرقول: ان 
محاقتس کھت اسیج سوہ اتا یضاق ۷ سای کم جتافشست 
وکراع الغمیم أ٘یضاً ی۔ بین مکة والمدیئف والکراع جائب مستطیل من التطق مشعبھا 
بالکراع ٠‏ والغمیم بفتح الغین المعجمة: وا بالحجاز. أما عسفان فبثمانیة أمیال یضاف الیپا 
ھهذا الکراعء قیل: ف اُسود متصل به والکراع: کل أنف سال من جبل أو حرةء وقذیك 
بضم القاف: موضع قریب من مکة فکأنه فی الأصل تصغیر: قد. 
ذکر ما یستفاد منه: فيه: بیان صریح أنه حا صام فی السفر. وفيیه: رد علی من 
لم یجوز الصوم فی السفر۔. وفی: بیان إباحة الإفطار فی السفر, وفيه: دلیل علی أن للصائم 
فی السفر القطر بعد مضی بعض النھار۔ وفیه: رد لقول من زعم ان قطرہ بالکدید کان في 
الیوم الذي خرج فيه من المدینة وذھب الشافعي لی اہ ل یجوز الفطر فی ذلك الیوم وا 
یجوز لمن طلع عليه الفجر فی السفر قال أبو عمر: اختلفوا في الذي یخرج في سفرہ. وقد 
بیت الصومء فقال مالك: عليه القضاء ولا کفارة فيه وبه قال ابو حنیفة والشافعي وداود 
والطبري والأوزاعيء وللشافعي قول آخر: أُنه یکفر إن جامع. 
قال أبُو عَبدِ اللہ والکییڈ ماء بل عُسَفَانَ وقّدِیدِ 
ابو عبد اللہ هو البخاري نفم؛ ونسبة ھذا التفسیر للبخاري وقعت في روایة المستملی 
وم وسیأتي في المغازي موصولا من وجہه آخر في نفس الحدیث. 


٥‏ ۔-۔ باب 


بی حدّثنا عَبْذدُ اللہ بن يُوشف قال حدّثني يَخمی بن عَمْرَۃً عن عَبد 
الوخحذن بن تَریڈ بن جاہر أَّ إشعاععیل بن غُمَدد اللہ حَدَلَه عن أمٌ الذَرْدَاءِ عَنْ أبی الْدَرْدَاءِ 
رضي اللہ تعالی عنۂ قال خَرجتا مع التب کل في بغضّ أشفارہ في یم حاڑ عئی يَضَعٌ 
الؤجل يَدۂ عملی رای یل شڈ الک وما پیتا ضائع إلاً ما کان ِن اللبیٔ كت وابن رَوَاعة. 

مطابقته للترجمة ظاھرق وھي أن الصوم والإفطار في السفر لو لم یکونا مباحین لما 
صام النبيء کل وابن رواحت وأفطر الصحابء رضیي اللہ تعالی عنھمء وقد وقع علی راس 
ھہذا الحدیث لفظ: باب کداء مجرداً عن ترجمة عند الاکٹرینء وسقط من روایة النسفي. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبد اللہ بن یوسف التٹیسی. الٹاني: یحبی بن حمزة 
الدمشقیء مات سنة ثلاٹ وثمانین ومائة. الٹالٹ: عبد الرحمن بن یزید بن جاہر الشامي 
مات سنة ثلاٹ وخمسین ومائهة. الرابع: إ(سماعیل بن عہید اللہ مبضبعرا مات سنة إحدی 
وثلائین ومائة. الخامس: أم الدرداء الصغری؛ واسمھا: عجیمة وھی تابعیق وأم الدرداء 
الکبری اسمھا: خیرۃء وھي صحابیة و کلتاھما زوجتا ابی الدرداء وقال ابن الأٹیر: قد جعل 
ابن مندہ وأبو نعیم کلتیھما واحدق ولیس کلذلكء وقال أبو مسھر أیضأ: ھما واحدة؛ وھو 
وھع من والصحیح ما ذکرناہ, السادس: ابو الدردا واسمه عوھر بن مالك الأنصاري 
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الخزرجي۔ 
ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیفة الؤفراد في 


موضع۔ وفیە: العنعنة في موضعین. وفیه: القول فی موضع. وفیه: ان شیخه من آفرادہ7وفیه: 
اُن رواته کلھم شامیون سوی شیخ البخاريء وقد دخل الشام. وفيه: روایة العابعیة عن 
الصحابی والزوجة عن زوجھاء وفیه: عن أم الدردای وفي روایة أَبي داود من طریق سعید بن 
عبد العریز عن اسماعیل بن عبید اللہ: حدثنی ام الدرداء. 

ذکر من آخ رجہ شھیرة: خر جہ مسلم ا٘یضاً فی الصوم عن داود بن رشید. وآ خرجهہ ابو 
داود فيه٭ عن مؤمل بن الفضل الحرانی. 

ذکر معناہ: قولہ: وخرجنا مع رسول اللہ كإه فی بعض اسفارہہء وفي روایة مسلم 
من طریق سعید ین عبد العزیز: فخرجنا مع رسول الہ كَإّه فی شھر رمضان فی حر شدید.۔؛ 
الحدیثء وفی عنذہ الزیادة فائدتان: أُولاھما: ان المراد یتم بہ من الاستدلالء والآخری: یرد 
بھا علی این حزم فی قوله: لا حجة فی حدیث أَبي الدرداء لاحعمال أن یکون ذلك الصوم 
تطوعاً لا یظن ان هذہ السفرة سفرۃ الفتح لن فی ھذہ السفرة کان عبد اللہ بن رواحة معه 
وقد استشھد هو عؤتة قبل غزوۃ الفعح. قال صاحب (التلویح): ویحتمل ان تکون هذہ السفرة 
سفرۃ بدر لان الترمذي روی عن عمرہ رضی اللہ تعالی عنه غزونا مع رسول اللہ ُء في 
رمضات یوم بد والفتح قال: وأأفطرنا فیھماء والترمذي بوب بابین: اأحدھما: في کراھیة 
الصوم فی السفر وااآحر: ما جاء فی الرمحصة فی الصوم فی السفر۔ وآخحرج في الباب الاول 
حدیث جابر بن عبد الله: ون رسول اف کے خرج إلی مکة عام الفتح قصام حتی بلغ 
کراع الغمیم وصام الناس مع فقیل لە: إِن الناس قد شق علیھم الصیامء وإن الناس ینظرون 
فیما فعلتء فدعا بقدح من ماء بعد العصرء فشرب والناس ینظرون إليه فأأفطر بعضھم وصام 
بعضھم فبلغہ ان ناساً صامواء فقال أولعك العصا68. وأخرجه مسلم والنسائی أیضا۔ وآخرج 
في الباب الثانی حدیث عائشة عن حمزة بن عمرو الاسلميء وقد مر فیما مضی عن قریب 
وقال یی الباب الأول: وقوله: ەحین بلغ بلغہ أُن ناساً و2 اُولعك العصاة٤.‏ فوجه عذا إذا 
لم یحعمل قلبه قبول رخحصۃة اللہ تعالیء فأما من رای الفطر عباحاً وصام وقوي علی ذلك فھو 
اأعجب إلي۔ وقال اللووي: هو محمول علی أُن من تضرر بالصومء آو أُنھم آمروا بالفطر أمراً 
جازماً لمصلحة بیان جوازہ فخالفوا الواجب. قال: وعلی التقدیرین لا یکون الصائم الیوم 
فی السفر عاصیاً إذا لم یتضرر به. فإن قلت: کیف صام بعض الصحابة؟ بل أفضلھم وھو أبو 
بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھماء علی ما في حدیث أبي عریرة الذي رواہ النسائي من روایة 
الآوزاعی عن یحیی عن أأبی سلمة عن قال: وأنی الٹبہی ںا بطعام بر الظھران: فقال بی 
بکر وعمر: اُدنیا فکلا فقالا: إنا صائمان. قال: أرچلُوا لصاحبیکم إعملوا لصاحبیکم؛. 
انتھی. بعد أمرہ علله لھم بالإفطار. قلت: لیس في حدیث جابر أنە أمرھم بالإفطار وکذلك 
النظھران فھو بعد عسفان وکراع الغمیم فلیس فيه ان ھذا کان فی غزوة الفتعحء ھذہء وإن 


٣ ۸‏ ۔ کتاب الصوم / باب )۳٣(‏ 
کان الظاھر أنه فیھاء فانھما فھما ان فطرہ عإكه کان ترخصاً ورفقاً بَھَمْ, وظداً اُن بھما قوۃ 
علی الصیامِ فأراد النبي عو وائہ اعل حسم دذۃلكغ ایل یقتدي بوظطلاحتب فأمرھما 
بالافطار. 
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٦‏ ۔باب قولِ البي عَليله لِمن طُلُل عَلَيهِ وامْقد الخ 
یں مِن الژ السَوْغ في الكَفرِ 

أی: هذا باب في بیان قول النبي گل للرجل الذي ظللوا عليه بشيء مما له ظل 
لشدۃ الحر. قوله: دواشتد الحر), جملة فعلیة وقعت حالاً قوله: ولیس من البر مقول 
القولء ولفظ الحدیث یظھر من ھذا أُن السبب لقوله كت : وھذا هو المشقةہ؛ والیں بکسر 
الباء: الطاعق یعني: لیس من الطاعة والعبادة أُن تصوموا فی حالة السفر والبر أیضاً الإحسان 
والخیں ومنە: ہر الوالدین؛ یقال: ہر یبر فھو بار وجمعە: بررقء وجمع البر بفتح الباے: آبرا 
والبں بالفتح: الجید والخیں ومنه قوله كلُك: وصلوا خلف کل یر وفاجر؛. ویجيء معنی 
المعطوفء وفی أسماء اللہ تعالی: الیر العطوف علی عبادہ بیرہ ولطفه والیر والبار ببعنیء وإغا 
جاء في سم اللہ تعالی: البر دون: الباں والبر بالفتح أیضاً خلاف البحں وجمعه: بروں 
ویقال: إن کلمة: من فی قولهہ: لیس من البر؛ زائدة أي: لیس البرء کما فی قولھم: ما 
'جاءني من أحد. أي: ما جاءني أحدٌء ولا خلاف فی زیادة: من فی النفی وہنما الخلاف 
فی الإثیات فأجازہ قوم ومنعہ آخرون. 

۴۳/١د۔‏ حدذنا ادم قال حدَّثنا شُغيَدةُ قال حدّثنا غاد رك غقل الرمحشن الألضاري 
پ سر ہے تر ووو دہ ںہ تعائین 

رو سای سنہ بس تس یت سد ما ہذا فقالوا 

ِمع فقال لَيْسَ مِن البژ الصُوَمُ فی الگقر۔ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن العرجمة قطعة من الحدیث ورجاله مشھورون. 

والحدیث أخرجه مسلم من حدیث محمد بن عمرو بن الحسن (عن جابر قال: کان 
رسول الف يك فی سفر. فراأی رجلا قد اجتمع عليه الناس وقد ظلل عليه فقال: ما لە؟ 
قالوا: رجل صائم. فقال رسول اللہ علللّه لیس من البر أُن تصوموا في السفرہ۔ وفي لفظ لە 
فی آخر؛ قال شعبة: کان بای مر یسی ران سے ا گان بیہ کی عتا احترف 
27 هھذا الاسناد أَة قال: (علیکم برخصۂ ارہ النذی رخص لکم. بَا نت سااعف لم 
یحفظہهہ. ورواہ ابو داود أیضأء وقال: حدثنا أیو الولید الطیالسی؛ قال: حدثنا شعبة عن محمد 
ابن عبد الرحمن, یعني ابن أسعد بن زرارة عن محمد بن عمرو بن الحسن (عن جابر: ان 
رسول ا ػل رای رجلا یظلل عليه والزحام عليهء فقال: لیس من البر الصیام فی السفر٤.‏ 
ورواہ النسائي وقال: آخحیرنی شعیب بن شعیب بن إسحاق؛ قال: حدثنا عبد الات بن 
سعید؛ قال: حدثنا شعیب عن الأوزاعی؛ قال: حدثني یحیی بن أبي کٹیرء قال: اخبرني 
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محمد بن عبد الرحمنء قال: آخحبرتي جابر بن عبد اللہ ہن رسول اللہ کل من برجل إلی ظل 
شجرة یرش عليه الما قال: ما بال صاحبکم ھذا؟ قالوا: یا رسول اللہ صائم. قال: لیس من 
الیر أُن تصوموا فی السفر وعلیکم برخصة اللہ اتی رخص لکم فاقبلوهاہ. 

وفي الباب عن این عمر رواہ الطحاوي من روایة نافع عدهء قال: قال رسول اللہ رٹل 
(لیس من البر الصیام في السفراء ورواہ ابن ماجه عن محمد بن مصفی الحمصی... إلی 
آحرہ نحوہ وروی الطحاوي أیضاً من حدیث کعب بن مالك بن عاصم الأشعري ان رسول 
اللہ ػِلِْ قال: ولیس من البر ان تصوموا فی السفرہ. ورواہ النسائی وابن ماجه والطیرانيی في 
(الکییں). وروی الطحاري اأىضا قال: 5 محمد بن النعمان؛ قال: حدثتا الحمیدي قال: 
حدثنا سفیانء قال: سمعت الزھري یقول: أخحبرنی صفوان بن عبد الله... الحدیث. قال 
سفیان: فذکر لی ان الزھري کان یقول: ولم اسمع آتا منه: وفلیس من أمبرا مصیام في 
امسفرۃ؛ قال الزمخشری ھی لغة طيء فأانھم یبدلون اللام میما۔ وروی ابن عدي من حدیث _ 
عطاء عن ابن عیاس قال: قال رسول اللہ گل : دلیس من البر الصوم في السفر؛ء وفيه مقال. 
وروی ابن عدي أیضاً من حدیث میمون بن مھران عن أبي عریرۃ عن النبي عق قال: ١لیس‏ 
من البر الصوم في السفر؛؛ وفيه محمد بن إسحاق العکاشي؛ وھو منکر الحدیث۔ وقال 
الطٰحاوی: ذھب - انی 0- 0+01 وقالوا: الوُفطار فی شھر رمضات في السشی آفضل 
من الصیام قلت: راد بالقوم ھؤلاء: سعید بن جبیر وابن المسیب وعمر بن عبد العزیز 
والشعبی والأوزاعي وقتادة والشافعی وأحمد وإسحاق؛ وقد ذ کرنا فیما مضی مذاہب العلماء 

ذکر معناہ: قولہ: ”کان رسول اللہ کل ضی سفر؛؛ ظھر من روایة الترمذي عن جعفر 
ابن محمد عن أأبيه عن جابر اُٹھا غزوۃ الفعح لأنه صرح فيه بقوله: وخرج إلی مکة عام 
الفتح.۔۔) الحدیث. قوله: دورجلا قد ظلل علیه؛ وقال صاحب (التلویح): والرجل المجھود 
فی الصوم عناء قیل: هو أبو إسرائیل؛ ذکر الخطیب في کتاب (المبھماتء: ٦أن‏ النبي عَله 
رآہ یھادي بین ابنيه وقد ظلل عليه فسأل عنه؛ فقالوا: نذر أن شی إلی بیت الله الحرام 
فقال: إن الله لغتی عن تعذیب مذا نفسەه؛ مروہ فلیمش ولی رکب٤.‏ سے اسدھظا کر 
بأئه غیر المظلل عليه وھو: وأن النبی؛ ككُ دخل المسجد وآبو إسرائیل یصلي؛ فقیل 
للبيیء عكهُ: هو ذا یا رسول اف لا یقعد ولا یکلم الناس ولا یستظل ولا یفطرہ فقال: لیقعد 
ولیتکلم ولیستظل ولیفطر؛. وقال بعضھم: زعم مغلطاي أنە أبو إسرائیل وعزی ذلكِ 
(یمبھمات الخطیبء ولم یقل الخطیب ذلك فی مذہ القصة ٹم أطال الکلام یا لا یفیدہ 
فکیف یقول: زعم مغلطاي: وعو لم یزعم ذلك؟ وانما قال: قیل: هو أبو إسرائیلء ثم قال 
َیضاً: وفی (مسند) أحمد ما یشعر أنە غیرہء وبین ذلكء فھذا مجرد تشٹیع عليه مع ترك 
محاسن الأدب فی ذکرہ بصریح اسمہء ولیس مذا من دأب العلماء. وقال صاحب 
(التوضیح) عندما ینقل عنه شیکاء قال شیخنا علاء الدین. 


قوله: جقد ظلل عليهہ علی صیغة المجھول. قوله: <فقال: أی: فقال النبی حر : دما 
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للرجل؟؛ یعنی: ما شأنه؟ وفی روایة النسائی: وما بال صاحبکم مذا؟) قوله: دلیس من البر 
الصوم فی السفر؛ قد مر تفسیر البر آنفأ وتمقسك بعض أعل الظاھر بھذاء وقال: اذا لم یکن 
من البر فھو من الثم فدل ان صوم رمضان لا یجزیء في السفر. وقال الطحاوي: مذا 
الحدیث خرج لفظه علی شخص عمعینء وہو المذ کور فی الحدیثء ومعناہ: لییں البر ات پبلغ 
الانسات بنقسه ھذا المبلغ والل قد رخص في الفطر والدلیل علی صحة ھذا التأویل صَوَمَه 
کل فی السفر فی شدۃ الحرہ ولو کان إثماً لکان أبعد الناس منه أو یقال: لیس هو آبر الیر؛ 
لأنه قد یکوت الإقطار أبر منہ للقوة في الحج والجھاد وشبھھما. وقال القرطبي: أي: لیس من 
اك الرَايے) 
قیل: مذا التأویل نما یحتاج إليه من قطع الحدیث عن سببه وحمله علی عموم وأما 
من حمله علی القاعدة الشرعیة فی رنع ما لا یطلق عن عذہ الأمة. فبأن للمریض المقیم ومن 
اُجھدہ الصوم ان یفطر فإن خاف علی نفسه التعلف من الصوم عصی بصومه وعلی ھذا 
یحمل قولہ عَيلله: دأولعك العصاو:؛ وأما من کان علی غیر حال المظلل عليه فحکمە ما تقدم 
من الشخیرے وبھذا یرتفع التعارض؛ وتجتمع الأدلة ولا یحتاج إلی فرض نسخ إذ لا تعارض. 
فإِن قلت: روی النسائی من حدیث أبي أمیة الضمري فيه: وفقال رسول اللہ عیتّة: ات اللہ 
وضع عن المسافر سے ونصف الصلاق:؛ وروی أَیضاأً من حدیث ٭عبد الله بن الشخیر 
قال: کنت مسافراً فأنیت: النبی علللّ وھو یاکل ورأنا صائم فقال: هھلم! فقلت: إِئي صائم. 
قال: اأُندری ما وضع اللہ عز وجل: عن المسافر؟ قلت: وما وضع الله عن المسافر؟ قال: 
الصوم وشطر الصلاۃ. قلت: یجوز ان یکون ذلك الصیام الذي وضعه عده ھو الصیام الذي لا 
یکون لە عنه بد فی تلك الایامء کما لا بد للمقیم من ذلك. 


۷۔-۔ باب لم جب أضحاب النیی ََ بَقضّهُغ تغضاً فی السّزم والإفطارِ 
اي ھذا باب یذ کر فيه لم یعب إلی آخرہ راد یعنی فی الأسفار. 

۶۷/٥٤‏ ۔۔۔ حدثفا عَبد اللہ ب مَلَمَةً عؿ مال عؿ محعید الطُویلِ عن انس 
ابن مال قال گا تُافڑ مع النبي كَلكه فَلم تیب الصّائِغ غ عَلّی الَْعفْطر ولا الغفْطرِ 
عَلَی الصّائِم. 

مطابقته للعرجمة من حیث إُنھا بعض متن الحدیث. 

وآخرجه مسلم قال؛: حد لٹا یحیی بن یحیی؛ قال: ا خیرنا ہو خحیشمة (عن حجمیلیں قال: 
سعل اُنس عن صوم رمضان فی السفر فقال: سافرنا مع رسول اللہ لت في رمضان: فلم 
یعس الصائم علی المفطی ولا المفطر علی الصائم1. وحدٹنا أبو بکر بن أبي سشسصىةف؛٢‏ قال: 

حدثنا أبو خالد الأإأحمر ہعن حمیدہ قال: خرجت فصمت: فقالوا لی: آأعدہ فان قلت: إِن 
انساً أحبرنی: ون أُصحاب رسول اللہ لگ کانوا یسافرون فلا یعیب الصائم علی المفطر ولا 
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المفطر علی الصائم فلقیت ابن أبی ملیکة فأحبرني عن عائشة مثلهہ. ورؤئ:مسلم أیضا 
هن أُبی سعید الخدري وجابر بن عبد اللہ قالا: سافرنا مع رسول اللہ ىك نفیصوم الصائم 
ویفطر المفطر فلا ی بی ھً پوت سی جہھجچد وفیه: 7فقال: 
إِنکم مصبحوا ۰ت والفطر أقوی لکم فاأفطرواء وکانت عزیمت فأفطرنا. ثم لقد رأیتنا نصوم 
مع رسول ارڑہ ۱ن بعد ذلك فی السفر8. وقوله: ولقد رأیتتاہ أي: . اش تا وھذا 
الحدیث حجة علی من زعم أُن الصائم فی السفر لا یجزیه صومہ لن ترکھم لانکار الصوم 
والقطر یدل علیىی ان ذلك عندهعم من المتعارف المشھور الذی تجب الحجة به. 
۸باب من أفطرَ فی الشفر لِيَزاهُ الناسٔ 

أي: هذا باب فی بیان شأَن الذي أفطر فی السفر لیراہ الناس فیقعدوا بہ ویفطرون 
بفطرہہ ویفھم منە ان أأفضلیة الفطر لا تختص بن تعرض لە المشقة إذا صامء أو ین یبخشی 
العجبء والریاء أو ین یظن بە أنه رغب عن الرخعصة. بل إذا رأی من یقتدي یه أفطر یفطر 
عو ایضآء وذلك لان النبي َكلّه نا افطر فی السفر لیراہ الناس فیقتدوا بەء ویفطروتء لن 
الصیام کان أضرعم؛ فأراد عإگ الرفق بھم والتیسیر علیھم أخذاً بقوله تعالی: فظیرید اللہ یکم 
الیسر ولا یرید بکم العسرگ٭ [البقرۃ: ۱۸۵]. فأخبر اللہ تعالی ان الإفطار فی السفر أرادہ 
للتیسیر علی عباد فمن اختار رخصة اللہ فأفطر في سفرہ أو مرضه لم یکن معنفاء ومن اختار 
الصوم وھو یسیر عليه فھو أفضل لورود الأحبار ہصومہ لن فی السفر۔ 

۵٥‏ ۔۔ حثنا موسّی بی إِشعاعیل قال حڈثنا أہ و عَوَائة عن مَثضور عن مُجَامِدِ 
سن اؤوس عنِ ابنِ ماس رضی اللہ تعالی عنھما قال حرج رشول اللہ عَػم صن الْعَدِيتَةِ لی 
َكَة فضَام عگی بلَع ُمقَان ثُم دعا یما فوقتۂ إِلَی تدہ اثربہ القَّاسَ فأفطر حتّی مٌ تکة 
وذَلِكَ فی رَمضَانٌ فَکَانَ اب عَماس َقُول قد صامم رشول اللہ وأئٔطر کَعَن شَاء 0 
شاء أَفْطِرَ. (انظر الحدیث ۱۹١٤١‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ە۲ثم دعا باء فرفعه إلی یدیە لیریە الناس فأفطر؛. 

ذکر رجاله وھم ستة کلھم قد ذکروا غیر مرقء وأبو عوانة بالفتح: الوضاح الیشكري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة فی 
أریعة مواضع وفیەه: القول فی موضع۔ وفیه: ان شیخه بصري وأن آبا عوانة واسطی وأن 
منصوراً کوفي وأن مجامدا مکی وآن طاوساً بماني. وفیه: مجاهد عن طاوس و فان 
الااقران. وفيه: روایة العابعي عن التابعی عن الصحابی. وفيهە: عن مجاھهد عن طاوس عن ابن 
عباس وآخرجه النسائي من طریق شعبة عن منصورہ فلم یذ کر طاوساً فی الإسنادے وکذا 
رجہ من طریق الحکم عن مجاھد عن ابن عہاس؛ والوجه فيه ان 7 ھە40+؛0 ار 
طاوس ثم لقی ابن عباس فأخذہ عنه. 


ذکر تعدد موضعه ومن آخرجہ غیر٥:‏ اُخرجە البخاری أیضاً فی المغازي عن علي بن 
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عبد ارہ وآخرجه مسلم فی الصوم عن إسحاق بن إبراھیم وأخحرجه اولکاؤ۴د فيه عن مسدد 
عن أبی عوائة بە. وأخرجه النسائیي فيه عن محمد بن قدامة عن جریر به ون محمد بن 
رافع, 

ذکر معداہ: قولہ: دعسفانء؛ قد عر تفسیرہ عن قریب, قوله: (فرفعه اإلی ( 1 أييی: 
رفع الماء ال غایة طول یدی وھو حال. أُو فيه تضمین آأي: اتتھی الرفع الی اأقصی غایعھا: 
وقال بعضهم: فرفعه إلٰی یدیه کذا فی الاأصول التی وقفت علیھا من البخاري وھو مشکل 
لأن الرفع اُنھا یکون بالید ثم نقل ما قاله الكرماني وہو ما ذکرناہء ثم قال: وقد وقع عند أبي 
داود عن مسدد عن أَبي عوانة بالاسناد المذ کور في البخاريی: (فرفعه إلی فيه٤۔‏ وھذا اأوضح 
ولعل الکلمة تصحیف. انتھی۔ قلت: لا إشکال عھنا أصلا ولا تصحیف. وھذا وھم فاسد 
وذلك لن می ہو یرقعه تا طول یدیه حتی یعلو إلی فوق لیراہ النداس: 
ولیس المراد مجرد الرفع 7 الارضن آر می ات لاہ لہ بججرد الرفع لا یراہ الناس۔ 
قوله: یراہ الىاس)ء برفع: الناسء لن فاعل: یریء والضمیر المنصوب فيه مفعولء وھکذا 
هو فی روایة الاکثرینء وفي روایة المستملی: (لیریه الناس؛ء واللام فيه للتعلیل فی الوجھین۔ 
و: الىاس؛ منصوب لائه مفعول ثانِ لان: لیریه بضم الیاء من الإراءة وھي تستدعی مفعولین 

مت ھذا الحدیث أنہ گل خرج إلی مکة عام الفتح فی رمضانء فصام الناسء فقیل 
ل: إِن الناس قد شق علیهم الصوم وھا بنتظرون إلی فعلك. فدعا بقدح من ماء فرفعہ حتی 
ینظر الناس إليه فیقتدوا به فی الافطاں: لان الصیام اضر بھم؛ خازاف سول :200 المسیر 
علیھمء وکان لا یؤمن علیھم الضعف والوھن فی حربھم حین لقاء عدوھم. 


۹۔ باب فوعَلی الَذِينَ يُطِيفُوتَة فَدیَةً طعام مشکین ک4 زالبقرۃ: ۶١۱۸]۔‏ 


أي: هذا باب في بیان حکم قوله تعالی: 'لوعلی الذین یطیقونەج٭ [البقرۃة: .]۱۸٤۰‏ 
اأي: وعلی الذین یطیقون الصوم الذین لا عذر بھم إن أفطروا: لإفدیة طعام مسکینچ٭ [البقرة: 
54. نصف صاع من زع او صاع من غیرہ عند اُھمل العراقفء وعند أُمل الحجاز مدء وکان 
فی بدء الإسلام فرض علیھم الصوم: فاشتد علیھم فرمحص لھم في الإفطار والفدیة۔ وقال 
معاذ: کان فی ابتداء الأمر: من شاء صام ومن شاء أنطر وأ٘طعم عن کل یوم مسکیناً حتی 
نزلت الایة التی بعدھاء فنسختھا وارتفاع فدیة علی الابتداء وخبرہ مقدماً وھو قولہ: طلطعام 
مسکینك4 (البقرة: ۱۸]. بیان: لفدیة أو: بدل مٹھاء وفي قراءة نافع: ظإطعام مساکینچ 
بالجمع وقالت طائفة: بل هذا خاص بالشیخ والعجوز الکبیر اللذین لم یطیقا الصوم رخص 
لھما الافطار ویفدیان: والفدیة الجزاء والبدل من قولك: فدیت الشيء 7 أُي: ھذا بھذا۔. 
وقال الزمخشري: وقراً این عباس: یطوقونہ تفعیل من الطوق؛ إما ببعنی الطاقة أو القلادة أي: 
یکلفونہ أو یقلدونہ وعن ابن عیاس: یتطوقونه ببعنی: یتکلفوئھ أو یعقلدونه ویطوقونه بادغام 
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العاء في الطاء ویطیقونه ویطیقونه بمعنی یتطقولہ 7.. یطلیقوله ویتطیوفونەغ علی اُنھما 
من فعیلء وتفعیل من الطوقء فأدغمت الیاء فی الواو بعد قلبھا یاءء وم الشیوخ والعجائز 
فعلی ھذا لا نسخ بل هو ثابت: والله أعلم. 


قال ابنُ غُمَرَ وسّلحخة بِنُ الأکوع َسخُٹھا میں رَمَصَانَ الُذی ْْن فيه القَآنْ مُدیٗ 
لاس وتَیتاتِ مِنَ الھُدی والفْرقانِ فَمَنْ شَهد بنكغ الفُهُرَ فُلََضْمْہ ومن كانَ مَرِیضا 
آؤ علی سفر فِدّة مِن ام خر یُرِیڈ الله بک الیُشز ولا ريد بِکُم الْمُشر ولکیلُوا 

الْعِدّةَ ولٹکٹڑوا الل عَلی ما مَدَاكم ولقلکغ تَشْکرو نک زالبقرة: ۱۸۰]. 

أيی: قال عبد ال بن عمر بن الخطاب وسلمۂ ؛ بن الأکوع؛ وھو سلمة بن عمرو بن 
الأکوع أبو إیاس الأسلمي المدني. قوله: هلسختھاہ أي: نسخت آیة: طلإوعلی الذین 
یطیقونهە٭ [البقرۃ: ٢‏ ۱۸]. آیة ؛لڑشھر رمضان٭ (البقرة: ۱۸۵]. أما حدیث ابن عمر فوصله 
فی آخر الباب عن عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف والشین المعجمة وقد اخرجه عنه أایضا 
فی التفسیر. وأما حدیث أُم سلمة فوصله قي تفسیر البقرۃ بلفظ: ہلما نزلت فڑؤوعلی الذین 
یطیقونە فدیة طعام مسکین٭ زالبقرة: .]۱۸٤‏ کان من أراد أن یفطر أفطر وافتدی حتی نزلت 
الایة التی بعدھاء فنسختھا٤.‏ 

وقد اختلف السلف في قوله عز وجل: طؤوعلی الذین یطیقونەہچ [البقرة: .۲۱۸٤‏ فقال 
قوم: إنھا منسوخحةق واستدلوا بحدیث سلمة وابن عمر ومعاذء وھو قول علقمة والنخعي 
والحسن والشعبي واہن شھاب؛ء وعلی ھذا تکون قراءتھم لوعلی الذین بطیقونه ہ4 [البقرة: 
.۹4٤‏ بضم الیاء وکسر الطاء وسکوت الیاء الثانی وعند این عباس: هي محکمة وعليه 
قراءة: ط٣‏ یطوقونهچ بالواو المشددةء وروی عنه: طف یطیقونەچ4 بضم الطاء والیاء المشددتین. 

ٹم إِن الشیخ الکبیر والعجوز إذا کان الصوم یجھدھما ویشق علیھما مشْمّة شدیدق 
فلھما ان یفطرا ویطعما لکل یوم مسکینڈ وھذا قول علي وابن عباس وأبي هریرة وأنس 
رحمیھ ون جھیوں اوطا زو وأبي حئیفة والثوري والأوزاعی وأحمد بن حنبلء وقال مالك: لا 
یجب عليه شیے لآئە لو ترك الصوم لعجزہ عا تجب فدیة کما ترکە لمرض اتصل به 
الہوت؛ وھو مروي عن ربیعة وأبي ثور وداود واختارہ الطحاوي وابن المنذر وللشافعي 
قولان کالمذھبین: أحدھما: لا تجب الفدیة علیھما لعدم وجوب الصوم علیھما۔ والٹانی: 
وھو الجدید: تجب الفدیة لکل یوم مد من طعام. وقال البویطی: ھی مستحبةة ولو أُحدث 
اش تعالی ایھیۓ الفانی قوۃ حتی قدر علی الصوم بعد الفدیة یبطل حکم الفدی وفيی کتب 
أصحاہنا: فإن أخر القضاء حعی دخل رمضان آخر صام الثائی لنه في وقهء وقضی الاأول 
بعدہ لانه وقت القضاء ولا فدیة عليهء وقال سعید بن جبیر وقتادة یطعم ولا یقضي. 


وقضاء رمضان إن شاء فرقه وإن شاء تابعه واإليه ذھب الشافعي ومالك. وفي (شرح 
الہھذب: فلو قضاہ غیر مرتب أُو مفرقاً جاز عندناء وعند الجمھوں لن اسم الصوم بقع 
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علی الجمیح وفی (نفسیر ابن أبي حاتم): وروي عن أبي عبیدة بن الجراحخ ومعاذ بن جبل 
وأأبي عریرۃ ورافع بن خدیج وأنس بن مالك وعمرو بن العاص وعبیدة السلعاني والقاسم 
وعبید بن عمیر وسعید بن المسبیب وأبي سلمة بن عبد الرحمن وأبي جعفر محمد بن علي 
این الحسین وسالم وعطاء وأبی میسرة وطاوس ومجاھد وعبد الرحمن بن الاأسود وسعؾك بن 
جبیر والحسن وأبی قلابة وإبراھیم النخعي والحاکم وعکرمة وعطاء بن یسار وأبي الزناد وزید 

ان اسللم:وقعادة وربیعة زمکجخول وافوری اومالك والأوزاعي رالعسن تن صالحخ والشضاقعی 
وأحمد وإسحاق أنھم قالوا: یقضي مغرقاء وروي عن علي وابن عمر وعروة والشعبي ونافع بن 
جبیر بن مطعم ومحمد بن سیرین: أُله یقضی متتابعاً وإلی هذا ذھب أُھل الظاھر۔ وقال ابن 
حزم: المتابعة في قضاء رمضان واجبة لقوله تعالی: فوسارعوا إلی مغقرة من ربکم٭ [آل 
عمران: ۱۳۳. ولم یجد لذلك وقتاً ببطل القضاء بخروجه. وفی (الاستذ کا عن مالك عن 
نافع عن این عمر أله کان یقول: یصوم قضاء رمضان متتابعاً من أفطرہ من مرض أو سض 
وعن این شھاب ان ابن عباس وأبا ھریرۃ اختلفا. فقال اُحدھما: یفرقء وقال الآخر: لا یفرق. 
وعن یحیی بن سعید سمع ابن المسیب یقول: اُحب أُن لا یغرق قضاء رمضانء وإن تواتر. 
قال أبو عمر: صح عندنا عن ابن عباس وآبي عریرۃ آنھما آجازا ان یفرقا قضاء رمضانء 
وصحح الدارقطني إسناد حدیث عائشةة نزلت: طافعدة من أیام أآخرگچ [البشرةۃ: ۱۸۶۵]. 
متعابعاتء فسقطت عتتابعات: وقال كْ قدامة: لم ثلبت عندنا صحعد ولو صح حملئاہ علی 
الاستحباب؛ والأفضلیة. وقیل: ولو ٹبعت کائت منسوخة لفظاً وحکماأ ولھذا لم یقراً بھا 
احد من قراء الشواف: قلت: وفی المنافع قرأً بھا أبی ولم یشتھر. فکائت کخبر واحد غیر 
مشھوں فلا یجوز الزیادة علی الکتاب بِثل بخلاف قراءۃ این مسعود فی کفارةۃ الیمین فإنھا 
قراءة مشھورۃ غیر متواترة. 


وقال عیاض: اختلف السلف فی قوله تعالی: اڑوعلی الذین بطیقونەک٭ [البقرة: .]۱۸٤‏ 
عل ھی محکمة أو مخصوصة أو منسوخة؟ کلھا أو بعضھا؟ فقال الجمھور: إنھا منسوخةء ٹم 
اخعلفوا: ھل بقي منٹھا ما لم ینسخ؟ فروي عن ابن عمر والجمھور: ان حکم الإٴطعام باقي 
نھلی من لم یق الصوم لکبرہ: وقال جماعة من السلف ومالك وأبو ٹور وداود: جمیع 
الاطعام منسوخء ولیس علی الکبیر إذا لم یعلق الصوم إطعامء واستحبه لە مالكء وقال قتادة: 
کانت الرخصة لمن یقدر علی الصوم ثم نسخ فيه وبقي فیمن لا یطیق. وقال ابن عباس 
وغیرہ: ئزلت في الکبیر والمریض اللذین لا یقدران علی الصوع فھی عندہ محکمة لکن 
المریض یقضی إذا برأء واکٹر العلماء علی أنه لا إطعام علی المریض,. وقال زید بن أُسلم 
والزھري ومالك: هي محکمق ونزلت في المریض یفطر ثم یبراً فلا یقضي حتی یدخل 
رمضات آخر فیلزمه صومہ ثم یقضي بعدما أفطر ویطعم عن کل یوم مداً من حنطة فأما من 
اتصل مرضه برمضان آخر فلیس عليه إطعامء بل عليه القضاء فقط. وقال الحسن وغیرہ: 
الضمیر في: یطوقونہ؛ عائد علی الإٴطعام لا علی الصومء ثم نسخ ذلك فھي عندہ عامة. 
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٦ه‏ ۔ وقال ابن تیر حدٌّثنا الأُخُمّش قال حدُثنا عَمْرُو بِنْ مُرَّ قال حدُثنا ابنُ )ُ, 
َیَی قال حدثشا أصحابٔ شحکدی عَإكَ تل رقضان فَمَنَ ئٌ عَلَيْهم فکانَ مَن اعم کُل 
وم مشکیناً تركک لصوم ء من یُطیقّةُ ورْحُصّ لَهُم في ذُلك فُتَسکُٹھا ط(وأنْ تسُوئرا 
غی لکیہ البقرۃ: ٤‏ ۱۸] فَأمِرُوا بالصُزم 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەفکان من اُطعم إلی قوله: سس ئن وابن نمیر بضم 
الئون: اسمه عبد اللہ مر فی: باب ما یٹھی من الکلام فی الصلاق والاعمش هو سلیمان: 
عمرو بن مر بضم المیم وتشدید الراء. وابن أبي لیلی هو عبد الرحمن؛ رأی کثیرا من 
الصحابة مٹل: عمر وعثمان وعلي وغیرھمء وھذا تعلیق وصلہ البیھقي من طریق أبي نعیم في 
(المستخرج): وقدم النبي؛ َء المدینة ولا عھد لھم بالصیامء فکانوا یصومون ثلاثة أیام من 
کل شھر حتی نزل رمضانء فاستکٹروا ذلك وشق عیھم فکان من اُطعم مسکیناً کل یوم ترك 
الصیام ممن یطیقہ رص لھم فی ذلكء ٹم نسخة فڈوآن تصوموا خیر لکمچچ [البقرة: 
۹4. فأمروا بالصیام. 

ایت آھغرس لے حاریی طرم قست مسر ھً الام ہل ”کی 
الأذان والقبلة والصیام واختلف فی اعااد اضلانا کے ا وطری اد فی ملا سال 

قولہ: دحدثنا أصحاب محمد ؿلكہ آشار به إلی أله روي مذا الحدیث عن جماعة 
من الصحابق ولا یقال لمثل ھذا روایة مجھول لن الصحابة کلھم عدول. قوله: ەفنسختھاہ 
ڑوان تصوعوات4 [البقرۃ: .]٢۸٤‏ الضمیر في نسختھا یرجع إلی اللإطعام الذي یدل عليه 
اأطعمء والتأئیٹ باعتبار الفدیة وقوله لاوآن تصوموا خیر لکمچ٭ [البقرۃ: .]۱۸٤٢‏ فی محل 
الرفع علی الفاعلیة والتقدیر قوله: وآن تصوموا. وکلمة: أنء مصدریة تقدیرہ: وصومکم خیر 
لکمء وقال الکرمائي: فان قلت: کیف وجہ نسخھا لھا والخیریة لا تقعضی الوجوب؟ قلت: 
ہعتاو الضوع خیر من التطوع بالفدیق والتطوع بھا سنة بدلیل أنە خیں والخیر من السنة لا 
یکون ال واجبأ. انتھی. 

قلت: إن کان المراد من السنة ھی سنة النبي کل فسنة التنبی کلھا خی فیلزم ان 
تکون کل سنة واجبة ولیس کكکذلك. وقال السدي: عن مرة عن عبد اللہ قال: لما نزلت عذہ 
الایة: 'لؤوعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکینک٭ [البقرة: .]۱۸٤١‏ وقال: واللہ یقول: فڑالذین 
یطیقونەگچ٭ [البقرة: .]۱۸٤‏ أٌي: یعجشمونه قال عبد اللہ: فکان من شاء صام ومن شاء اُفطر 
وأطعم مسکینا۔ لل٭غمن تطوع چپ [البقرة: ۲۱۸٤۰‏ قال: اُطعم مسکیناً آخر فلفھو خیر لە وأن 
تصوموا خیر لکم٭ [البقرة: .]۱۸٤‏ فکانوا کذلك حتی نسختھا: فلفمن شھد منکم الشھر 
فلیصمہ گ4 [البقرة: .]٦۸٢٥‏ 


7۷ سے هدّثا عَیِاش قال حدّٹا عبد الأخَلَی قال حدثتا غُیَمْدُ اللہ عن نافع عن 
ابن غُعَرَ رَضِي الله عنَهُمَا قرا: طفْدیَة طْعامُ مَساکین کچ (البقرة: ١‏ ۱۸] قال: ھی تئف سَّ 


(الحدیث ۱۹١۹‏ - طرفه في: .]٥٥٥٤‏ 

اُشار بھذہ الروایة الی وصل التعلیق الذڈي علقه فی أُول الباب بقوله: قالابن عم 
وأشار أیضاً إلی بیان قراءة عبد اللہ بن عمر فی قول: طلؤفدیة طعام مسکین٭4 [البقرة: ۸8]. 
فانه قرأ: مسکینء وبصیغة الإفراد ولکن لما ذکر فی التفسیر: قال: طعام مساکین؛ بصیخة 
الجمع: وکذا رواہ الإسماعیلي في (صحیحہ وآشار أأیضاً إلی أن طؤفدیة طعام مسکین کہ 
٦البقرةق: .]۱۸٤‏ منسوخة غیر مخصوصۃة ولا محکمة. وعیاش؛ بالیاء آخر الحروف المشددة 
والشین المعجمة وعبد الأعلی هو ابن عبد الأعلیء وعبید اللہ بن عمر العمري المدنی. 


٠‏ ۔۔۔بابٌ می يیقُضّی قَضَاء رَتضَانَ 

أی: ھذا باب یہین فيه متی یقضی؛ أی: تی یؤڑدی قضاء رمضات؛ والقضاء بمعنی 
ادا قال تعالی: فلفإذا قضیت الصلاۃ (الجمعق: .١٢‏ أي: فإذا أدیت الصلاۃء لیس 
المراد من الأداء معناہ الشرعی؛ وھو تسلیم عین الواجبء ولکن المراد معناہ اللغوي وھو 
الایفای کما یقال: أدیت حق فلان أي: أوفیتہء وفسرہ بعضھم بقولہ: متی یصام الایام التي 
تقضی عن فوات رمضان؟ ولیس المراد: بقضاء القضاء علی ما هو ظاھر اللفظ. انٹھی. قلت: 
ظن ھذا ان المراد من قوله: متی یقضی؟ معناہ الشرعی ولیس كکذلكء فظده ھذا هو الذي 
ألجأہ إلی ما تعسف فیہء ثم لہ ذکر کلمة الاستفھام ولم یذکر جوابہ لتعارض الأدلة الشرعیة 
والقیاسیق فان ظاھر قوله تعالی: فلفعدة من أیام أخری٭ (البقرةۃ: ۱۸۶۰]. اعم من ان تکوتن 
تلك الأیام متتابعة او متفرقة والقیاس یقعضی اللتابع لن القضاء یحکي الاأدای وذ کر البخاري 
ہذہ الاثار فی هذا الباب یدل علی جواز التراخی والتفریق. 

وقال ابی غَیاس لا بَأس أنْ يُقَرقَ لِقَزلِ اللہ تغالی: 
ت(فجدة مِنْ أيّام ارک [البقرة؛: ٤‏ ۱۸۔- ۱۶۸]. 

ھذا التعلیق وصله مالك عن الزھري اُن ابن عباس وأبا ھریرة اختلفا فی قضاء رمضانء 
فقال اُحدھما: یفرقء وقال الآخر: لا یفرق؛ وھذا منقطع مبھم لأئه لم یعلم المفرق من غیر 
المفرق: وقد أوضحه عبد الرزاق ووصله عن معمر عن الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ عن 
ابن عباس فیمن عليه قضاء رمضان: قال: یقضیه مفرقاً قال اللہ تعالی: طلقعدة من أیام آخرچ 
[البفرة؛ ٤۸ے .]۱١۸۵‏ وأخرجہ الدارقطئي ہی و جہ آخر من مم پہئلی قال: صمه کیف 


ھتہ 


وقال سعیڈ بن المْدیٍب فِي ضَوم القشرِ لا يَضلخ عَمّی یندا بِرََضَانَ 


معتی ھا الکلام ان سز تا ہے ود صوم الٰعشر؟ والنحال اُن علی ائديی ساأله 
قضاء رمضانء فقال: لا یصلح حتی پیدا أولا بقضاء رمضان: وھذہ العبارۃ لا تدل علی المنع 
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مطلقا وإغا تدل علی الاُولویة والدلیل عليه ما رواہ ابن أأبي شیبة: عن عبدة غن,سفیان عن 
قعادة عن سعید اه کان لا یری بأساً أُن یقضی رمضان في العشر وقال بعضھم: عقیْب ذکر 
الأثر المذد کور عن سعید وصلہ ابن ابی شیبة عنه نحوہہ وقال صاحب (التلویح): ھذا التعلیق 
رواہ این ابی شیبق ثم ذکرہ نحو ما ذ کرناء ولیس الذي ذکرہ ابن أبی شیبة عنه اصلاً نحو 
الذي ذ کرہ البخاري عنهف وھذا ظاھر لا یخفی. 
وقال إِبْرَاهیخ: إذا قوط حَمٌّی جاءَ رَمَضانٌ آخز يَصُومُهُمَا ولم يَر عَلَيهِ طقاما 
براھیم هو الدخعي۔ قولہ: وإڈا فرطہ من التفریطء وھو النقصیں یعني: إِذا کان عليه 
قضاء رمضان ولم یقضه حعی جاء رمضان ثان فعليه ان یصومھماء ولیس عليه فدیة۔ قوله: 
(رحتی جاء؛: من الہجیء؛ ووفع فی روایة الكکشمیھتي: وحتی جازہ؛ بزاي فی آخرہ من 
الجوان ویروی: وحتی حان٤؛‏ بحاء مھملة ونون: من الحین؛ وھذا التعلیق وصله سعید بن 
منصور من طریق یونس عن الحسن,ء ومن طریق الحارث العکلی عن إبراھیم قالا: إذا تتابع 
عليه رمضانان صامھما فان صح بیٹھما فلم یقض الأول فبٹس ما صنعء فلیسعغفر اللہ 
-0 
ويْذکُز عن أبي غُرَیْرَة مُزسلاً۔ وعن ائن عَباس أَنّه يُظُجم ولغ یِذُکر الل الإطغام تھا 
قال: ظفَمِدة من ایام ار (البقرة: ٤‏ ۱۸- ۱۸۶]. 
أشار بصیغة العمریض إلی ان الذي روی عن أبي عریرة حال کونە مرسلا فیمن مرض 
ولم یصم رمضانء ٹم صح فلم یقضه حتی جاء رمضات آخر فانه یطعم بعد الصوم عن 
رمضانین. وخ جہ عبد الرزاق 000۶ ابن جریج: اغیرثی عطاء عن أ٘بی هریرة قال: یی 
إنسان مرض رمضان ٹم صح فلم یقضه حتی اُدرکه رمضان آخر فلیصم الذي حدٹ؛: ئم 
یقضی الآخر ویطعم من کل یوم مسکینا۔ قلت لعطاء: کم بلفك یطعم؟ قال: مدأء زعمواء 
وأخرجه عبد الرزاق أیضاً عن معمر عن أبي إسحاق عن مجاھد عن أَبي ھریرۃ نحوہہ وقال 
فية: دوا٘طعم عن کل یوم تصف صاع من قمح). وأخرج الدارقطنی حدیث ابي شھریرة مرفوعاً 
من طریق مجاھد وعن أبي هریرة عن النبيء يك في رجل أفطر في شھر رمضانء ٹم صح 
ولم یصم حتی اُدرکھ رمضان اس قال: یصوم الْذي اُدرکه ثم یصوم الشھر الذي أفطر فيه 
ویطعم مکان کل یوم مسکیناہ4. وفی إستادہ إبراھیم بن نافع وعمر بن موسی بن وجبة قال 
الدارقطنی: ھما ضعیفان. وقد ذکر البردیجي أن مجامداً لم یسمع من أبي ھریرق فلھذا 
سماہ الٰبخاریيی مرسلا. 
قوله: ہوابن عباس‌ أْي: وی ری ایض عن اہن عباس ان یطعم؛ ووصله سعید بن 
منصور عن ھہشیم والدارقطنی من طریق ابن عیینة کلاھما عن یونس بن أبي إسحاق عن 
مجاھد عن ابن عباس, قال: 0من فرط في صیام شھر رمضان حعی أدرکه رمضان آخر فلیصم 
هذا الذي أدرکە ٹم لیصم ما فاته ویطعم مع کل یوم مسکیناء. قیل: عطف ابن عباس علی 
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أبي ھریرۃ یقعضي أن یکون المذ کور عن ابن عباس أٛیضاً مرسلا واجیب بالیخلاف ني ان 
القید في المعطوف عليه ھل هو قید في المعطوف أم لا؟ فقیل: لیس بقیند, والأصح 
اشعراکھماء وکذلك الأصولیون اختلفوا في ان عطف المطلق علی المقید ھل هو مقید 
للمطلق أم لا؟ قوله: دولم یذ کر اللہ الڑطعام...٤‏ إلی آخرہ من کلام الیخاري إغا قال لن 
النصس ساکت عن الاطعامء وھو الفدیة لتأخیر القضاء. وظن بعضھم أَنه بقیة کلام إبراھیم 
الشخعي وھو وھم فإنه مفصول من کلامہ بأثر أبي ھریرة وابن عباس؛ ثم إن البخاري استدل 
فیما قاله بقوله تعالی: طفلافعدة من أیام آخر٭ زالبقرة: ١٤۱۸۔-‏ ۱۸۶۵]. ولا یتم استدلاله بذلك 
لأنه لا یلزم من عدم ذکرہ فی الکتاب أُن لا یٹبت بالسنة فقد جاء عن جماعة من الصحابة 
الإاطعام منھم: أُبو ھریرة وابن عباس؛ کما ذکر؛ ومٹھم عمر بن الخطاب ذ کرہ عبد الرزاق؛ 
ونقل الطحاوي عن یحبی بن اکٹ ء قال: وجدته عن ستة من الصحابة لا اأعلم لھم فيه 
مخالفا انتھی وھو قول الجمھوں وخالف فی ذلك إبراھیم الشخعی وآأبو حنیفة وأصحابه 
ومال الطحاوي إلی قول الجمھور في ذلك؛ وقال البيھقي: وروینا عن ابن عمر وأبي ھریرة 
فی الذي لم یصم حتی ادركه رمضان یطعم ولا قضاء عليهء وعن الحسن وطاوس والنخعيی 
یقضی ولا کفارة عليه. 


۱۹۵۰/۸ ۔- حدُٹنا اش بن و می قال حڈئٹنا َمَيِرُ قال ٹتا یخْچّی ع .- 
سلَعَةً قال سَمقب عابشة رضی اللہ تعالی عنھا نل ا کن نٛ عَلَی الصّزْمُ مِن رََضان ھُما 
امتطیغ أن اثضی الد إِلاً فی غَغبان قال یختی الشُغْل مت الب كللله آز بالتبي َال 

مطابقعه للغرجمة من حیث إنه یفسر الإبھام الذي فی الترجمة: لأن الترجمة: می 
یقضي قضاء رمضان: والحدیث یدل علی آ یقضی فی أي وقت کان غیر أُنه إذا خرن 
حتی دخل رمضان ان یجب عليه الفدیة عند الشافعیء وقد ڈکرنا الخلاف فيه مستقصیّ: 
وعند أُصحابتا؛ لا یجب عليه شيء غیر القضاء لواطلاق النص. 

ذکر رجاله: وشم خخعمسة: الأول: اعت بن یونس: وھو اُحمد بن عبد اللہ بن یونس 
ُبو عبد الله التربوعی التمیمي. الثاني: زھیر بن معاویة أبو خیئمة الجعفي. الٹالٹ: یحییء 
قال صاحب - اختلف فی یحیی ھذاء فزعم الضیاء المقدسی أنەه یحیی القطانء وقال 
ابن التین: قیل: إنه یحیی بن أبی کثیر. قلت: بی تس ہہ 0س 
یحیی ابن سعید الآانصاري؛ نص عليه الحافظ المزي عند ذکر ھذا الحدیث؛ وقال بعضھم 
منکراً علی الکرماني وابن الین في قولھماء إنہ یحبی بن أبي کثیرء قال: وغفل کرای تا عما 
یسل سی اعد و یرت فی لحاس ود تال فی سی اقفلاض یحی ین 
سعید۔ قل: هو أیضاً غفل عن إیضاح ما قالی لان المذ کور فی حدیث مسلم یحیی بن 
سعید: ولقائل ان یقول: یحتمل ان یکون یحبی ھذا هو یحیی بن سعید القطانء کما قاله 
الضیای ولو قال مٹل ما قلنا لکان أوضح وأصوب. الرابع: أبو سلحة بن عبد الرحمن۔ 
الخامس: أم المؤمنین عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا. 
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ذکر لطائف |إسناد٥:‏ فیه: التحدیث بصیغة الٰىجمع فی ٹلاثة مواضع. وَفَيَة: العنعنة فی 
موضع واحد. وفيە: السماع و قیےة: یحیی عن ابی سلمف وفغی رواية ال‌اسماعیلي: من طریق 
وأبا سلمة عدنیان. وفيه: روایة التابعی عن التابعی عن الصحابیة۔. 


ذکر من أمحرجه غیرہ: أخرجهە مسلم أیضاً في الصوم عن أحمد بن یونس ب وعن 
محمد بن المٹتی وعن عمرو الناقد وعن إسحاق بن إبراهیم وعن محمد بن رافع۔ وأخرجە أبو 
داود فیه عن القعنبي عن مالك. وأآخرجه النسائي فيه عن عمرو عن علي عن یحبی بن سعید 
القطان۔ وأخرجه ابن ماجه فيه عن علی بن المنذر۔ 

ذکر معناہ: قوله: کان یکون؛ وئی (الاأطراف للمزي: إِن کان یکوٹہ وفائدة 
اجتماع کان مع یکون یذ کر أُحدھما بصیغة الماضی والاآخر بصیغة المستقہل تحقیق القضیة 
وتعظیمھاء وتقدیرہ: وکان الشأن یکوت کذا وأما تغیر الاأسلوب فلارادة الامتمراں وتکرر 
القعل۔ وقیل: لفظة یکون زائدة کما قال الشاعر: 

پپہ ‏ یی ارلصححي ا لا سا-9 5سام 

وما روایة: ان کانء فان کلمة: ان تکوت مخفقة من المثقلت قوله: ەأن أقضی؟ أي: 
ما فاتھا من رمضان۔ قوله: ٭قال یحیی)ء أي: یحیی المذ کور فی سند الحدیث المذ کور إليه 
فھو موصول۔ قولہ: دالشغل من النبي کہ مقول یحیی: وارتفاع: الشغلء یجوز ان یکوت 
علی أنەه فاعل: فعلء محذوف تقدیرہ: قالت بینعنی الشغلء ویجوز ان یکون عبتداً محذدوف 
الخبر أي: قال یحیی الشغل هو المائع لھا والمراد من الشغل اُنھا کانت مھیئة نفسھا 
لرسول اللہ ككف مترصدۃ لاستمتاعہ فی جمیع أوقاتھا إن راد ذلكء وأما فی شعبان فان لام 
کان یصومہ فتتفرغ عائشة لقضاء صومھا۔ 

قال الكرماني: فإن قلت: شغل مند بہعنی: فرغ عنہف وھو عکس المقصودہ إذ الفرض 
اُن الاشعغال برسول اللہ گل مو المانع من القضاء لا الفراغ منه؟ قلت: المراد الشغل 
الحاصل من جهة رسول الل ِء ولم یقع فی روایة مسلم عن أُحمد عن یونس شیخ 
البخاري قال یحیی: الشغل إلی آخحرہء ووقع فی روایتہ عن إسحاق بن إبراھیمء قال یحبی بن 
سعید بھذا الإسناد غیر أُنه قال: وذلك لمکان رسول اللہ كت وفی روایة عن محمد بن 
رافعء قال: فظننت ان ذلك لمکانھا من رسول اللہ إك یحبی یقولہ وفی روایته عن عمرو 
الناقد لم یذ کر في الحدیث الشغل برسول اللہ عَكّْگء وروایته عن یونس بدون ذکر یحیی؛ 
یدل علی أن قولہ: الشغل من رسول اللہ أُو برسول اللہ گل من کلام عائشة أُو من کلام من 
زوی عنھا. وأآخرجه أبو داود من طریق مالك والنسائي من طریق یحیی القطان بدون ھذہ 
الزیادق وكذلك فی روایة مسلم فی روایته عن عمرو الناقد کما ذکرناہ وقال بعضیم: 
وأخرجه مسلم من طریق محمد بن إبراھیم العیمي عن أبي سلمة بدوت الزیادۃ لکن فيه ما 
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یشعر بھاء فاله قال فيه: فما اُستطیع قضاءھا مع رسول اللہ كإك. انتھی:اقلت: لیس معن 
حدیث ھذا الطریق مل الذي ذکرہ: وانمھا قال مسلم: حدثنی محمد بن أبی 'غمر المكي؛ 
قال: حدثنا عبد العزیز بن محمد الدراوردي عن یزید بن عبد الله بن الھاد عن محمد بن 
إبراھیم عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن عائشة ئشة اُنھا قالت: إن کائت إحدانا لتفطر فی زان 
رسول الف حول نمس و سد سس اللہ كلگ حتی بيأتي شعبان. وروی الترمدي 
واین خزیة من طریق عبد اللہ البھي عن عائشۂ ثشة: عا قضیت شیٹاً مما یکون علي من رمضان 
إلا فی شعبانء حتی قبض رسول اللہ ہلگ 

قیل: مما یدل علی ضعف الزیادة نہ لم کان یقسم لنسائه فیعدلء وکان یدنو من 
المرأۃ فی غیر نوبتھا فیقٹل ویلمس من غیر جماع فلیس في شعلھا بشيء من ذلك مما بیع 
الصوم؛ أللمم, لا ان یقال: کانت لا تصوم إلاّ یاذنه ولم یکن يأذن لاحتمال حاجته إلیھاء فإذا 
ضاق الوقت أُذن لھا۔ وکان: گل یکثر الصوم فی شعبان: فلذلك کانت لا یتھیاً لھا القضاء 
لا فی شعبان۔ قلت: وکانت کل واحدة من نسائہ يك مھیعة نفسھا لرسول اللہ َء 
ا اف من جمیع أُوقاتہ إِن راد ذلك ولا تدري متی یریدہ ولا تستأذنه فی الصوم مخافة 
اُن یأذن وقد یکون لە حاجة فیھا فتفوتھا عليه وھذا من عادتھن: وقد اتفق العلماء علی أن 
الہرأة یحرم علیھا صوم التطوع 0 ٹ۶ئئئ"۶ یاذنە لحدیث أبی ھریرة الثابت في مسلم: 
دولا تصوم إلاّ یاذنہ4ء وقال الباجي: والظامر أنه لیس للزوج جبرھا علی تأخیر القضاء إلی 
شعبانء بخلاف صوم التطوع ونقل القرطبی عن بعض اأُشیاعہ ان لھا آن تقضی بغیر إذنه 
لائە واجبء ویحمل الحدیث علی التطوع. 

ومما یستفاد من ھذا الحدیث: ان القضاء موسع ویصیر فی شعبان مضیقا ویؤخذ 
من حرصھا علی القضاء في شعبان أنە لا یجوز تأخیر القضاء حتی یدخل رمضانء فان دخل 
فالقضاء واجب أیضأء فلا یسقط. وأما الإاطعام فلیس فی الحدیث لە ذکرہ لا بالنفي ولا 
بالاثبات وقد تقدم بیان الخلاف فيه. وفيه: اُن حق الزوج من العشرة والخدمة یقدم علی 
سائر الحقوق ما لم یکن فرضاً محصوراً في الوقتء وقیل: قول عائشة: فما اأستطیع ان أقضيه 
إلاٌ فی شعبانء یدل علی اُنھا کانت لا تعطوع بشيء من الصیامء لا في عشر ذي الحجة 
ولا فی عاشوراء ا وھو مبنی علی انھا ما کانت تری جواز صیام التطوع لمن 
عليه دین من رمضانء ولکن من أین ذلك لمن یقول به والحدیث ساکت عن ہذا؟ 

١‏ ۔۔۔ باب الخائض وك الصوْمَ والصُلاة 

أي: ھذا باب تذکر فیه: الحائض تٹرك الصوم والصلاق؛ اما قال: تترك لإشارۃ إلی أنە 
ممکن حساً ولکٹھا تت رکھما اختیاراً لمنع الشرع لھا من مباشرتھما. 
وقال ابو الرنادِ: إِنْ الشُثَ وَوُجُوہ الحَی لََأبَي گغیراً عَلَی خلافِ الرأي فِمَا یَجد 
المُسلمون بدا , من اتَبَاعِهَا من ذلكٰ ان الحائِض تقضِضي الْصیَامَ ولا تَقَْضِی الصّلاة 

ار الزناے رس ازرای وبالدون: اسمه عبد اللہ بن ذکوان القرشي آئ یك الرحمن 
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المدني؛ وعن ابن معین: ثقة حجةق وعن أحمد: کان سفیان یسمی آیا الزناد“ یر المؤمنین 
فی الحدیٹ؛ عات مسة ثلائین وعائف وھو ابن ست وستعین سمنّة؛ وأبدله ابن بطال بأبي 
الدردای یعئنی: قائل ھذا الکلام هو أبو الدرداء الصحابی؛ والمقصود منه ان اور 
الْكْرَعیة التي ترد علی خلاف القیاس ولا یعلم وجه الحکمة فیھا یجب الاتباع بھاء 
وہکل الأمر فیھا إلٰی الشارع؛ رشت تھا ولا بعرسش ولا رٹرل+ لے کات كگتا؟ الا تری 
ان فی حدیث قتادق قال: حدثعی معاذة اُن امرأة قالت لعائشة: اُنجزیء إحدانا 
صلاتھاء إذا طھرت؟ قالت؛ أحروریة أُنت؟ کنا نحیض مع النبی لگ فلا یأمرنا بی أو 
قالت: فلا نفعل وقد تقدم ھذا فی باب: لا تقضي الحائض الصلاۃ في کتاب الحیض:؛ 
وقال بعضھم: وقد تقدم فی کتاب الحیض موال معاذۃ عن عائشة عن الفرق المذ کور 
وأنکرت علیھا عائشة السؤالء وخشیت علیھا ان تکون تلقته من الخوارج الذین جرت 
عادتھم باعتراض السنن بآرائھم ولم تزدھا علی الحوالة علی النصء فکأنھا قالت لہھا: 
دعی السوال عن العلة إٔلی ما ہو أُھم من معرفتھاء وھو الانقیاد إلی الشارع انتھی. قلت: 
قد غلط مذا القائل في قوله: سؤال معاذة عن عائشة عن الفرق إلٰی آخرہ ولم یکن 
السؤوال من معاذق واتھا معاذۃ حدئت ان امرأأة قالت لعائشة: فہذہ ھی السائلة دون معاذۃ, 
والسؤال والجواب نا کانا بین تلك المرأةۃ وعائشق ولم تکن بین معاذة وعائشة علی ما 
لا یخفی. 

قوله: دووجوہ الحقء أي الأمور الشرعیف واللام فی قوله: لتأتی َيَعَحَة لع گید 
قوله: دعلی خلاف الرأي؛ أي: العقل والقیاس. قوله: تفما اد یں بدأك أی: افتر أقاً 
وامتناعاً من اتباعھا. قوله: من ذلك؛ أي: من جملة ما هو آئی بخلاف الرأيء قضاء الصوم 
والصلاق فإن مقتضاہ ان یکون قضاؤھما متساویین فی الحکم لان کل مٹھما عبادة ترکت 
لعذر لکن قضاء الصوم واجب. 


والحاصل من کلامه ان الأمور الشرعیة التی تأني علی خلاف الرأي والقیاس لا یطلب 
فیھا وجه الحکمة بل یتعبد بھاء وی وکل أُمرھا إلی اللہ تعالیء لان أفعال اللہ تعالی لا تخلو 
عن حکمة ولکن غالبھا تخفی علی الناس ولا تدرکھا العقولء ہہ سے و سس 
بین الصوم والصلاةۃ علی أُنواع. منھا: ما قال الفقھاء: الفرق بیٹھما أُن الصوم لا یقع في السنة 
الا مرة واحدة فلا حرج فی قضائہ: بخلاف الصلاة فاٹھا کو شی سو دا حرج 
عظیم. ومٹھا: ما قالوا: إن الحائض لا تضعف عن الصیام فامرت باعادة الصیام عملاً بقوله: 
غإفمن کان منکم مریضائچ ٦البقرة: ٢‏ ۱۸]. والنزرف مرض بخلاف الصلاة فانھا اکٹر الفرائثض 
تردادا وھی العی حطھا الله تعالی في اأأصل الفرض من خحمسین إلی خمس: فلو اُمرت 
راعادتھا مامت علیہ قرو تھا ءا قالوا . الله تعالی وصف الصلاة بأُنھا کبیرۃ في 
قوله تعالی: فوإنھا لکبیرۃ زالبقرة: .]٥٤٥‏ فلو أمرت بإعادتھا لکانت کبیرۃ علی 4 
وقال إمام الحرمین: إن المنع فی ذلك النصء؛ وإن کل شيء ذکروہ من الفرق ضعیف: وزعم 
عمعدة القاری/ ج۱۱ ع٦‏ 
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المھلب أن السبب غفي منع الحائض من الصوم اُن خروج الدم یحدث ضعقاً فی النفس غالبا 
فاستعمل ھذا الغالب فی جمیع الاحوال؛ فلما کان الضعف یبیح الفطر ویوجتب القضاء کان 
كذلك الحیض؛ وفيه نظر؛ لان المریض لو تحامل فصام صح صومه بخلاف الحائضی فإن 
المستحاضة فی نزف الدم أُشد من الحائض وقد أبیح لھا الصوم. 


09 ہے هدفا اب أبي موی قال حدَثَنا مُحَمَدُ ب ججغفر قال حدّثنی رَبْدٌ عنْ 


عیاضِ عؿ أپي سَعیدِ رضي اللہ تعالی عنۂ قال قال الدب عَل الَیْس إِذّا حاضصّث لم تُصَلٌ 
ولم تَصُم فذلك نَقضَانٌ دِینھَا۔ (انظر الحدیث ٠٣٣‏ وأطراف]. 


مطابقعه للٹرجمة تؤخذ من قوله: وإذا حاضت لم تصل ولم تضم؛ والترجمة فی 
ترك الصوم والصلاۃ والحدیث مضی فی: باب ترك الحائض الصوم في کتاب الحیض 
فانه أآخحرجه ہناك بھذا الإسناد مطولاًء وذکرہ هنا مقصراً علی قوله: وألیس إذا حاضت لم 
تصل؟۱ إلی آخرہ؛ وزید هو ابن أسلم وعیاض ابن عبد الله وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ 
ھناه . 


ٗی جو( 


٢‏ -۔ باب مِنْ مات وَعلَيه صَزمٌ 

أي: عذا باب فی بیان حکم الشخص الذي مات والحال اُن عليه صوماً ولم یعین 
الحکم لاختلاف العلماء فيه۔ علی ما یجیء بیانه إِن شاء اللہ تعالی. ویجوز ان تکون: من 
شرطیق وجواب الشرط محذوف: والتقدیر: یجوز قضاؤہ عنه عند من یجوز ذلك من الفقھاء 
علی ما یجیء. ٰ 

وقال الحَمَن إِنْ ضامَ عَله فَلاكُونَ رَجُلا یما واجداً اجار 

عتاالاو غن المفع النعدی صعصاہت مار سے اع کصاااھھنک ورس مطائق اھ 
أٔیضْا وھذا تعلیق وصله الدارقطنی فی کتاب المذبح من طریق عبد الله بن المبارك عن 
سعید بن عامر وھو الضبعي؛ وعن اُشعث عن الحسن فیمن مات وعليه صوم ثلاثین یوما 
فجمع لە ٹلالون جلا فصاموا عنه َعَا 1 اُجزا عنہ. قوله: دن صام عده آی: ھن 
المیتء والقرینة تدل عليه. قوله: ویوماً واحداء وفی روایة الکشمیھنی: ەفی یوم واحد٤*ء‏ جاز 
اُن یقع قضاء صوم رمضان کله فی الیوم الواحد للمیت الذي فات عده ذلك. قال النووي فی 
(شرح المھذبء: مذہ المسآألة لم آأر فیھا نقلاً فی المذھب؛ وقیاس المذھب الاجزاء وفی 
العوضیح أثر الحسن غریب وھو فرع لیس في مذھبناء وھو الظاھ کما لو استأجر عنه بعد 
موته من یحج عنه من فرض استطاعتہ وآخر یحج عنه عن قضائه وآخر عن نذرہ في سنة 
واحدة فإنه یجوز. 
٦٦‏ ۔ حەثدا مُحَگد بن خالِدِ قال حدَثنا محئٌدُ بنؿ مُوسّی بن أَغينَ قال 


- ی‫ 


‌“ 1 فو ےھ ٹعا تحھ ةٌہھ آ سو ا سر ۔ جک مر ے2 2۴ھ 
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ُرُوَۃً عنْ عائِشَةً رضی اللہ تعالی عدھا أنّ رسول اللہ كَلْك قال من مات وِعَلَيْةِ صِیَامٌ صامَ 
عَن 7 


مطابقته للترجمة من حیث إنه پیین الوٴبھام الٰذي فیھا. 

ذکر رجاله: وھم ثمائیة: الڈول: محمد بن خالد اختعلف فيه فذ کر أبو علی الجیاني 
اُن أیا نصر والحا کم قالا: هو الذھلی نسبة إلی جدہہ فإنه محمد بن یحیی بن عبد اللہ بن 
خالدء وقال ابن عدي: فی شیوخ البخاري محمد بن خالد بن جبلة الرافعي۔ وقال ابن 
عساکر: قیل: إن البخاري روی عنهء وقال أبو نعیم فی (المستخرج): رواہ یعنی: البخاري 
یسو'۔' ہو سے سج سیت بن موسی بن أُعینء وکأنه منفرد بھذا القولء وجزم 
الجوزقی بأنه الذهلي؛ زائه أآحرجه عن أبی حامد بن الشرفی عنه, وقال: أخرجه البخاری عن 
محمد بن یحییء وبذلك جزم الکلاباذي؛ ووافقه المزي وھو الراجح: وعلی ھذا فقد نسبه 
البخاري ھنا إلی جد أبیە لأائه محمد بن یحیی بن عبد الله بن خالد بن خلی علی وزت 
علی. الٹائىسی: ہے نوس ای آپر پخضی الخورعئ القالغ؟ اوہ رس بے اعت 
الجزريی اہو سعیذء مات سنة خمسء وقیل: سہع وتسعین ومائة. الرابع: سا سور سی و 
یعقوب الأنصاري أبو أمیة المؤدب. الخامس: عبید اللہ بن أبی جعفر یسار الاموي القرشي 
السادس: محمد بن جعفر بن الزبیر بن العوام. السابع: عروۃ بن الزبیر. الٹامن: عائشةء رضي 
الله تعالی عنھاء وھذا الحدیث من ثمانیات البخاري؛ ومثٹل ھذا قلیل فی الکتاب. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع وبصیغة الإفراد 
فی موضح۔ وفیه: العنعنة فی أُربعة مواضع وفیه: نسبة الراوي إلی جدہ۔ وفیە: روایة الابن 
عن الاب۔ وفیه: روایة الراوي عن عمه وھو محمد بن جعفر یروي عن عمه عروۃة۔ وفیه: ان 
شیخهە نیساہوري ومحمد بن موسی وأبوہ حرانیان وعمرو بن الحارٹ وعبید الله بن جعفر 
مصریانء ومحمد بن جعفر وعروة مدنیان. 

ذکر من أخرجه غیرہ: أخرجه مسلم أیضاً فی الصوم عن عارون بن سعید الایليء 
وعن أحمد بن عیسی. وأ حرج آبو داود فيه عن أحمد بن صالح عن ابن وہب. وآخرجه 
النسائي فیە عن علی بن عثمان النفیلی واسماعیل بن یعقوب الحرائیین. 

ذکر معناہ: قوله: من مات؛؛ أي: من المکلفین بقرینة قوله: دوعليیه صیام؛؛ لأن 
کلمة: علی؛ للڑیحاب والواو فيه للحال. قوله: ×صام عن6۸ء آي: عن المیت ولئه؛ واختعلف 
المجیزوت الصوم عن المیت في المراد بالولي؛ ؛ فقیل: کل قریب؛ وقیل: الوارٹ خاصة 
وقیل: عصبته وقال الکرمانی: الصحیح ان المراد بە القریب؛: سواء کان عصبة أو وارٹاً أو 
غیرھما۔ انتھی۔ ولو صام عنه أجنبي. قال في (شرح المهذب: إن کان یإذن الولي صح والاً 
فلاء ولا یجب علی الولي الصوم عنە بل یستحب. وأُطلق این حزم النقل عن اللیث بن سعد 
وأأبي ثور وداود أنه فرض علی أولیائ ھم و بعضھم: ویە صرح القاضی أبو الطیب الطبري 
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في تعلیقه بأن المراد منە الوجوبء وجزم به النووي في (الروضق) من غیر أَن,یعزوہ إلی أحد 
قال: وحکی الئووي في (شرح مسلم) عن أحد قولي الشافعي: إنه یستحب لولیە أن, یصوم 
عنه ثم قال: ولا یجب عليه. 

ذکر ھهای بستفاھ منە: احتج بە أُصحاب الیحدیٹ فأاجازوا الصیام عن | اىیۓ وبھ قال 
الشافعی فی القدیمء وأبو ٹور وطاوس والحسن والزھري وقتادةۃ وحماد بن أبي سلیمات واللیٹ 
ورجح البیھقی والنووي القول القدمِ للشافعی لصحة الأحادیث فیه. وقال التوويء رحمہ اللہ 
في (صرح مسلم): إُِنھ الصحیح المختار الذي نعتقدف وھو الذي صصححوہ محققو أُصحابه 
الجامعین یین الفقه والحدیث ثقوۃ الأحادیٹ الصحیحة الصریحة وثقل البيھقی فی 
(الخلافیات): من کان عليه صوم وت سب یداو پر سا سس قش 
اُطعم عنه علی قوله فی القدج وھذا ظامر اپ القدجم ت تخیپر الوی ہی الصیام والاطعاِ وبهھ 
صرح النووي فی (شرح مسلم) قلت: لیس القول القدم يسا لە فَائه غسل کتبه القدییة 
وأشھد علی نفسه بالرجوع عتھاء ھکذا نقل ذلك عنه أُصحابه. 

ٹم اعلم ان فی ھذا الباب اختلافاً کثیراً وأفوالا۔ الأول: ما ذکرناہ الّن. والتانی: هو 
أُن یطعم الولی عن المیت کل یوم مسکیناً مداً من قمحء وعو قول الزھري ومالك والشافعی 
فی الجدید وأنه لا یصوم أحد عن أحد و)نھا یطعم عنه عند مالك إذا أأوصی بهھ. والقالث: 
یطٰعم عنه سے ست اما او ھی وھو قول رومیت والرابع: 
إٰذا أُوصی بے سے کہ الخامس: موق 900 وبین صوم 
الئڈس فیصوم عنه وليه ما عليه من نذر. ویطعم عنه عن کل یوم من رمضان مدآ وھو قول 
انان وإ(سحاق؛ تو النووي ای .- عص ید ےا والسادس: أُزہ اج یصوم عیند الأولیاء ال 

وحجة أصحابنا الحنفیةء ومن تبعھم فی ھذا الباب فی اُن: من مات وعليه صیام لا 
سرت اح شر تس ٠‏ وعن در ضر رت وھ جات 3ق 
سا (من مات وعليه صوم شھر فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکین؛ ۔ قال القرطبي فی 
(شرح الموطا إسنادہ حسن. قلت: عذا الحدیث رواہ الترمذي؛ وقال: حدثنا قتیبة حدثنا عیٹر 
این القاسم عن اُشعث عن محمد عن نافع عن ابن عمر عن النبي عَلّه ئم قال: لا نعرفه 
مرفوعاً الا من ھذا الوجە: والصحیح عن ابن مر رفا ورواہ ابن ماحه ایضاً عن محمد 
ان یس غن حرف الا آ قال: عن محمد بن سیرین عن نافع وقال الحافظ المزي: وھو 
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وھمء وقال شیخنا: وقد شك عیٹر في محمد ھذا فلم یعرف من هو؛ کما رواہ ابن عدي في 
(الکامل) من روایة الولید بن شجاع عن عیٹر بن أبي ست غر الاشفسے عن یں لا پتری 
ابو زبیلہ عن محمل فذکر الحدیث؛ ٹم قال ابن عدی بعد ومحمد هو ابن عبد الرحمَن 
ابن أبی لیلیء قال: وھذا الحدیث لا أعلمه برویه عن اُشعث غیر عبٹر؛ ورواہ البيھقي منّ 
روایة یزید بن ھاروت عن شريك عن محمد بن عبد الوارث بن عبد الرحمن بن أَبي لیلی عن 
نافع وعن این عباس عن النبي کل في الذي وت وعليه رمضان ولم یقضہء قال: : یطعم عنه 
لکل یوم نصف صاع من برہء قال البیھقی: عذا خطأً من وجھین. اأحدھما: رفعهہ الحدیث 
إلی النبی عَك وانھا هو من قول ابن عمر. وال|آحر: قوله: نصف صاع واما قال: مداً من 
حنطةء وضعفه عبد الحق فی احکامه بأ٘شعث وابن کر و 

وقال الدارقطنی فی (عللع: المحفوظ موقوف ھکذا رواہ عبد الوہاب بن بخت عن 
نافع عن ابن عم رضي اللہ تعالی عتھماء وقال البیھقي في زالمعرفق؛ لا یصح مذا 
ا حدیثء فان محمد بن أَبي لیلی کثیر الوم ورواہ أصحاب نافع عن نافع عن ابن عمر۔ 
قوله: قلت: رفع هذا الحدیث قتیبة في روایة الترمذي عن عیثٹر ابن القاسم قال أُحمد: 
صدوق ثقةة وقال أبو داود: ثقة ثق وروی لە الجماعة. وعو یروي عن الأشعٹ وھو ابن 
سوار الکندي الکوفيء نص عليه المزي؛ وثقه یحیی في روایع وروی له وسو مي 
المتابعاث: والأربعة ومحمد بن عبد الرحمن بن أٌبي لیلی قال العجلی: کان فقیھاً صاحب 
سک ست تا جائز الحدیث: وروی لە الأربعت فمثٹل عؤلاء إذا رفعوا الحدیث لا ینکر علیھم۔ 
لأن معھم زیادة علم مع ان القرطبی حسن إسنادہ. 

وأما قول البیھقی: ھذا خط فمجرد حط ودعوی من غیر بیانِ وجه ذللگء علی أن 
این سیرین قد تابع این أبي لیلی علی رفعہ فلقائل ان ِنع الوقف. وأما الجواب عن حدیث 
الباب فقد قال مھنیء: سألت أحمد عن حدیث عبید الل بن أبی جعقر عن محمد بن جعفر 
عی عروۃ عن عائشة مرفوعاً: ومن مات وعليه صیام؟) فقال او عبد اللّہ: لیس محفوظ وھذا 
من قبل عبید اللہ بن أَبي جعفر وهو منکر الأحادیثء وکان فقیهھا وأما الحدیث فلیس هو 
نوا کسرتال لے تی تر آت سک اسخاقامست سیک ھالنتھاہری عو سا تو 
عمیر عن امرأة عن عائشة في امرأۃ ماتت وعلیھا الصوم: قالت: یطعم عنھا. قال: وروي من 
وجه آخر عن عائشة أُنھا قالت: لا تصوموا عن موتاکم وأطعموا عنھمء ثم قال: وفیھما نظ 
ولم یزد عليه. قلت: قال الطحاوي: ٭حدثنا روح بن الفرج حدثنا یوسف بن عدي حدثنا 
عبید بن حمید عن عبد العزیز بن رفیع عن عمرة بنت عبد الرحمن قلت لعائشة: إن أمي 
توفیٹ وعلیھا صیام رمضانء أیصح أن أقضی عنھا؟ فقالت: لاء ولکن تصدقي عنھا مکان 
کل یوم علی مسکین خیر من صیامك, وھذا سند صحیح. 

وقد اأجمعوا علی أنە لا یپصلی أُحد عن أحدء فكکذلك الصوم؛ لأن کُلا مٹھما عبادة 
بدنی وقال ابن القصار: لما لم یجز الصوم عن الشیخ أُلھم فی حیاته فکذا بعد مماته فیرد 
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ما اختلف فيه إلی ما اجمع عليه رحکگی ابن القصار أیضاً فی (شرح الٰخارزی) عن المھلب 
أئه قال: لو جاز ان یصوم اأحد عن اُحد في الصوم اتاد ات یصلی الناس عن التاشء فلو کان 
ذلك سائغاً لجاز أُن یؤمن رسول اللہ کل عن عہ أبي طالب لحرصه علی إمان وقد 
آسرت الالاعلی آند لا ہرس آعید می ات لا یممیلی سس آعہ فرسب آن لک 
اخعلف فيه إلی ما أجمع عليه. قلت: فيه بعض غضاضة وترك محاسن الأدب ومصادمة 
الآأخبار الَثابنة غيه والأخسن فیة آت سلك مُیھا عا سلکتا من الوجوہ المذ کورۃ. 

چسوسمہہر ںو دیدج دی ون ثم آفتی بخلافه 
فالعبرة لما راہ وقال بعضھہ: الراجح ان المحبر ما رواہ لا ما راہ لاحعمال ان یخالف ذلك 
لاجتھاد مسعندہ فيه لم یتحقق ولا یلزم من ذلك ضعف الحدیث عندہ وإٰذا تحققت صحة 
الحدیث لم یترك به المحقق للمظنون انتھی. قلت: الاحتمال الذي ذکرہ باطل لنه لا یلیق 
بجلالة قدر الصحابی ان یخالف ما رواہ من النبی كَكه لأجل اجتھادہ فی وحاشی الصحابی 
ان یجتھد عند الئنص بخلافہ لأنه مصادمة للئنعیء وذا لا یقال فی حق الصحابيء وانما فتواہ 
بخلاف ما رواہ إنھا یکون لظھور نسخ عندہء وقولە: ومستندہ فيه لم یتحققء کلام واو لأنه لو 
موم سی رہ سو سی سے نر س سوہ سد 
الموثوق إلی العمل بخلاف ما رواہ. وقولە: وإذا تحققت... إلی آخرہ یستلزم العمل 
رَالاعاقيكَ الصحیحة المنسوحة القابت نسخھاء ولا یلزم السمل بہحدیٹ تحققت صحتهھ 
ونسخه حدیث آخر وقوله: للمظنونء یعني لأجل المظنون, قلنا: المظنون الذي یستند به 
عذا القائل عو المظنون عندہ لا عند الصحابی الذي آفتی بخلاف ما رویء لان حاله یقتضی 
ان لا یترك الحدیث الذي رواہ بمجرد الظن والله أعلم. 

تابَقَةُ ابنْ وب عن عفرو 

أي: تابع والد محمد بن موسی عبد اللہ بن وھب عن عمرو بن الحارث المذ کور في 
سند الحدیث المذ کوں ووصل عذہ المتابعة مسلم وآبو داود وغیرھما فقال مسلم: حد 
ھارون بن سعید الأیلي واحمد بن عیسی قالا: حدثنا ابن وھبء قال: أُخبرنا عمرو بن 
الحارث عن عبید اللہ بن أأبي جعفر عن محمد بن جعفر بن الزبیر عن عروۃ عن عائشة 
رضیي اللہ تعالی عنھا ان رسول اللہ عَلْكهُ قال: دمن مات وعليه صیام صام عنه وليه؛. 

ورَوَاه یُختی بن أَيُوبَ عن ابن أبي جغفر 

أي: روی الحدیث المذ کور یحیی بن أیوب الغافقی المصري أبو العباس عن عبید اللہ 
ابن أُیی جعفر بسندہ المذ کو وطریق یحیی ھذا رواہ البیھقي عن أبي عبد اللہ الحافظء وأبي 
بکر بن الحسن وأبی زکریا والسلمی؛ قالوا: حدثنا أبو العباس محمد بن یعقوب؛ حدثنا 
محمد بن إسحاق الصغانیء حدثا عمرو بن الربیع بن طارق أُنبأنا یحیی بن أیوب عن عبید 
الله بن أبی جعفر عن محمد بن جعفر عن عروۃ... الحدیثء وأخرجە أبو عوانة والدارقطني 


۸۷ )٦٤( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠۰ 


من طریق عمرو بن الربیع عن یحیی بن یوب وأخرجه ابن خزمة من طریق سعید بن أبي 
مرم عن یحیی بن أیوبء وألفاظھم معوافقةء ورواہ الہزار من طریق اہن لھیعة عن عبید اللہ بن 
أبي جعفر فزاد فی آخر المتن: إن شاء اللہ. 

۱۹ ہے حد ستا اعد بن عَبدِ الژجیم مان سڈ گنا مُعاویة بن ھئرو قال 

حدثا َاِتةُ عنِ الأمعشِ عن میم التطینِ عن < جیا ممید بن خزبر عن ان عقا رضي انث 

تعالی عنھما قال جاءَ رجل مل انی امج گل تقال یا رسول اللہ ان آئي نے وِعَلَيھَا 
صَوخ شَھُر أَفأقْضِيهِ عَھا قال نَعَمْ قال فَدَیْن اللہ اق أَنْ ئقضّی. 

مطابقته للترجمة مثل مطابقة حدیث عائشة لھا۔ 

ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: محمد بن عبد الرحیم ابو یحییء کان یقال لە: 

عقف لجودة حفظ مات سنة خمس وخمسین وعائتین. الثانی: معاویة بن عمرو بن 

المھلب الأزديء مر فی أُول إقبال الإمام علی الناس. الالث: زائدة بن قدامة أبو الصلت 
الثقفی البکري. الرابع: سلیمان الاأعمش. الخامس: مسلمم بلفظ اسم الفاعل من الإسلام 
البطینء بفتح الباء الموحدة وکسر الطاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ نون: 
وغومسلم بت آہی عم الہ ریقالٰ2 ابی عمراقء کی آرااعیت الف الساذس+ مسعیا ین عغیاس۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: التحدیثٹ بصیغة الجمع ضف ثلائة مواضع. وفيه: العنعنة - 
اُربعة مواضع. وفیه: القول فی موضع۔ وفیه: ان شیخه من أفرادہ وآنه ومعاویة بغدادیات وأت 
زائدة ومن بعدہ کوفیون. وفیه: ان معاویة من قدماء شیوخ البخاريء حدث عنه بغیر واسطة 
فی أُواخحر کتاب الجمعق وحدث عنە ھنا وفی الجھاد وفیي الصلاة بواسطةء وکان طلب 
سار عتالاسسے مر غور زالا ظر کات ظا علیٰ قر بدالکات و غلی تید 
البخاريء وقد لی البخاريی جماعف من اشٌعات زائدة المذ کور۔ 

ذکر من أُخرجە غیرہ: أخرجه مسلم فی الصوم أَیضاً عن أحمد بن عمر الو کیعیء 
وعن أَبي سعید الاشج وت منصور وابن أبی خلف وعبد بن حمید وعن إسحاق 
این إبراھیم. وأآخرجه ابو داود في الاعمان والنذور عن مسدد عن یحپی یف وعنن محمد بن 
العلاء عن أبي معاویة بە. وأخرجه الترمذي في الصوم عن أبیي سعید الأشج وأبي کریب. 
وأخرجه النسائي فيه عن الاأشج یإستاد مسلم: وعن القاسم بن زکریا وعن قتیبة وعن الحسن 
ابن منصور وعن عمرو بن یحبی. وأخحرجہه ابن ماجه فیه عن الأشج باسناد مسلم. 

ذکر معداہ: قوله: هجاء رجل؛؛ لم یدر اسمه؛ وکنا فی روایة مسلم والنسائيی من 
روایة زائدۃ عن الاأعمش عن مسلم البطین عن سعید بن ج جبیر (عن ابن عباس: جاء رجل...) 
إلی آخرہ نحو روایة البخاريء وزاد مسلم: ٭فقال: لو کان 7 اُمك دین اکنت قاضیة عنھا؟ 
فقال: نعمہ وفی روایة أخری لمسلم من روایة عیسی بن یونس عن الأعمش عن سعید بن 
جبیر و(عن ابن عباس: ان امرأة ات النبی کا فقالت: إن اي ماتت وعلیھا صوم شھر...؛ 


٠ ۸۸‏ :ہے کتاب الصوم / باب )١٤(‏ 


الحدیث وفي روایة أآخری لمسلم والنسائي من روایة عبید اللہ بن عمرو:الرقي عن زید بن 
أبی ہت عن الحکم عن سعید عن ابن عباس قال: اجاءت امرأۃ نی رسؤن ان و 
فقالت: یا رسول الله إن امي ماتت وعلیھا صوعم نذر...؛ الحدیث: وفي روایة الترمذذي عن 
الأشج: حدثنا أبو خالد الأحمر عن الأعمش عن سلمة بن کھیل ومسلم البطین عن سعیتٍْ بن 
جبیر وعطاء ومجاھد وعن این عباسء قال: جاءت امرأة إلی النبی عَيه فقالت: إن اختیٰ 
ماتت وعلیھا صوم شھرین متتابعین؛ قال: أرأیت لو کان علی اأُعك دین اأکنت تقضیە؟ 
قالت: نعم. قال: فحق اللہ اأحق ان یٔقضی. قولہ: وإن امي؛ خالد أبو خالد جمیع من رواہ 
فقال: وإن اُختی؛ کما ذکرناہء واختعلف عن أبي بشر عن سعید بن جبیر فقال ھشیم عنەه: 
ذات قرابة لھاء وقال شعبة عنه: إن اُختھا أخرجھما اأُحمد. وقال حماد عنه: ذات قرابة لھا 
اما امخٹتھا وإما ابنتھا۔ قوله: دوعلیھا شھر صوم؛ء مکذا في اکثر الروایاتء وفی روایة أأبي 
جریر: اخمسة عشر یومأ٤؛‏ وفي روایة ابی خعالد: شھرین متتابعین٤؛‏ وروایته هذہ تقتضی اُن 
لا یکون الذي علیهھا صوم شھر رمضان بخلاف روایة غیرہ فإنھا محتملة ال روایة زید بن 
‪.- أنیسة فقال: وإن علیھا صوم:نذر؛٤؛‏ وھذا ظاهر فيی نہ غیر رمضاتن۔. وبین آنف بشر فی 
روایته سبب النذر 1 احمد من طریق شعبة : (عن أبي بشر أن امرأۃ رکبت البحر فنذرت 
ان تصوم شهھرأ غفمانت قبل أن تصوم فأنت اختھا إلی النبی گلّٹگ...٤‏ الحدیث. قولہ: 
وأفاقضيیه؟۱ الھمزۃ للاستفھام۔ قوله: (دفدین اللہ تقدیر الکلام: حق العبید یُمقضی فحق ارہ 
اُحق کما فی الروایة الأآخری ھکذا: فحق اللہ اأُحق). 


ذکر عا یستفاد منه: احتج یه من ذکرناھم ممن احعٹج بحدیث عائشة السابق في 
جواز الصوم عن المیت؛ وجواب المانعین عن ذلك هو ما قاله ابن بطال: ابن عباس راویه وقد 
خالفه ہفتواہ فدل علی نسخ ما رواہ وتشبیهه عَِكه بدین العباد حجة لنا لُنھا قالت: أفاٌقضیه 
عنھا؟ وقال: اأرأیت لو کان علی أمك دین اأکنت قاضیعه؟؛ وانما سألھا مل تقضیه؟ لانە لا 
یجب علیھا ان تقضی دین امھا. وقال این عبد الملك: فيه اضطراب عظیم یدل علی وهم 
الرواۃء وبدون عذا یقبل الحدیث۔ وقال بعضھم: ما ملخصہ: إن الاضطراب لا" یقدح فی 
موضع الاہستدلال من الحدیث: ورد بأنه کیف لا یقدح والحال ان الاضطراب لا یکون إلا 
من الوھم؟ کما موہ أُو هو مما یضعف الحدیث؟ وقال عذا القائل أأیضاً قي دفع الاضطراب 
فیمن قال: إن السؤال وقع عن نذر: فمنھم من فسرہ بالصوم ومنھم من فسرہ بالحج والذدي 
یظھر أنھما قضیتان ویؤیدہ اُن السائلة فی نذر الصوم خثعمیة. وعن نذر الحج جھنیةق ورد 
عليه بقوله اأیضاً: وقد قدمنا فی اُواخر الحج آھ مسلعا روی من حدیثٹ بریدة ان امرأة سألت 
عن الحج وعن الصوم مع فھذا یدل علی اتحاد القضیة, 


وأما حذڈدیگ بریدة فأخرجہ مسلم وأُبو داود والترمذي وابن ماجہ من روایة عبد ارہ بن 
عطاء عن عبد اللہ بن بریدة عن أبيه قال: 8بینما نا جالس عنعد النبہی نپ إٰذا ات امرأة 
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المیراث. قالت: یا رسول اللہ! إنه کان علیھا صوم شھر أفأصوم عنھا؟ قال:)صضومي عنہا. 
قالت: إتھا لم تحج قط, أفاحج عتھا؟ قال: حجي عتھام, لفظ مسلم. 

وقال القرطبی: انا لم یقل مالك بحدیث این عباس لاأمور: أحدھا: أنه لم یجة(عليه 
عمل أھل المدینة. الثانی: أنە حدیث اختلف في إستادہ ومتنہ۔ الغالٹ: أنه رواہ البزار وقال 
فی آخرہ: لمن شا وھذا یرفع الوجوب الذي قالوا بہ. الرابع: أنه معارض لقوله تعالی ظڑولا 
تکسب کل نفس إِلا علیھا4 زالأنعام: ١٦۱ئ.‏ وقوله تعالی: ولا تزر وازرۃ وزر أخریچ 
والأنعامء ١٦١۱ء‏ الڑسراء: ١۱ء‏ فاطر: ۱۸ء والزمر: ۷]۔ وقوله تعالی: لوان لیس للاإنسان إلا 
ما سعی ہہ [النجم: ۹. الخامس: نہ معارضص لما آخرجه الدسائي عن ابن عباس عن النبیيیء 
أنہ تال: ہلا یصلىي أحد عن أحدِ ولا یصوم أحدٌ عن احدء ولکن یطعم عله مکان 
کل یوم مداً من طعامم. السادس: أنه معارض للقیاس الجلی؛ وھو أنه عبادة بدنیق فلا 
مدخل للمال فیھاء ولا یفعل عمن وجب عليه کالصلاق ولا ینقض ھذا بالحج لان للمال 
فيه مدخلا انتھی۔ 

وقد اعترض عليه فی بعض الوجوہ فمن ذلك في قوله: اختلف فی إستادہ ومتنه 
قیل: ھذا لا یضرہہ فان من مع ات اتی سیب بن الکلام لیس فی الرواق والکلام 
فی اختلاف المان فإنه یورٹ الوھن. ومٹہ: فی قوله: رواہ الیزار قیل: الذي زادہ الیزار من 
ظریق ابن لھیعة ویحیی بن یوب وحالھما معلوم. وآجیب: تا حالھما: فابن لھیعة حدث عنه 
اأحمد بحدیث کثٹیں وعنه من کان مثل ابن لھیعة بمصر فی کثرة حدیثه وضبطہ وإتقائهہ 
وروی عنه مثٹل سفیان الٹوري وشعبة وعبد الله بن المبارك واللیٹ بن سعد وهو من أقرانه 
وروی لە مسلم مقروناً بعمرو بن الحارث وأُبو داود والترمذي وابن ماجه؛ وأما یحبی بن یوب 
الغافقی المصري فإن الجماعة رووا لە. ومنه فی قولە: إنه معارض لقوله تعالیء الأیات 
الٹلاث قیل: هذہ فی قوم إبراعیم وموسیء علیھما الصلاة والسلامء وأجیب: بأن العبرة لعموم 
اللفظ۔۔ ومنه: فی قوله: إنہ معارض لما اخرجه النسائی قیل: ما فی (الصحیح) هو العمدۃ. 
واجیب: بأن ما رواہ النسائی أیضأً صحیح؛ فیدل علی نسخ ذاك کما قلنا۔ 

ومما یسعفاد من الحدیث المذ کور أُن قوله: ہلو کان علی أمك دین آاکنت 
قاضیتد؟م0 مشعر بأن ذلك علی الندب إن طاعت یه نفسه لأنه لا یجب: علی وئی ائمیت ان 
یڑؤدی من عاله عن المیت دیناً بالاتفاقف؛ لکن من تبرع به انتفع رة اعت 0920 وقال 
این حزم: من مات وعليه صوم فرض من قضاء رمضان آو نذر أو کفارۃ واجبة ففرض علی 
أولیائه اُن یصوموہ عنهہ ہم أو بعضھم ولا إطعام في ذلك أصلاء أوصی بذلك أو لم یوص 
یب ویبداً بە علی دیون التاس. وفیه: صحة القیاس, وفيه: قضااء الدین عن المیت؛ وقد 
آجییت الأکئمة عليه؛ فان مات وعليه دین لل ودین اتی قدم دین الله لقوله: دقفدین اللہ 
اُحقء؛ وفیه: ٹلاثة اقوال للشافعی: الڈول: اسَْجھا تقدم دین ارہ تعالی. الٹانی: تقدم دین 
الادمی. الفالٹ: ھما سواء فیقسم بیٹھما. 


7 ۰۷ بے کتاب الصوم / باب )٦٤(‏ 


قال سُلَيِمَان فقال الحَکم وسَلَمَةُ وَخن ء جمیعاً جُلوس جین حدّ یع بھَدا 
الكَدِیثٗ قالاً تمخنا مُجامداً یذ َذا عن این عَبّاس 


سلیعان الام یمنتی قال بالآاسناد المذ کور فی الحدیث المد کور قوللفٌوفقال 
الحکمں ویروی: قال؛ 7 الفاء و: الحکمء بفتح اق ھو ابن عتیبة - تصغیر عَٹبة 
الباب - وسلمق بالفتحات: هو ابن کھیل - مضغر: الکھل ۔ الحضرمي الکوفی. قولە: 
وونحن جلوس؛ جملة إسمیة وقعت حالاء ومی في نفس الأمر مقول سلیمانء و: جلوس؛ 
بالضم: جمع جالس: والمراد: ثلائتھم - أعنی: سلیمان وحکماً وسلمة ۔ والحاصل أُن ہؤلاء 
الثلاثة کانوا حاضرین حین حدث مسلم بن عمران البطین المذ کور في سند الحدیث 
المذ کور. قولہ: :قالاہء أي: الحکم وسلمة (سمعنا مجاھداً یذ کر ھذاء الحدیث معن ابن 
عباس؛ فال الأمر إلی ان الأعمش سمع مذا الحدیث من ثلائة أنفس فی مجلس واحدء من 
مسلم البطین ولا عن سعید بن جبیرں ثم من الحکم وسلمة عن مجامد. 


ویُڈ کُر عن أبي خالِدِ قال حدّثنا الأغمش عن الحَکم وئنلم الْتطین وسلَمَةً بن 
کیل عن سَعید تید بن مجر وعطاء وشسجاجا عنٍ ابنِ عَباس قالتِ اترأۃ بی کل إ٥‏ 
أخٍی عائَت 

انی سال خی الا خیر ےد الائیش ے اس2 ستیتان ہے عحالہ چشدیة الیار کر 
الحروف وفی آخرہ نون ذکرہ بصیغة العمریض؛ وأشار إلی مخالفة أبی خالد زائدۃ الذي 
بروي عن الأعمش في الحدیث المذ کو وفیه أ٘یضاً بین الشیوخ الثلاثة وھم: سعید بن جبیر 
وعطاء بن أبي رباح ومجاهد بن جبیر۔ وقال یو أیو خالد جمع بین شیوخ الأعمش 
الثلائة فحدث بە عنھم عن شیوخ ثلاث وظاھرہ دو اد سر ا سی ویحتمل أن 
یکون آراد بە اللف والئشر بغیر ترتیب؛ فیکون: شیخ الحکم عطاء وشیخ البطین سعید بن 
جبیں وشیخ سلّمة مامتا قلےت: قال الکرمانی فان قلت: ھڑؤلاء الثلائة رووا عن الثلائة وھو 
علی سبیل التوزیع بأن برويی بعضھم عن بعض؟ قلت: المعبادر إلی الذھن روایة الکل عن 
الکل انتھی۔ قلت: حق الکلام الذي تقعضیه العبارة ما قاله الكرمائيء ووصل منذا الترمذدي: 
حدثنا أبو سعید الأشج حدثنا أبو خالد الأحمر عن الأعمش عن سلمة بن کھیل ومسلم 
البطین عن سعید بن جبیر وعطاء ومجامد عن ابن عباس قال: جاءت امرأة إلی النبي علق 
فقالت: إن أختی ماتت وعلیھا صوم شھرین متتابعین: قال: أآرأیت لو کان علی اُخعك دین 
اکنت تقضيه؟ قالت: نعم. قال فحق الله اٌحق۔ قال الترمذي: حدیث حسن صحیح, + ورواہ 
النسائی وابن ماجه وابن خزیة والدارقطنی: كذلكء ورواہ مسلم: حدثنا أبو سعید الاُشجء 
قال: 09 0ت حدثنا الأعمش عن سلمة بن کھیل والحکم بن عتیبة 
ومسلم البطین عن سعید بن جبیر ومجاھد وعطاء عن ابن عباس عن النبي عَلّكّه بھذا 
الحدیثء یعنی: حدیث زائدة الذي رواہ قبله فأحاله عليه ولم یسق المتن. 
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وقال يَحْیی وائو مُغَاوِیَة قال حدّثنا بے و مہ اس سر اف 
قالت امرأة للئُی گل ان آئی ماقث 

یحیی هو این سعید وابو معاویة محمد ہن ازم بالمعجمتئ:؛: والأمحمش: سلیْحانِ 
ومسلم هو البطین فأشار بھذا إلی ان یحیی وبا معاویة وافقا ٌ المذ کور علی ان شیخ 
مسلم البطین فیه هو سعید بن جبیر؛ ورواہ أبو داود وفي روایة أبي الحسن بن العبد رات 
ےہ اط ھی سے لمت سرت ضا رما 
وقال غبیة ال عؿ رید بن أبي أَنَيْعةً عنِ الحکم عن ت سشعید بن مجر عي ابنِ 

غَّاس قالّت امْرَأة للْئ ان أئی مات وعلَيھا ضوٌّم ند 

عبید الله هو این عمرو الرقي ھذا التعلیق وصله مسلم قال: حدثنا إسحاق بن منصور 
وابن بی خلف وعید بن حمید جمیعاً عن زکریا بن عديء قال عبد: حدثني زکریا بن عدي 
قال: أخبرنا عبید الله بن عمرو عن زید بن أبی أئیسة قال حدثنا الحکم بن عتیبة عن سعید 
ابن جبیر وعن اہن عباسء قال: جاءت امرأة إلی رسول اللہ عككِ فقالت: یا رسول اللہ إن 
- ماتت وعلیھا صوم نذر أُفاصوم عنھا؟ قال: أرأیت لو کان علی أمك دین فقضیتعه اُکان 
یؤدی ذلك عنھا؟ قالت: نعم. قال: فصومی عن أملك٤.‏ 
وقال آثو حریزٍ حدٌثنا عِكِرِمَةُ عنِ ابنِ عَبِاسِ قالّتِ انز لی لہ مائث آمّي 

وعلَيقا صَوْم حَمسة عَشَر یُزما 

آبو حریزء بفتعح الحاء المھملة وکسر الراء وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ زاي 
واسمه عبد اللہ بن حسین قاضی سجستان ضعفه أحمد وابن معین والنسائی وغیرھمء وھذا 
التعلیق رواہ البیھقي عن أبي عبد اللہ الحافظ أُخبرنی أُیو بکر بن عبد الله أُنبأنا الحسن بن 
سفيان حدثنا محمد بن عبد الأعلی جدٹثتا المعٹمں قال: قرأت علىی الفضیل س._- حریں 
قال: حدثنی عکرمة عن ابن عباس بەہ وفیە امرأة من خثعم. 

٣‏ ۔۔ باب ققی يَجلٌ فِطر الصّائم 

أٌي: عذا باب یڈ کر فيه می یحل فطر الصائمء وجواب الاستفھام تقدیرہ بغروب 
الشمس ولا یجب إمساك جزء من اللیل لتحقق مضی الٹھار وما ذکرہ فی الباب من الآثر 
۹ ۶ھ فی التثرجمة. 

وأفطر ابو سعیدِ الخُذْرِیٔ جینَ غَابَ فرص الشُٹس 

مطابقته للترجمة من حیث إنەه جواب للاستفھام الذي فیھاء وأبو سعید الخدري سعد 
ابن مالك الأنصاري وھذا التعلیق وصله سعید بن منصور وابن أبي شیبة من طریق عبد الواحد 
ابن من عن أبيه قال: دخلنا علی آبي سعید فأفطر ونحن تری أُن الشمس لم تغرب وجه 
ذلك ان آبا سعید لما تحقق غروب الشمس لم یطلب مزیداً علی ذلكء ولا العفت إلی 
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موافقة من عندہ علی ذلكء فلو کان یجب عندہ إمساك جزء من اللیل لاشترك الجمیع في 
معرفة ذلك۔ 


زیو سو سے جوثڈنا الحمَبدِي قال حڈُٹنا شْفیانَُ قال حدّثٹنا مشام سن "غوَة قال 
کت کے ای ئرں سیت سان شیفث عاصٍع بی مر بن الحطٌابِ عؿ بی رضي اللہ تمالی عنۂ قالَ قال 
رسیڈ لہ كلله بِذّا اقب اللَلُ مِن مَھُتا وأذبَر الهَاڑ من مَھُتا وغَرَتتِ الشُنس فَفَذ اَلُْز 

لصائِم. 

مطایقتہ للثرجمة من حیث إنە یوضح الإإبتام الذي فیھا بالاستفھام. 

ذکر رجاله: وهم ستة: الأُول: الحمیدي هو عبد اللہ بن الزہیر بن عیسی القرشی 
الأسدي یو بکر المکی. الٹانی: سفیان بن عیینة, الٹائٹ: مغامین عررہ, الرابع آیوھ عروۃ 
ابن الزبیر بن العوا الخامس: عاصم بن عمر بن الخطاب أبو عمر القرشي. السادس: آبوہ 
عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة وت فی ثلائة مواضع. وفیه: العنعنة في 
م وضع واحد. وفیە: السماع فی موضعین. وفیە: القول في أُربعة مواضع. وفیه: ان شیخه من 
اُفرادہ وآنہ وسفیان مکیان ومن بعدھما مدنیون۔ وفيه: روایة الابن عن الاأب فی موضعین۔ 
وفیه: روایة تابعی صغیر عن تابعي کبیر هشام عن آبیه. وفیه: روایة صحابي صغیر عن 
صحابی کبیر عاصم عن أبیە: وکان مولد عاصم في عھد النبي گلگ لکن لم یسمع منہ 
شیئاء کذا قاله بعضھم حیٹ اُطلق علی عاصم أُنه صحابي صغیر قلت: قال الذھهبي: ولد قبل 
ت ابی كللگ بعامین وذکرہ این حبان فی الثقات. 

ذکر من أخرجہ غیرہ: أخرجە مسلم أیضاً في الصوم عن یحیی بن یحیی وعن أَبي 
کریب وعن ابن غیر. وأخرجە أیو داود فیه عن أحمد بن حنبل وعن مسدد. وآخرجہ الترمذدي 
فيه عن ھارون بن إسحاق وعن أبي کریب وعن محمد بن المثنی. وأخرجه النسائی فيه عن 
إٴسحاق بن إبراہھیم, 

ذکر معناہ: قولہ: ہإذا أقیل اللیل من هھناء أي: من جھة المشرق. دوأدیر التھار من 
هھناء أی: دیو وقد مر الکلام فيه فی باب الصوم في السفر والافطار في آخر 
حدیث عبد اللہ بن أبي اونی. قولہ: وفقد أفطر الصائمہ؛ أي: ود وقت الفط وقال 
ابرن خزیمة: 07 الأمر أي: فلیفطر الصائم. 

۱۹۵۵/۳ ۔ حدئثنا إِتحاق الواطیٔ قال حدثدا خالدٌ عنِ الشٌیتائی عن عَبدِ اللہ بن 
أبي آفی رضي اللہ تعالی عۂ قال کٹا تع رسولِ الہ کل في سَقّر وم ضائع فلا غَرَقتِ 
اس قال لِعغضِ امو یا فلا قُْ فاجذخ لت نقال یا رشرل ال لو ایت تد مُحیث قال انزل 
فاجُدخ لَتا قال یا رسول اللہ لڑ ایت شمیت قال الْزّ فاجدخ لتا قال ان عَليكَ تھَاراً قال ال 
فامجدع لت فترل فجدع لع قَشَرب الخ عإ کم قال اذا رام پ النّيل قَذ اقبل مِن مَھُنا فْقَد 
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اط الضّائِم. [انظر الحدیث ۱۹١۱‏ وأطرافهھ]. 

مطابمتہ لارجمة فی قوله: ناذا رأیتم الئیل؛ إلی آحر وقل مر ھذا الحدیٹ'فی باب 
إسحاق الشیبانی سمع ابن أبي أوفی قال: کنا مع رسول اللہ كي فی سفر...ہ الحدیث؛ وقد 
مر الکلام فیە بجمیع تعلقاتہ مستوفیٔ. وإسحاق بن شاھین الواسطي وخحالد هو ابن عبد اللہ بن 
عیید الٰرحمن بن یزیلد العلحاوي الواسطی؛ نگئی آیا الھیٹم ویقال: ابو صحمئئ یقال: نہ 
اشتری نفسه من اللہ ثلاٹ مرات؛ مات ستة تسع وسبعین ومائ والشیبانی هو أبو إسحاق 
سلیمان بن سلیمان. قولة: +لو اُمسیت:؟ کلمۂة: لی اما للعمنی واما للٹ, طف وجراؤه محذوف 
أي: لکنت عتماً للصوم ونحوہ. قوله: هفقال یا رسول اللہ؛؛ الضمیر المرفوع المستکن فيه 
یرجع إلی فلان. 


٤٤‏ باب ُفْطِرْ بَا کے وت تفع بالماء وغیرہ 

أي: ھذا باب یذ کر فیه یفطر الصائم باي شيٍء یتھیاً ویتیسر عليه سواء کان بالماء أو 
بغیرہ وقال الترمذي: باب ما یستحب عليه الإفطار ثم قال: حدثنا محمد بن عمر بن علی 
المقدمی حدثنا سعید بن عامر حدثنا شعیة عن عبد العزیز بن صھیب عن نس بن مالك؛ 
قال: قال رسول اللہ علكّه: من وجد قمراً فلیفطر عليه ومن لا فلیفطر علی ما فان الماء 
طھور؛ وقال: هو حدیث غیر محفوظ. وأخرجه النسائی وقال: هذا خطأء والصواب حدیث 
سلیمان بن عامر أوردہ في الصوم وفي الولیمة أیضاء ورواہ الترمذدي من حدیث الرباب عن 
سلمان بن عامر الضبي عن النبي كَكلَهُ قال: وإذا أفطر أحد کم فلیفطر علی قر فإن لم 
یجد فلیفطر علی ماء فإنه طھورہ. وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح۔ والرباب بنت 
صلیع وھی أم الرابح ورواہ الترمذي أیضأً من حدیث ثابت ٦‏ عن اُنس بن مالكء قال: کان 
النبی عكّهُ یفطر علی رطبات قبل ان یصلی؛ فان لم یکن رطبات فغمرات؛ فان لم یکن 
مقرات حسا حسوات من ماء), ٹم قال: ھذا حدیث حسن غریبء وقال شیخنا زین الدین؛ 
رحمه الله ھذا مخالف لما یقول أُصحابنا من استحباب الإفطار علی شیء حلوہ وعللوہ بأن 
الصوم یضعف البصر والوفطار علی الحلو یقوي البصر؛ لکن لم یذ کر في الحدیث بعد الٹمر 
إِلاٗ الماء فلعله خرج مخرج الغالب في المدینة من وجود الرطب فی زمنه ووجود التمر فی 
بقية السنق وتیسیر الماء بعدھما بخلاف الحلو أو العسلء وإن کان العسل پرخردا عندهھم 
لکن یحتاج إلی ما یحمل فيه إذا کانوا خارج منازلھم أو في الاأسفار۔ واستحب القاضی 
حسین ان یکون فطرہ علی ماء یتتاوله بیدہ من التھر ونحوہ حرصاً علی طلب الحلال للفطر 
لغلبة الشبھات فی الماکل. وروینا عن ابن عمر أنه کان رما أفطر علی الجماعء رواہ الطبراني 
من روایة محمد بن سیرین عنه؛ وإسنادہ حسن, وذلك یحتمل أمرین: أحدھما: ان یکون 


ذلك لغلبة الشھوۃ وإن کان الصوم یکسر الشھوۃ. والٹانی: ان یکون لتحقق الحل من أھله 
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وربا یردد فی بعمض العاکرلات: وفی (المستدرلكغە): عن قتادۂ عن أُئنس 2 التبہي یہ کان لا" 
یصلی المغرب حتی یفطر ولو علی شریة من ماء وذھب ابن حزم إلی وجوّب الفطر علی 
التمر إن وجدہ۔ فإن لم یجدہ فعلی الماء وإن لم یفعل فھو عاصء ولا ببطل صومَة بذلك. 

٦ /٦٤‏ ے۔۔۔ حوَّثنا ُسَدَة قال حدّثنا عَبدُ الوَاجدِ قال حدّثنا الشْیتائج قال سیت 
عَبد اللہ بن أبی أُوقفی رضي ال تعالی عنۂ قال یڑنا مغ رسولِ اللہ َلل رم ضائع ذلَمًا 
غَریتِ الشّس قال الْزلْ فاجدخ لَنا قال یا رسولّ الله لو اُشعیك قال اثزل فاجدخ آُنا قال یا 
رسولَ اللہ إنٌ عَلَيِكَ تھّاراً قال انزل فا جدخ لیا نتژزل فجدخ ثم قال بٰذًا زایٹم اللَلَ ال مِن 
مَھُنا فَقَذ فْطُر الصائِم وَآغَاز بأضبعه قبل المَشرِقِ. رانظر الحدیث ۱۹١۱‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث ان الجدح هو تحریك السویق بالماء وتخویضہ؛ وفيه الماء 
وغیری والترجمة بالماء وغیرہ؛ والحدیٹ تقدم. قوله: ہفنزل: أي: عبد اللہ بن أبي أوفی ھذا 
الدی یقحضيه سیاق الکلام؛ ولکن رواہ ابو داود عن مسدد شیخ البخاري؛ وفيه: ٭هفقال: یا 
بلال إنزل...ہ إلی آخرہ وآخرجه الإسماعیلي وأبو تعیم من طرق عبد الواحد بن زیاد شیخ 
مسدد فيهء فاتفقت روایاتھم علی قوله: یا فلانء فلعلھا تصحفت بقولءہ: ہیا بلال٤ء‏ وقال 
بعمضھم فی الحدیث الذي قبله من روایة خالد عن الشیبانی: یا فلا وجاء في حدیث 
عمر رضي الله تعالی عنه رواہ این خزیة قال: قال النبی عٌلكّه: دإذا اأقبل اللیلء إلی آخرہ. 
فیحتمل أن یکوت المخاطب بذلك عمر رضی اللہ تعالی عنه فإن الحدیث واحد فلما کان 
عمر هو المقول لە: إذا أقیل اللیل: إلٰی آخرہ احتمل ان یکوت هو المقول لە: اجدح۔ انتھيی. 
قلت: ھذا احتمال بعیدہ لأنه لا یستلزم قوله كإك لعمر: إذا أقبل اللیلء ان یکون المأمور 
بالجدح لھم عمر: رضي ال تعالی عله مع وجود بلال هناك الذیي هو صاحب شرابه 
ومتولی خدمتہ؛ وقولە أیضاً: فإن الحدیث واحدء فیە نظر لا یخفی. قوله: دفجدح نا کلام 
اس رضی اللہ تعالی عنهہ. قوله: دم قال: أي: النہی: ا 

٥‏ ۔۔۔ باب تغجیل الأفطار 
أي: مذا باب في بیان استحباب تعجیل اللإفطار للصائم وروی عبد الرزاق یاسناد 

صحیح عن عمرو بن میمون الاُودي قال: کان أُصحاب محمد يَإِله آسرع الناس إفطاراً 
وأبطأهم ہتس وقال ابو ظمر: آحادیث تعجیل الإفطار زار السحور صحاح متواتر 
وروی الثرمذي من حدیث ای شریرة قال: قال رسول اللہ عہٹگ: (قال اللہ عز وجل: اأحب 
عبادي إِلیٌ اعجلھم فطرأہ؛ والعلة فيە ان الیھود والنصاری یؤخحروٹء وروی الحاکم من 
حدیث سھل بن سعدء قال: قال رسول اللہ كإل: دلا نزال اتی علی سنتي ما لم تنتظر 
بفطرھا الٹكجوم. وقال: ھذا حدیٹ حسن صحیبح علی شرط الشیخین ولم یخرجاھ۔ 

۷۵ ۔۔ حدثنا بد اللہ بن ثوشت قال أحبرنا ماك عن أبي حازم عنْ سَهّلِ 
ابن سَقدِ أَنٔ رسول اللہ گل قال لا یَزَالُ التّاسُ بخیر ما عَکُلُوا الفطر, 


٠۰‏ - کتاب الصوم / باب رئ؛٤)‏ ه۹ 


مطابقته لات رجمة ظاهرف وائو حازم بالیحاء المھمله وبالزاي: اسمه سلمڈ ہن دینار. 


وآخرجہ مسلم عن زھیر بن حرب وعن محمد بن یحبی. وآخرجہ ابن ماجہ ععشام 
ابن عمار. وآ خرجه الترمذدي ايسَا, ٠‏ وفي البہاب عن ا غریرة رضيی اللہ تعالی عده رواہ گی 
داود عنه. قال: قال رسول اللہ تَلّةَ: ملا یزال الدین ظاھراً ما عجل الناس الفطر؛. وعن ابن 
عباس رواہ 7 داود الطیالسي فی (مسندوی) عئه؛ قال: قال رسول اللہ عو رإنا معاشر 
الأنبیاء آمرنا أُن نعجل إفطارنا ونؤخر سحورناء ونضع أاننا علی شمائلنا في الصلاقء. 
ومن طریق أبي داود رواہ البيھقي في (سننه) قال: هذا حدیث بعرف بطلحة بن عمرو اللکی 


ورھو ضعیق ۔ 


واختلف عليه فيه فقیل: عنہ ھکذا وقیل: عنه عن عطاء عن أبي شریرۃٹ: وروکی سن 
وج آخر ضعیف عن أبي عریرۃ ومن وجه آخر ضعیف عن ابن عمر؛ وروي عن عائشة من 
قولھا: تلائه من الئبوۃ . ۔۔ فذ کرھن: وھو اصح ما زرۃہ فہ وعن عائشہه رواہ مسلم والترمدی 
رجلان من أاصحاب النبی یک اسل ا یعمجل الڑفطار وریعجل الصلاق والآخر یؤ خر الافطار 
و یؤژخر الصلات؟ قالت: بَا یعجل اللافطار وریعجل الصلاۃ؟ قلنا: عہد الہ بن مسعود! قائت: 
ھکذا وضصح رسول ار عام والآخر اپ موسی). قال الترمذيی: ھذا حدیت حسرن صحیح 
عدي في (الکامل) عنہ ان النبی ٌَلك قال: وانا معاشر الاأنبیاء أمرنا بٹلاٹ: بتعجیل الفطر؛ 
وتاحیر السحوں ووضع اليدك الیمنی علی الیسری فی الصلاة؛ قال: وھذا غیر محفوظ. وعن 
انس رواہ آیو یعلی فی (مسندم): حدثنا آبو بکر بن أبي شیبة حدثنا حسین الجعفی عن زائدةۃ 
عن حمید (عن انس قال: ما رأیت النبی ‏ لگ قط صلی صلاة المغرب حتی یفطرہ ولو کان 
علی شربة من ماع6۔ وإاستادہ جید. 


قوله: (ما عجلوا الفطر؛؛ خاق ابو ذر فی حدیثه: ووآخروا السسخورء آغرعہ اعیل 
وکلمة: ماء ظرفیة أي: مدة فعلھم ذلك امنٹالا للسنة واققین عند حدھا غیر متنطعین بعقولھم 
ما یغیر قواعدھاء وزاد أیو عریرة فی حدیثه: ؛لآن الیھود والتصاری یؤخرونہء حرج أبو داود 
وابن خزیة. وتأخیر أھل الکتاب لە آمد. وھو ظھور النجم؛ وقال المھلب: الحکمة في ذلك 
اُن لا یزاد فی النھار من اللیل: ولأنه آ رقق للصائم وأُقوی لہ علی العبادة واتفق العلماء علی 
أن محل ذلك إذا تحقق غروب اللٰشمس بالرؤّیة و پإخبار عدلینء وکذا عدل واحد فی 
الأرجح عند الشافعیة وقال ابن دقیق العید: فی ھذا الحدیث رد علی الشیعة فی تأخیرھم 
الفطر إلی ظھور النجوم قال بعضهم: الشیعة لم یکونوا موجودین عند تحدیثہ كككّ بذلك 
قلت: یحتمل أن یکون أنە لكّه کان علم مجا یصدر فی | لمستقبا من أمر الشیعة فی ذلك 
الوقت یإاطلاع اللہ عز وجل إیاہ 


)٦٤( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ۰ ۹8٦ 


٦‏ ۔۔۔ حدذثنا اآعتد بخ وت قال عدشا او بکر عل شلَهِمَانَ عنِ ابنِ بی 
آقی رضي اللہ تعالی عنه قال تحذث مع النبخ كإلّه في سَفَرِ فصام عثی آٹسی قال لرجُلِ 
کی فاخدخ لی قال لو لوت عئی تُسي قال اثرل فامجدخ بی إِذا رأيْتَ الليٌا'َة اقبل مِن 


سر جٌھ >> 


فقد افطرَ الصاءِمُ ۔. [انظر اللحدیثٹ ۱ ْ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنہ كػِه قال للرجل المذ کور فیە: انزل فاجدح لي:ٴلانه 
بالجلح وقد مر الکلام فيه عن قریب؛ وعن بعید. وأبو بکر هو ابن عیاش المقریء؛ 
وسلیمان ھو الشیباني. 


٦‏ ۔۔۔ باب إِذّا أفطر فی رِمَضَانَ تُمٌ طَلعتِ الشمسل 
أي: ھذا ہاب یذ کر فيه إذا أُفطر الصائم وو یظن غروب الشمس ثم طلعت عليه 
الشمس:؛ وجوابے: إُداء محذوف؛ ولم یذ کرہ لمکان الا لاف نی و جورورب القضاء عليه 


۷ .ہن حذثني بد اللہ بن بی شَيَةً قال حدّثنا آو امام عن مِشّام بن عُرَوَةً 
عْ قَاطِمةً عَن أَشمَاء بثتِ أبي کر رضي الله تمائی عنھما قالَٹ أفطزنا عَلی عَهّد النيٍ 
ال ہوم غیم ثع طُلعتِ الشُشسل قَیل لِهشّام مَایژوا بالْقضاء قال لا مد مِن قَضَایء وقال مَغمَر 
سَمقث مشٹاماً لا أذري اَفْضَوا أمْ لا۔ 

مطابقته للعرجمة فی قوله: (فأمروا بالقضاء؛ ویقدر من ھذا جواب لکلمة: إذاء في 
العرجمةة والتقدیر: إذا أُفطر فی رمضات ئم طلعت الشمس عليه القضاء لن مقتضی قوله: 
وفأمروا بالقضاء: عليھم القضاء. 

ذکر رجاله: وس الڈول: عبد اللہ بن أبي شییة هو عبد اللہ بن محمد بن أَبي 

گیة آپی یکن واسم ا یی شیبة: إبراعیم بن عثمان۔ الثانی: آہو أآسامةڈ حماد بَن آسامة اللیٹی: 
الفالث: ھشام بن عروة بن ای و الا . الرابع: فاطمة بنت المنذر وھی ابنة عم ھشام 
وزوجتہ. الخاھمس: اأسماء بنٹ آبی بکر الصدیق 
ٰ ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الافراد اولاً زبضیغة الجمع ثانیا. وفیه: 
العنعنة فی ثلالة مواضع. وفيه: أن شیخه وأبا أسامة کوفیات والبقیة مدنیون. وفيه: روایة 
الراوي عن زوجته هو ہشام فان فاطمة امرأنه وروایته أیضاً عن ابنة عمه کما ذکرنا. وفیه: 
روایة الراویة عن جدتھا لأأن آسماء جدة فاطمة. وفيه: روایة التابعیة عن الصحابیة. 


ذکر من أخرجه غیرہ: اُخرجه أبو داود فی الصوم أ٘ىضاً عن ھارون بن عبد اللہ 
ومحمد بن العلای وأخرجہ این ماجه فيه عن بی بکر بن أبي شیبة عن أبي أسامة. 
ذکر معناہ: قوله: دیرم غیم؛؛ ہنصب یوعم علی الظرفیة وفی رواية أبي داود وابن 


٠۔‏ کتاب الصوم / باب )١٤(‏ ۹۷ 


خزیمة: ففي یوم)ء قولہ: دعلی عھد السي كإّّهہ آي: علی زمنہ وآیام حیاتہ, قوله: وقیل 
لھخام, وفيی روایة ابي داود: تقال اأسامة: قلت لھشام). وکذا أ خر جہ ابن اب شیبة في 
(مصنفع) وأحمد فی (مسندم قول: دلا بد من قضاء یعتي لا یترك وھذہ روایة أَييي ذر 
وفيی روایة الڈکٹرین وبد ہی قال ممعف هو اسٹفھام انکار محذوف الاذاق 
والمعنی: لا بد من قضاء. قلت: مذا کلام مخبط ولیس كذلكء بل الصواب أن یقال: هنا 
حرف اسعفھام مقد تقدیرہ: عھل بد می قضاء؟ وقال ھذا القائل ایضا: لا بحفظ فی حدیث 
أسماء إثبات القضاء ولا نفیه. قلت: إن کان کلامە هذا من جھة الشارع صریحاً فمسلمء 
وإلاً فھشامء یقول: فأمروا بالقضاء ویقول: لا بد من القضاء. وقولہ: هفأمروام یستند لی أمر 
الشارعء لن غیر الشارع لا” یسفن اليیه الأمر 


ذکر ما یستفاد منه: دل الحدیث علی ان من أفطر وھو یری ان الشمس قد غربت 
فإذا ھی لم تغرب اك بقیة یومه وعليه القضاء ولا کفارۃ عليهء وبە قال این سیرین وسعید 
این جبیر والأوزاعي والثوري ومالك وأحمد والشافعي و|سحاقء وأوجب احمد الکفارةۃ في 
الجماع وروی عن مجاھد وعطاء وعروة بن الزبیر أنھم قالوا: لا قضاء عليه وجعلوہ منزلة من 
اکل اساے وعن عمر بن الخطاب و سیت وعن عمر أنه قال: ٭: من آکل فلیقض 
یوماً مکكان رواہ الأثرم؛ وروی مالك ٹي (الموطاً): عن عیں رضي الہ تعالی عنه فیه أنه 
قال: الخطب یسیر واجتھدنا۔ وعن عمر أنه أُفطر وأفطر الناسء فصعد المؤذت لیؤذنء فقال: 
ایھا الٹاس ھذہ الشمس لم تغرب فقال عمر: من کان أفطر فلیصم یوماً مكان وفي روایة 
أعری عن عمر: ؛لا نبالی واللہ نقضی یوماً مکانه؛ رواھما البيھقي. وقال البیھقي: روی زید 
ابن وھب قال: وبینما نحن جلوس فی مسجد المدینة في رمضانء والسماء متغیمة قد 
غابےء وإنا قد آمسیناء فأخرجت لنا عساس من لبن من بیت حفصة فشرب وشربناء فلم نلبث 
ان ذھب السحاب وہدت الشمس فجعل بعضنا یقول لبعض: نقضی یومنا ھذل فسمع عمر 
ذلكف فقال: واللہ لا نقضيب؛ وما تجانفنا الإائم؛ء وغلطوا زید بن وحعب في ھذہ الرواية 
المخالفة لیقیة الروایاتء وقال المتذري: في ھذہ الروایة إرسال ویعقوب بن سفیان کان 
یحمل علی زید بن وهھب بهذہ الروایة المخالفة لیقیة الروایات؛ وزید ثقَة 7ھ 
مامون. قلت: عساس, بکسر العین المھملة وبسینین مھماتین جمع عس بضم العین وتشدید 
السین: وھو القدح ومٹھم من وفق فقال: ترك القضاء إذا لم یعلم ووقع الفطر علی الشك؛ 
والقضاء فیما إذا وقع الفطر فی الٹھار بغیر شكء وھو خلاف ظاعر الأثر۔ وفي (المبسوط) في 
حدیث عمر بعدما أُفطر: وقد صعد المؤذت المأذن قال: الشمس یا أمیر المؤمنین! ٌ 
بعثنالك داعیاً ولم تبعثكِ راعیاء ما تجائنفنا رود وقضاء یوم علینا یسیر. وروی البيھمقي ان 
صھیباً أُنطر فی رمضان في یوم غیمء فطلعت الشمس فقال: طعمة اللہ اُوا صیامکم إلی 
اللیل واقضوا یوما مکان روي ھذا القول عن محمد بن سیرین وسعید بن جبیںں وبە قال 
مالك والثوري والأوزاعی والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ٹور وأبو حنیفةء وحکي عن إسحاق 
عمد٭ القاری/ ج۱۱ م‌۷ 


۹۸ ۰ کتاب الصوم / باب )١٤(‏ 


أُنه:ِ لا قضاء عليه وأحب إلینا ان نقضيه. 


التعلیق ووفوس و قال: اس اید از ات رت نے 
فد کر الحدیٹ:؛: وقی آخرں فقال إِنسان لھشام : : أقضوا ام جا فقال: ا اُدری والله أعلم: 


۷ ۔ باب وم الصْبْیان 


أٌي: هذا باب في بیان صوم الصبیان: ھل یشرع أم لا؟ والجمھور علی أُنە لا یجب 
علی من دون البلوغء واسعحب جماعة من السلف: منھم ابن سیرین والزهريء وبه قال 
الشافعی: أنھم یؤمرون به للمرین عليه إذا أطاقوہ وحد ذلك عند أصحاب الشافعی بالسبع 
والعشر کالصلا وعند إسحاق: حدہ ایر عيرۃ سال رعد اعم فی رواية: عشر سنین؛ 
وقال الاأوزاعی: إذا أطاق صوم ثلائة أیام تباعاً لا یضعف فیھن حمل علی الصوم؛ والمشھور 
عند المالکیة: : أنه لا یشرع في حق الصبیان. وقال این بطال: أجمع العلماء أنه لا تلزم 
العبادات والفرائض الا عند البلوغ؛ الا ان اکثئر العلماء استحسٹوا تدریب الصبیان علی 
العبادات رجاء البرکكة وأٹھم یععادوتھا فنسھل علیھم إذا اُلزمھم وأن من فعل ذلك بھم 
مأجور. وفی (الشراف): اختلفوا في الوقت الذي یؤمر فیه الصبی بالصیامء فکان ابن سیرین 
والحسن والزھري وعطاء وعروۃ وقتادة والشافعي یقولون: یؤمر بە إذا أ٘طاقہ ونقل عن 
الأوزاعی عمثٹل ما ذ کرنا الان واحتج بحدیث ا ےی لیىیة عن أبیه عن جدہ عن النبی مَللَوِ 
أنه قال: هَإذا صام الغلام ثلاثة أیام متتابعة فقد وجب عليه صیام رمضانم. وقال این 
الماجشوت: إِذا اطاقوا الصیام ألزموہ فإذا أفطروا بغیر عذر ولا علة فعلیھم القضاء۔ وقال 
اُُھب: یستحب لھم إِذا أُطاقوہ. وقال عروة: إذا أُطاقوا الصوم وجب علیھم. قال عیاض: 
ومذا غلط بردہ قولہ هك درفع القلم عن ثلاثةا؛ فذکر: الصبي حتی بحتلم وفي روای: 
(حتی یبلخ). 

وقال غُمَر رضی اللہ تعالی عتة لِتَشْوَانَ فِي زَفَضَانَ وَیلَكَ وَصبیالتا صٍیامٌ فَصَرَبَهُ 

مطابقته للترجمة في قوله: (وصبیاننا صیام:اء وانما کانوا یصوموٹھم لأجل التمرین 
لیتعودوا بذلك ویکونوا علی نشاط بذلك بعد البلوغ. قوله: ؛لنشوانہ أي: لرجل سکران: 
تتح اقرة کرت المین اصتستا من تھی الرجل من الخراب نشواً ونشوۃقء وتنشی 
وانتشی کلە: سکر؛ ورجل نشوان ونشیان علی العاقیق والانٹی نشواء وجمعه نشاوی 
کسکاری, وناد مرا زجج النشواٹ: وقال الزمخشري: وھو نش وامرأة نشعة ونشوانة 
وفعلانة قلیل الا فی بنی اُسد ھکذا ذ کر الفرای وفی (نوادر اللحیائي): یقال: نشعثت من 
الشراب أَنشأً نشوۃ ونشوۃء وقال ابن خالویہ: سکر الرجل وانتشی؛ وٹمل ونزرف وانزفء فھو 
سکران ونشوان: وقال ابن الین: النشوان السکر الخفیف,: قیل: كأنه من کلام المولدین. 
قوله: (صیام) جمع صائم؛ ویروی: (صوامہ ثم عذا التعلیق وھو آئر عمرء رضي اللہ تعالی 
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عن وصله سعید بن متصور والبغوي في: الجعدیاتء من طریق عبد اللہ بن أبي الھدیر ون 
عمر بن الخطاب آتی برجل شرب الخمر في رمضات فلما دنا منه جعل یقول::للمنخرین 
والفم؛ء وغیي روایة البغوي: وفلما رفع إليه عئر فقال عمر: علی وجھك ویحك وصّبیاننا 
صیام؟. ثم أمر فضرب ثمانین سوطاء ثم سیرہ إلی الشام؛۔ وفي روایة البغوي: (فضربه الحد)۔ 
وکان إذا غضب علی إنسان سیرہ إلی الشام - فسیرہ إلی الشام وقال أبو إسحاق: من شرب 
الخمر فی رمضاتن ضرب عائة. آنتھی. ھذا کان فی مستندہ ما ذکرہ سفیان عن عطاء بن أبي 
مروانء عن أبيه ان علی بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنہء آتی بالنجاشی الشاعر وقد 
شرب الخمر فی رمضان فضریه ثمائین ٹم ضریه من الغد عشرین وقال: ضربناك العشرین 
لجرأتك علی الله تعالی واإفطارك فی رمضان. 

۸ سس حدّثنا مُسدَدٌ قال حدّئا بش بن المُفَسُل قال حدئٹتا الد بن ذكوَانٌ 

عن التَقْعِ بثتِ مُعَوِ قالث اڑل النبخ كإ عَدَاء عاشُورَاء إلّی کُری انار مَن أَسبَخ 

ُفطراً ٤‏ لَيٍیٍع بَقیِة یَؤمه وَعَ أأصضْبع صائِما فَلَوَضْم قالّث کَکَتا تَصِومُۂ بد وَتَّسَوّمُ م صبچائتا 
20ھ" ِنّ الْمِهُن فَإدّا بکی أعنمع )ٍ عَلَی الطعام أَعَطیتاة ۂ ذَاهَ حٹّی بگوہ عِئة 
الإفطار۔ 

مطابقته للترجمة فی قوله: دونصوم صبیائتاء. 

ذکر رجاله: وهم أُربعة: الڈول: مسدد۔ الثانی: بشر بکسر الباء الموحدۃة وسکون 
الشین المعجمۃة: ابن الفضل بلفظ المفعول من التفضیل بالضاد المعجمة مر فی العلمء 
الٹائٹ: خالد بن ذکوان أبو الحسن. الرابع: الربیعء بضم الراء وفتح الباء الموحدة وتشدید 
الیاءِ آخر الحروف وفی آخرہ عین مھملة: بنت معوذ بلفظ الفاعل من التعویذ بالعین المھملة 
والذال المعجملة: الانصاریة من المیایعات تحت الشجرق ولھا قدر عظیم وقال الغسانی: 
معوذ یفتح الواوء ویقال بکسرھا. 

ذکر لطائف إستادہ: فيمه: التكحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیه: أُن مسدداأً وشیخه بصریان وأن خالداً من أُھل المدینةء سکن البصرة. 
وفیهھ: روایة التابعی عن الصحابیة وخالد تابعي صغیر لیس لە من الصحابة سوی الربیع عذہ 
وعيی ا٘یضاً من صغار الصحابة ولم یخرج البخاري من حدیله عن غیرہ. 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الصوم عن أبي ہبکر بن نافع؛ وعن یحیی بن یحبیی۔ 

ذکر معناہ: قوله: دعن الربیعح)؛ فی روایة مسلم من وجه آخر: عن خالد سألٹ 
الربیع. قوله: دإلی قری الاتصارہ وزاد مسلم: دالتي حول المدینةہ. قوله: (صبیانناہ زاد 
مسلم: فالصغار ونذعب بھم إلی المسجد+. قوله: ہفلیصم؛ أُي: فلیستمر علی صومہ. قولە: 
وکنا نصومہہ أَي: نصوم عاشوراء. قوله: ماللعبةہء بضم اللام وھي التي یقال لھا: لعب 
البنات. قوله: من العھن؛؛ بکسر العین المھملة وسکون الھاء وھو الصوفء وقد فسرہ 


.)٦۸( کتاب الصوم / باب‎ ا٠‎ ٠ 


البخاري قي روایة المستملي في آخر الحدیث: قیل: العھن الصوت المصبوغ۔ قولہ: 
داعطیناہ ذلك حتی یکون عند الإفطارہ؛ وھکذا رواہ این خزییة وابن حبانہ ووقع في روایة 
مسلم: وأعطیناما إیاہ عند الافطارا. وقال القرطبی: وصنیع اللعب من العھن وو .الصوف 
الأحمر لصوم الصبیاتء ولعل النبيی عَه لم یعلم بذلك: وبعید أن یکون أمر بِذلَكء لأنہ 
تعذیب صغیر بعبادۃ شاقة غیر متکررۃ في السنة ورد عليه بما رواہ ابن خزیة من حدیث رڑیئة 
دأن النبي کل کان یأمر برضعائہ في عاشوراء: ورضعاء فاطمةء فیتفل فی أفواهھم وبأمر 
أمھاتھم أن لا یرضعن إلی اللیل٤۔‏ ورزینةہ بفتح الراء وکسر الزايء کذا ضبطه بعضھم وضبطه 
شیختا بخطه بضم الراءء وقال الذھبي في (تجرید الصحابقع): رزینة خادمة رسول اللہ عللمُ 
ومولاة زوجتہ صفیة روت عتھا ابنٹھا أمة اللہ وروی أبو یعلی الموصلی: حدثنا عبد اللہ بن 
عمر القواریری (وحدثتنا علیة عن اما قالت: قلت لأُمة اللہ بنت رزینة یا أمة اللہ حدثتك اك 
رزینة اُنھا سمعت رسول اللہ لم یذکر صوم عاشوراء؟ قالت: نعم؛ وکان یعظمه حتی یدعو 
برضعائه ورضعاء ابنته فاطمة فیتفل في آفواعھن ویقول للاُمھات: لا ترضعونھن إلی اللیل). 
ورواہ الطبراني فقال علیة بنت الکمیت عن أُمھا أُمنیة, 


ومما یستفاد منه: اُن صوم عاشوراء کان فرضاً قبل أن یفرض رمضان. وفیه: مشروعیة 

مرین الصبیان. وفی: اُن الصحابي إذا قال فعلنا کذا فبي عھد النبي كلَ کان حکمہ الرفع 

لأن سکوتہ كلل عن ذلك یدل علی تقریرھم عليك إذ لو لم یکن راضیاً بذلك لأنکر علیھم. 
۸ ۔۔ باب الوصال 


أي: هذا ہاب في بیان وصال الصائم صومہ بالتھار وباللیل جمیعأء ولم یذ کر حکمه 
اکتفاء مجا ذکرہ فی الباب من الاأحادیث. 


ومن قَال لیس في الَيلِ صِیام لِقَزلہِ تقالی ظثم أُھُوا الصّیَامَ ای الڑیل)4> (البقرۃ: 
۷. وتھی ابی كَلله غنه زحمَة لَھُم وإلقاء عَلَيهم وا یِکرۂ مِن اللَعَمق 

کل ہذا من الٹرجمفت وھی تشتمل علی ثلاثة فصول: 

0 قوله: ومن قال: و نل الجر عطفاً علی ات ایب سے وہای 
02 کا و و ا ا و ا وا جم 
الصیام إلی اللی لچ (البقرة: ۱۸۷]. وقد ورد فیہ حدیث مرفوع رواہ ابو سعید الخیر: إن اللہ 
ئم یکتب الصیام بپاللیل؛ فمن صام فقد بغی ولا آجر ل4 اخ جہ ابن السکن وغیرہ من 
الصحابق والدولابي وغیرہ وفي (الکتی) کلھم من طریق أبي فروۃ الرھاوي عن معقل الکندي 
عن عبادة سمع من أبی سعید الخیر وقال شیخنا زین الدین: حدیث أبی سعید الخیر لم 
آقف عليه وقد اختلف فی صحبتهہ فقال أبو داود: ابو سعید الخیر صحابيء روی عن النبی 
کل وروی عده قیس بن الحارث الکددي وفراس الشعباني وقال شیخنا: وروی عنه ممن 
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لم یذ کرہ یونس بن حلیس ومھاجر بن دیٹار وابن لأبي سعید الخیر غیرٗصسہمؿ: وذ کرہ 
الطبرانی في الصحابة وروی له خمسة أحادیث؛ وقیل: هو أبو سعید الخیر بزیادة یاء آخر 
الحروف,؛ وھکذا ذکر ابو أحمد الحاکم فی (الکٹی) فقال: سعید الخیر لە صحبة مع النبي 
حدیئہ فی أھل الشام. وقال الحافظ الذھبي؛ في (تجرید الصحابق: ابو سعید الْخیْر 
الآنماری: وقیل: الو سیل الخیر: اسمه عامر بن سعد شامی: لہ نی الشفاعة وفي الوضوء 
روی عنه قیس بن الحارث وعبادة بن نسي. وقال ابو أحمد الحاکم: بعد ان روی له حدیثا 
قال: أبو سعید الأآتھاري؛ ویقال: أبو سعید الخیر - لە صحبة من النبی َء قال: ولأست 
اأُحفظ لە إسماً ولا نسباآً إلی أقصی اب فجعلھما ائنین: وجمع الطبراني بین الترجمتین 
فجعلھما ترجمة واحدة. وقال شیخنا: وقد قیل إن آبا سعید الخیر عو آبو سعید الحہراني 
الحمصی الذي روی عن أبي ۔مریرۃ وروی عنه حصین الحبراني؛ وعلی ھذا فھو تابعي؛ 
وھکذا ذکرہ العجلی فی (الثقات): فقال: شامي تابعيء ثقة وکذا ذکرہ ابن حبات في 
(الثقات) التابعینء واختعلف فی اسم فیقال: [إسمه زیاد ویقال: عامر بن سعدہ؛ قال الحافظ 
المزي: وأُراھما اثنین: والل اُعلم. 

الفصل الٹانی: قولہه: هونھی لی کلت عندہ أي عن الوصالء وھذا التعلیق وصله 
البخاري من حدیث عائشةق رضی الله تعالی عنھاء بلفظ: (نھی النبی ‏ نگ رحمة لأھمء علی 
ما يأتي عن قریبء إن شاء اللہ تعالی. قوله: دوإبقاء علیھمم أي: علی الم وأراد حفظاً لھم 
فی بقاء أبدانھم علی قوتھاء وروی ابو داود وغیرہ من طریق عبد الرحمن بن أبي لیلی عن 
رجل من الصحابق قال: ونھی النبی؛ عَ عن الحجامة والمواصلة ولم یحرمھما إبقاء علی 
أصحابه6ء وإسنادہ صحیح۔ 

الفصل الغالث: قوله: (وما یکرہ من التعمق)ء قال الکرمائی: هو عطف إما علی 
الضمیر المجروں وإما علی قوله: درحمة). أي: لکراھہة التعمقء وھو تکلف مالم یکلف؛ 
وعمق الوادی قعرہ وقیل: ومایکرہ من التعمق من کلام البخاريی معطوف علی قولە: 
(الوصال) اٌي: باب ذکر الوصال وذکر ما یکرہ من الععمق وقد روی البخاري فی کتاب 
العمئي؛ من طریق ثابت بن قیس ەوعن اُنسء في قصة الوصالء فقال: ڑل : لو مد بي الشھر 
لواصلت وصالا یدع المتعمقون تعمقھم). 

0۹..۔- حدذٹفا مد قال حدّثني بَختی عن شُغبَة قال حدّثىي فَتادَهُ عن أَنْسٍ 
رضي اللہ کر اکر 7ئ َال قال لَسْتُ کأخدِ مِنکم 


انی أْطعَمْ 0201 از آنی أبیث ام وأشقی . انظر الحدیٹ ۱۹٦۱‏ وطرفه فی: 
۱ ۸. 


مطابقتہ للعرجمة ظاھرۃ فان یوضح جواب الترجمة. ورجاله قد ذ کروا غیر مرۃء ویحبی 
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وأخرجه مسلم من روایة سلیمان عن ثابت ٤عن‏ اُنس قال: کان رسول اللہ عَلِهَ یصلي 
فی رمضان... الحدیث بطولهہ وفیە: ہفأُخذ یواصل رسول اللہ كهِ وذلك قی آخر الشہھں 
فأخعذ رجال من أُصحابه یواصلونء فقال النبی : ما بال رجال یواصلون؟ إتَکم لستم 
مثلي. اُما واللہ! لو تماد بی الشھر لواصلت رر جوا وسر ہی تعمقھم٤.‏ وفی لفظ لە: 
ہنی لست مثلکم؛ إِني أظل یطعمني ربي ویسقیئي)ء وفي لفظ: (إني لست کھینتکماا. 


قوله: (اإٰنيی: اراتا کأحد منکم). وفيی روایة الکشمیھني: وکأحد کم وغی حڈدیٹث 
ابن عمر: واني لی مٹلكم؛؛ وفي حدیث 2- زرعة عن أبي ھریرة عند مسلم: الستم فی 
ذلك مثلی؟ وفی حدیث آبي عریرة سیاتيء ووأیکم مثلي)۔ اي علی صفتی آو منزلتی من 
ربی. قوله: (أو إئي ابیتقٌ العشا2ع من شعیف؛ وفی روایة 0 عن بھز عنه: داِنی أظل ۔ أ 
قال سد ۔ آنی ابیہت؟ وقد رواہ سحبیلد بت اض عروبة عن قتادة بلفظ: دن ربی یعلعمنی 
ویسقینی)٤ء‏ أخرجہ العرمذي. قوله: دلا تواصلواء تھی وأدناہ یقتعحضی الکرامة., 


ولکن اختلفوا: عل هي روایة تنزیه أو تحرم؟ علی وجھین حکاھما صاحب (المھذب) 
وغیری اأُصحھما عندھم: ان الکراہة للتحری. قال الرافعی: وھو ظاهر کلام الشافعیء وحکی 
صاحب (المفھم) عن قوم: أُنه یحرم قال: وعو مذھب أھل الظاھر. قال: وذھب الجمھور 
ومالك والشافعي وأبو حیفة والثوري وجماعة من أُھل الفقه إلی کراہتہ وذھب آخرون إلی 
جواز الوصال لمن قوي عليه وممن کان یواصل عبد الله بن الزبیر وابن عامر وابن وضاح من 
المالکیق کان یواصل أربعة أیامء حکاہ ابن حزم. وقد حکی القاضی عیاض عن ابن وھمب 

وإسحاق وابن حنیل أُنھم اُجازوا الوصال والجمھور ذھبوا إلی ان الوصال من خواص النبي 
- لقوله: وانی لست کأحد منکم؛؛ وھذا دال علی العتخصیص: وآأما غیرہ من الأمة فحرام 

2 7 “6 ٍ داود) (من حدیث عائشة: کان یصلي بعد العصر ویٹھی عنھاء ویواصل 
ویتھی عن الوصال:ء وممن قال بە من الصحابة علي بن أیي طالب وأبي ھریرة وأبو سعید 
وعائشق رضی الله تعالی عنھم۔ واحتج من أباح الوصال بقول عائشة: ہنھاھم عن الوصال 
رحمة لھم+؛ فقالوا: پنھا نھاھم رفقاً لا إلزاماً لھمء واحتجوا أیضاً بکون النبی عقّّهُ واصل 
بأصحابه یومین حین آبوا ان ینتھوا۔ قال صاحب (المفھم): وھو یدل علی ان الوصال لیس 
بحرام ولا مکروہ من حیث هو وصال؛ لکن من حیث یذھب بالقوة. واأجاب المحرمون عن 
الحدیٹین؛ بأن قالوا: لا منع قوله: فرحمة لھم) اُن یکون مٹھیاً عنه للتحرمء وسبیب تحریمهھ 
الشفقة عليھم لا یتکلفوا ما یشق علیھم قالوا: وأما وصاله بھم فلتاکید الزجر وبیان الحکمة 
فی نھیھم والمفسدة المتر تبة علی الوصال: وھي الملل من العبادة وعوف التقصیر فی غیرہ 
من العبادات. وقال ابن العربیي: وتمکینھم بتة سکیل اھ وما کان علی طریق العقوبة لا 
یکون من الشریعة. فإنَ قلت: کیف یحسن قولھم لە بعد النھی عن الوصال: (فإانك تواصل؟ 
وھم اکثٹر الناس آداباً؟ قلت: لم یکن ذلك علی سبیل الاعتراض؛ ولکن علی سبیل استخراج 
الحکم أو الحکمة أو بیان التشخصیص. 


۰ کتاب الصوم / باب (۸؛) ۳" 


قولہ: اں ںا ا٘طعم وأسقسی) اخدعلف نی تأویلہ ققیل: إنہ علی ظاغرہ وأنه بڑتی علی 
الىحقیقة بطعام وشراب یتناولھما فیکون 2 صب, 99 لئ 
اق انت ورد صاحب زالمفھم) ھذا وقال: ٦ن‏ لو کان كکذلك لما صدق عليه قولھم: ٭إبك 
تواصلک؟ ولا ارتفغع اسم الوصال عل لاُنہ حینئذ یکون مفطرا رکان یخرج کلامه عن ان 
یکوت جواباً لما سثل عله ولآن فی بعض الفاظه: واإني أظل عند ربي یطعمتي ویسقیني)؛ 
وظل إغا یقال فیمن فعل الشيء نھاراء وبات فیمن یفعله لیلاء وحیعذ کان یلزم عليه فساد 
صوعهء وذلك باطل بالاجماعء وقیل: إِن اللہ تعالی یخلق فيه من الشبع والري عا یغنيه عن 
العلعام والشرابء واعترض صاحب (المفھم) علی ھذا أ٘یضاً وقال: وھذا القول أیضا یبعدہ 
النظر إلی حالہ َإِكّك فانه کان یجوع اُکٹر مما یشبع ویربط علی بطنه الحجارۃ من الجوع؛ 
وبعدہ أیضاً النظر إلی المعتی؛ وذلك لنه لو خلق فيه الشبع والري لما وجد لعبادة الصوم 
روحھا الذي هو الجوع والمشقة وحیعذ کان یکون ترك الوصال أولی. وقیل: إت اللہ تعالی 
یحفظ عليه قوته من غیر طعام وشراب؛ کما یحفظھا بالطعام والشراب؛ فعبر بالطعام والسقیا 
عن فائدتھماء وھی: القو وعليه اقتصر ابن العربيء وحکی الرافعي عن المسعودي قال: 
آصح ما قیل فی معناہ أني اُعطی قوۃ الطاعم والشارب. 

۲.۷ ےہ حدُثتا عَبد اللہ بن ُوشف قال أحبرتا مالك خن تا عْ عَبِدِ الله بن 
معَر رضی الله تعالی عنھما قال تھی رسول اللہ گل عن الوصالِ قالوا إِنَكَ ُواصٍل قال إِنَي 
لد مللكم إئی امم وأُسقی. (انظر الحدیث ۲۲۹۲۲. 

مطابقعه للترجمة ظاھرة؛ والحدیث قد مر فی: باب بركکة السحور فإنه رواہ ھناك عن 
موسی بن اسماعیل عن جویریة عن نافع (عن عبد اللہ بن عمر أن النبيء ُء واصل فواصل 
الناس فشق عليھم فنٹھاہم..؛ الحدیث: وقد مر الکلام ھناك مستوفیٔ. 

۷/ ۹۳ ۔۔ حدثتا عَُيد اللہ بن یُوسشف قال حڈّٹنا اللَيٍتُ قال سی َ‫ َماِ وت 
ید الله ہي شیپ عن آپي سید رضي اللہ تعالی وحو نس بے یی تُوَاصلُوا 
فأيِکم اذا أزَا أنْ يُزَاصل فَليزاصل ے ختّی الشخر قالوا فَالكَ مُوَاصل یا بے الہ ٌ ].- 
مث کكَهَیتیكم إِنٌی ابیث لی مُطٔمم یٌِمئبی وساق یَسقِیبی. [الحدیٹ ۱۹٦۳‏ - طرفه 
ی: ۳۷ ۱.. 

مطابقعه للثرجمة ظاھرق وابن الھاد ھو یزید ؛ بن آسامة بن الھاد اللیٹی سر ےی 
الصلاء وعبد اللہ بن الخباب بالخاء المعجمة وئشدید الباء الموحدۃ الأولی الأنصاري 
المدنيء من موالمي الأنصار ولیس الخباب بن الأرت الصحابيء ولیست لە روایة ال من أَبي 


سعید الخدري 7 یذ کر لە روایة عن غیر أبي سعید الخدري؛ وتوقف الجوزجاني في معرفة 


)٥۸( کتاب الصوم / باب‎ ۰ ٤ 


رد علی من قال: إِن الإمساك بعد الغروب لا یجوز؛ وحقیقة الوصال هو أن یضل صوم یوم 
الامساك بعد تحلة الفطس وحکی فی حکمہ ثلائة اقوال: التحرم؛ والجواز والٹھا أنه یواصل 
إلی السحر. قاله اأحمد وإسحاق. 

قوله: ہکھیئتکمہ الھیثة صورة الشيء وشکلە وحاله والمعنی: إِني لست مثل 

حالتکم وصفتکم فی أن من کل منکم أو شرب انقطع وصاله وانی لست مثلكکم؛ وليی قرب 

من ابی وشر معنی قوله: وأابیت ولی مطعہم یطعمنیي لیالی صیامی؛ وساي یسفقیني1؛ فان 
ہلت علی اهت کرت متا ٹر الال سی الف عالن غرم لا کرو مداجساس 
ارہ تعالی عليه بحیث یسد مسد طعامه وشرابہ من حیث إنه یشغله عن إحساس الجوع 
والمطش ویقویه علی الطاعة ویحرسه من تحلیل یفضي إلی کلال القوی وضعف الاأعضاء. 
و قوله: دلی مطعم؛: جملة إسمیة وقعت حالاً بدون الواں وقوله: دیطعمنی؛ جملة فعلیة حال 
أیضاً من الاأحوال المتداخلة. قوله: دوساقء أي: ولي ساقء والکلام فيه مثل الکلام في: 
دلی مطعم؛. فافھم, 

۷۲ نے حدْئنا عُنْعَان ون ای هد ومُخکگْڈ تال اخ نا عيدۂ عن یمشام بن 
َُوٰة عن آبيه عنْ عائِشة رضي اللہ سو یر تپ سی عن الوصَالِ رَححمَةً 
َهُم فقالوا إِنْكَ تواصل قال 2- نے كُهَيتَیكع نی ثُطمثني زَبٔی ویّشفقِینی. 

مطابقته للٹم جحمة ظاھرق وِغْلْعَان بن أبي شسية ۵2) بکر بن أبي سیف وکلاھما 
من مشایخ البخاري؛ و محملد ھو ابن سلام وو عید5 هو ابن سلیماك: 

والحدیث أخرجه البخاري أٔیضاً فی الإیمان عن محمود بن غیلان. وأخرجه مسلم في 
الصوم عن إسحاق بن إبراھیم وعشمان بن أبي شیبة, وآخرجه النسائي فيه عن إسحاق بن 
]براهیم. 

قوله: درحمة لھمٴ نصب علی التعلیل أي لأجل الترحم لھم ومذہ إشارة إلی بیان 

قال ابو عَبدِ اللہ لم یَڈُکز عُلْمَانُ رَخمَةً لْھُْم 

ُبو عبد اللہ هو البخاري. قوله: لم یذکر عشمان؛ یعنی ابن أبي شیبة شیخه في 
الحدیث المذ کور۔. قوله: فرحمة ٹھمم یعنی لم یڈ کر عثمان هذا اللفظ غفي روایته فغدل ھذا 
علی ان عذا من روایة محمد بن سلام وحد وقد أخرجهہ مسلم عن إسحاق بن راعويه 
وعٹمان بن أبی سٌ ہے و3:.. وقیھ: (رحمة لیے ولم بی آنھا لت یی روایة عٹمانء وقد 
اأخرجه أبو یعلی والحسن بن سفیان فی مسندیھما عن عثمان ولیس فیه: فرحمة لھم). 
وأآخرجہ الإسماعیلی عنھما کذلك. وأمحرجه الجوزقي من طریق محمد بن حائم عن عثمان؛ 


۰خ _ کتاب الصوم /ر باب ١ ۵ )٦٤(‏ 


وفیه: فرحمة لھم؛؛ غدل ھذا علی ان عثمان کان تارة یذ کرھا وتارۃ بحفظها وقد رواہ 
الاسماعیلی عن جعفر الفریابی عن عثمانء فجعل ذلك من قول النبيء عَإكُ ولفظة: دقالوا 
إلك تواصل؟ قال: تھا ھی رحمة رحمکم الله بھا إِني لست کھیئتکم...٠‏ الحدیث؛ وھذا 
کما رأیت البخاري قد أُخرج حدیث الوصال عن خمسة من الصحاب وھم نس وعبد اللہ 
ابن عمر وأبو سعید الخدري وعائشة وأبو عریرۃ وفي الیاب عن علي وجابر وبشیر بن 
الخصاصیة وعبد الله بن ذر۔ 

فحدیث علي, رضي الله تعالی عنە رواہ عبد الرزاق عنہ قال: قال رسول الل؛ عَالَّ: 
ولا مواصلةہء ورواہ أحمد عنه وأن النبي يك کان یواصل من السحر إلی السحر؛. وحدیث 
جاہر رواہ عبد الرزاق عنہ: ان رسول اللہ ػإأه قال: لا مواصلة في الصیام؛ وإسنادہ ضعیف. 
وحدیث بشیر رواہ الطبرانی عنھاء فقالت: کنت آصوم فأواصلء فتھاني بشیر وقال: إن 
رسول اللہ ك لگ تھاني عن مداء قال: نما یفعل ذلك النصاریء ولکن صومي کما أمر ال 
تعالیء ٹم أی الصیام إلی اللیل فإذا کات اللیل فافطري). وحدیث عبد اللہ 7 رواہ البغخويی 
وابن قائع في (معجمیھما) عدہ: ون النبي کل واصل بین یومین ولیلة فآتاہ جبریلء عليه 
السلامء فقال: قبلت عواصلتك ولا تحل لأمتعكہء فہذہ الأحادیث کلھا تدل علی ان الوصال 
من خصائص النبي عَلّء وعلی أُن غیرہ ممنوع من إلاّ ما وقع فیه الترخیص من الإذن فيه 
لی السحر. 

۹ ۔۔ باب الََکیلِ لِمَنْ أكثْر الوضال 

أي: هذا باب في بیان تنکیل النبي ا لمن آکٹر الوصال في صومہ والتتکیل من 
النکال وھو العقوبة التی تنکل الناس عن فعل جعلت لە جزاء وقد نکل بە تنکیلا ونکل به إِذا 
جعلە عبرۃ لغیرہ وقید الاکٹریڈ یقضی عدم النکال فی القلیل ولکن لا یلزم من عدم النکال 
الجواز۔ 

رَوَاه آنس عن اي عو 

أي: روی السکیل لمن اکثر الوصال اُنس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنه وھذا التعلیق 
وصله البخاري في کتاب التمني فی: باب ما یجوز من اللوہ من طریق حمید بن ثابت وعنن 
انس قال: واصل النبی لگ آخر انور ورمل اس من الناسء فبلغ النبي کل فقال: لو مد 

بی الشھر لواصلت وصالاً یارع الہتعمقون تعمقھمء إنی لست مثلکم: إنی أظل یطعمنی ربی 

ویسقینی؟. ورواہ مسلم أیضاً من حدیث حمید عن ثابت و(عن اُنسء قال: واصل رسول ٠‏ 
67 ےی ہہ رو رت پت فبلغه ذلكء فقال: لو مد لنا الشھر 
لواصلنا وصالاً یدع المتعمقون تعمقھمم إنکم لستم مثليء أُو قال: نی لست عشلکم إنی ال 
یطعمني ربي ویسقیني٤.‏ 

۷۳ ۔۔ مڈٹا أبو اليَمَانِ قال اخبرنا عیب عن الژرِئ قال حدثنی او سَلمَة 


- ۰ے کتاب الصوم / باب )٦٤۹(‏ 


ابنُ عَدِ الؤخمن 7 آب مُرَیْرَةً رضی اللہ تعالی عنۂ قال تھی رسول اللہ عَللُ عن الوِضالِ في 
الصُرم فقال لٌڈ 4 اع الاتعتین اك با رسول اللہ قال واٹکع انی ا 
ِطعشیي رَئٌي وتَشقِیبي فَلَمًا اُبُؤا ان یَنْقَھُوا عن الوضصال واضل بوخ ڑا تر رھ ر اڑا 
الھلال فقال لو تَأَخْر ََذتُكغ کالئشکیل لَهُم ین اتد ن پر 

مطابقته للترجمة ٹی قوله: ہ؛لو تأخر لزدتکم..ء إلی آخرہہ وآبو الیمان الحکم بن نافع 
وشعیب بن أأبي حمزق وأخرجه النسائي في الصوم أیضاً عن عمرو بن عثمان عن أبيە عن 
شعیب بہ۔ قوله: وحدشنی أبو سلمةہء ویروی: (أحبرني؛؛ ھکذا رواہ شعیب عن الزھري 
وتابعه عقیل عن الزھري کما سیأتي فی: باب التعذیں ومعمر کما سیأتي فی التمنیء وتابعہ 
یونس عند مسلم وخالفھم عبد الرحمن بن خالد بن مسافرہ فرواہ عن الزھري عن سعید بن 
المسیب عن أبی ھریرۃء علقه المصتف في المحاربین وفي الامني ولیس اختلافاً ضارأء فقد 
أخرجه الدارقطني في (العلل) من طریق عبد الرحمن بن خالد هذا عن الزھري عنھما جمیعاأء 
وکكذلك رواہ عبد الرحمن بن نمر عن الزھري عن سعید؛ وأبي سلمة جمیعاً عن أَبي ریرة 
اأخرجه الإسماعیلی؛ و کذا ذکر الدارقطني أُن الربید تابع ابن نھر علی الجمع بیٹھما۔ قوله: 
دقال لە رجلە وفي روایة عقیل: وفقال لە رجلە. قوله: ہفدما آبواء قیل: کیف جاز للصحابة 
مخالفة حکم رسول اللہ كِله؟ واجیب: بأٹھم فھموا من النبي کلف أنە للتتزیه لا للتحرع. 
قوله: هعن الوصال؛ فی روایة الكکشمیھني: (من الوصال. قولہ: دیوماً ثم یوما ٹم رأوا 
الھلال:؛ ظامرہ ان المواصلة بھم کانت یومین وقد صرح بللك فی روایة معمر. قیل: کیف 
جوز رسول اللہ كَلك لھم الوصال؟ وأجیب: بأنه احعمل للمصلحة تأکیداً لزجرھم وبیانا . 
للمفسدة المترتبة علی الوصال: وھی: الملل من العبادة والتعرض للتقصیر فی سائر الوظائف. 
قوله: دلو تآخر؛ أي: الھلال وھو الشھر۔ ویستفاد منه جواز قول: فان قلت: ورد الٹھي عن 
ذلك!! قلت: النتھي فیما لا یتعلق بالأمور الشرعیة. قوله: دلزدتکمەء أي: فی الوصال إلی ان 
تعجزوا علہ؛ فتسألوا المخفیف عده بالترك۔ قوله: (کالتتکیل؛؛ وفی روایة معمر: ‏ کالمنکل 
لھم؛ٴ؛ ووقع عند چوے (کالمنکس؛ من الإنکار بالراء فی آخرہ ووقع في روایة 
الحموي: (المنکی) بضم المیم وسکون النونء علی صیغة اسم الفاعل من الانکاء قال 

بعضہم: المنکی من النکایة. قلت: لیس كکذلك؛ بل من الانکاء لن من باب المزید لا 

یذوق مثل ھذا الا من له ید فی التصریف.۔ قولهة: ,حین أبواہ أی: حین امتنعوا. قوله: دن 
پنتھواء کلمة: ان مصدریة أي: الانٹھاء, 


۷ ۔- حدٹنا بخیی قال حدثنا عَبد الْزاقی عن تَخمرِ ہے نت 
خُرَتِرَةً رضی اللہ تعالی عنۂُ عنِ النبی عَكّه قال ام والوِضال مَرئنِ : قیلَ إِنَكَ مُوَاصِل قال 
إئي ابیث یُطٌمیي زَثي وتَتقیٍي فاقوا مِی مِنْ الغقل ما تُطِیقٌونَ. ٦انظر‏ الحدیث ۹٠‏ 
وأطرافه], 
۱ مطابقتهہ للٹ جمة ظاهرة؛ ویحیی وقع کذا غیر منسوب هي رواية الکٹرین: ووقع فی 


۷ 7 


کش سج قلت: یحیی بن موسی بن عبد ربه بن سالم ابو ز کریا 
السختیانی الحدانی الیلخی؛ یقال لہ: حے.۔ قال البخاری:؛ مات سئنة ار نع ومائتین؛ ویحجی 
این جعفر بن آعین أبو ‏ زکریا البخاري البیکندي مات سنة ثلاث وأربعین ومائتین. 

قوله: ایا کم والوصالى مرتین؛ وفی روایة را عن عبد الرزاق بھذا الآسناد: ایا کم 
والوصال؛ فعلی ھذا قولہ: [مرتکن) اعتصار من البخاری أُو سن شیخہف ورواہ ارغ بی سىييبة 
صن طریق ابی زرعهة عن أبی شریر 5 بلفظ: دإیا کم والوصال؛ ٹلادٹ مرات وإسنادہ جیےیےجیج 
وانتصاب الوصال علی التحذیر یعنی: احذروا الوصال۔ قوله: وأبیت+ء کذا فی الطریقین عن 
ابی ھریرۃ لفظ أبیت؛ وقد تقدم فی روایة انس بلفظ: ٴاظل. وکذا فی روایة الإاسماعیلي 
عن عائن واکٹر ال وایات؛ وکان : بعض الرواة عبر عن (أبیت٭ بلفظ: اأظطل 27 0 
اشترا کھما فی مطلق الکون؛ الا پر أئَد نقال: ا٘ضحی فلان کذل مٹلا مثلا ولا یراد بە ثظخصیص 
ذلك بوقت الضحیء و كکذلك قوله تعالی: ڈوإٰذا بشر اُحدھم بالآأئٹی ظل وجھه مسوداگچ 
[النحل: ۸ ٥‏ قان المراد بے مطلق الوقت ولا ا٘ختعصاص لنلكۓ بنھار دوںنں لہل۔ قوله: 
نس ا 0 لأنہ ٦‏ کلفت بھذا 7 اأکلفء من: باب و ٍ 7 اک 7 
تقدرون عليه 9 تتکلفوا فوق ما تطیقو نه 12 


٭ ۔۔ باب الوصَالِ إِلّی الشخر 


أيى۔ عذا باب گی بیانں جواز الوصال لی السح وقد مضی أُنہ مڈذھب اَی وطائمٰة 


۷۷/۵ ۔۔ حەثنا إِبْرامیغ بش حعرٌةً قال حڈئنی ابن أبی حازم عن تِریڈ عن عَبدِ 
پر و تد سر یر تعالی عنۂ لئ شیع رسول اللہ َلّ بول لا 
تُوَاصلوا فَِكُم أرَادً أُنْ يُوَاصل فلَيْوَاصل خی المَخر قلوا فَاإلّكَ مُوَاصل یا رسول اللہ قال 
اي لُحث كَهَیتیکم إِنَي أبیث لِي مُطٔمِم بِطُمِمبِي وساقِ تَشقییی. [انظر الحدیٹ 
۳.۔ 
مطابقته للترجمة فی فوله: وفأيکم أراد ان یواصل فلیواصل حتی السحر؛ وإبراهیم 
این حمرف بالحاء الہھهھملۂۃ والرايی؛ غعر في: با سؤال جبریل؛ ۰۰.-: السلاس فی جات 
الإییات وابن آبي حازم هو عبد العزیں ویزید ۔ من الزیادة - هو ابن عبد اللہ بن الھاد. 
وقد مر هذا الحدیث فی: باب الوصال فان أآخرجه عناك عن عبد اللہ بن یوسف عن 
الگ عن این الھاد... لی آحرہ. ان قلے: روی ابن ضز بے من طریق یلت برح حمید عن 
الاعمش عن أبي صالح وعن أبي ھریرۃ کان رسول اللہ تل یواصل إلی السحرء ففعل بعض 
اصحابيه ذلكء فٹنھاہ فقال: یا رسول اللہ إنتك تفعل ذلكک...؟) الحدیث: فظاعرہ یعارض 


۸ ۰ تاب الصوم / باب )١٥(‏ 


حدیث أُبی سعید ھذا فان فی حدیث 2 صالح إطلاق الٹھي عن الوصَالء وفیيی حدیٹ 
أبي سعید جوازہ إلی السحر. قلتے: ذکروا ان روایة عبیدة بن حمید شاذف وقبہ حالفه ابو 
معاویة وھو اأضبط اأُصحاب الأعمش؛ فلم یذکر ذلك؛ أخرجه أحمد وغیرہ عن أَبيععاویةق 
قیل: علی تقدیر ان تکون روایة عبیدةۃ محفوظۂ فالجواب ان ابن خزیة جمع بینھما پان 
یکون الٹھیيی عن الوصال ولا مطلقاً سواء في ذلك جمیع اللیل اور بعضه ئم خص النھي 

بجمیع اللیلء فأباح الوصال ایخ السحں فیحمل حدیثٹ 7 سعید علی ھذء وحدیٹ عبیدة 
علی الأولء وقیل: یحمل الٹھي في حدیث أبي صالح علی کراہة التنزیه وفي حدیث أبي 
سعید علی ما فوق السحر علی کراھة التحرم. 

١‏ - باب مَنْ اقم عَلّی أجید لِیفْطر فِي الَطَوّع ول يَز عَليه فضَاء 

إذا كانَ أوْفقَ لَەُ 

أي: ھذا باب في بیان حکم من حلف علی أُحيه وکان صائماً لیفطرء الال آئہ 
کان فی صوم ضرع ولم یر علٰی ھهذا یی و و یں الیوم الذی أفطر فيه. قولہ: 
واذا کان الافطار أوفق لم أي: تنعل بان ىہ سکررا فی بأن عزم عليه أخوہ 7 
الافطار وھذا القید یدل علی أنه: لا یفطر إذا کان بغیر عذر ولا یتعمد ذلك. ویروی: إذا 


کان یعنی: حین کان: ویروی: اُرفق؛ ایشا بالراء وبالواں والمعنی صحیح فيیهھما٘ء وھذا 


سید چا ہی اب أبي جج خیففة 00۰--7 7 خی رو یل بن عاماة داب ادا 


ور 
ج‫ 


رَحَلَمانَ آبا الذَّرِدَاء قَرای آَمٌ الدَرداءِ مُفِذلَة فقال ھا ما خَالك ٹالٹ اخوك یو الْدرداء 
یلا عاعةً بی ال َجاء أبو الدداء فَصّتع لَهُ طعاماً فقال کل قال فَإلَي ضائِع قال ما 
آتا باکل ے عٹی تَاكُل قال کل فلَما کان الليل حُحبِ آو الدژدَاءِ َقُومُ فقال پ0 فنامَ ہم ذھتِ 
یڑ نال خر ھا کان ہی آئے فی ول علا٥‏ آ اھ ناو نا ا لع ا و 
8 فُذکر ذل ل٤‏ مَقَالَ الع لہ شی ھتان سی  ۹َ۸‏ 0 فی: 
۹. ْ 
مطابقته للترجمة من حیث إن أُبا الدرداء صنع لسلمان طعاماً وکان سلمان صائماً 
ناطر و معاررہ ٹم لما آتی ہي کل وآخبر تق تہ بالفقفضاء "۳" 
سس عدمف ر أُقرہ الشارغ وو ک کان القضاء واجباً لہ ا یی إلی ا البیان. انٹھی۔ 
رات ما ذ1 کھھود سوا والدارقطنی والطبرائی 7 حباتن؛ نان سے 
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البخاری محمد بن بشار لما حدث بہھذا الحدیث لم یذ کر لەه هذہ الجملفٴ وَبٔلغ البخاري 
ذلك من غیرہ فذ کرھا فی العرجمة وإن لم یقع في روایتہء وقد ذکر البخاري. هذا الٌُجدیث 
یضاً فی کتاب الدب عن محمد بن بشار بھڈا الآسناد ولم یذ کر ھذہ الجملة أیضا. 

وقیل: القسم مقدر قبل قوله: دما انا باکل کا فی قوله تعالی: ٹون منکكکم الا 
واردھائچ [مریم: ۱. وأما قوله: وأما القضاء... إلی آخرہ فالجواب عنہ: ان القضاء بت فی 
غیرہ من الاحادیث؛ ونذ کرھا الان وقوله: فلیس فی سشيء من طرقب لا استازع عدم ذ کرہ 
القضاء فی طرق ھذا الحدیث نفي وجوب القضاء في طرق غیرہء وقولہ: إلاً ان الأاصل عدمه 
أي: عدم القضاء غیر مسلم بل الأصل وجوب القضاء لن الذي یشرع فی عبادة یجب 
عليه ان یا تی بھا ولا یکون مبطلاً لعمله وقد قال تعالی: فاولا تبطلوا أعمالکم٭ [محمد: 
٣۔‏ فان . قال أبو عمر: أُما من احتج فی ھذہ المألة بقوله تعالی: کلڑولا تبطلوا 
اعمالکكم (محمد: ۳۳]. فجاھل بأقوال أھل العلم وذلك ان العلماء فیھا علی قولین: 
فیقول اکٹر أہل السنة: لا تبطلوها بالریاء اأخلصوهھا لله تعالی؛ وقال آخرون: لا تبطلوا اأعمالکم 
بارتکاب الکبائر۔ قلت: من أین لأبی عمر ھذا اآلحصر. 

وقد اخعلفوا فی معناہ فقیل: لا تبطلوا الطاعات بالکیائ وقیل: لا تبطلوا أُعمالکم 
بمعصیة اللہ ومعصیة رسولهہ وعن این عیاس: لا تبطلوها بالریاء والسمعة عله بالشك؛ والنفاق 
وقیل: بالعجب,ء فإن العجب پأاکل الحسنات کما تأکل النار الحطب. وقیل: لا تبطلوا 
صدقاتکم با والاذی علی ان قوله: ڈڑولا تبطلوا اأعمالکكمچ (محمد: ۳۳. عام یتناول 
کل من بیطل عمله سواء کان فی صوم أو فی صلاة ونحوھما من الاأعمال المشروعة فَإٰذا 
تھی عن إبطاله یجب عليه قضاؤہ لیخرج عن عھدة ما شرع فيه وأٔبطله. 

وأما الأحادیث الموعود بذ کرھا. فمنھا ما رواہ الٰترمذي؛ قال: حدثنا اأُحمد بن منیع 

حدثنا کثیر بن عشام حدثنا جعفر بن برقان عن الزھري عن عروۃ عن عائشة فقالت: کنت 
أُنا وحغصة صائمتین فعرض ثُنا طعام اشتھینا فأکلنا من فجاء رسول اللہ كِك فبدرتنی إِلیه 
حقغصة - وکانت ابنة أبیھا - فقالت: یا رسول الله إِنا کنا صائمتین فعرض ننا طعام اشتھیناہ 
فاکلٹا منه!! فقال: إقضیا یوما آحر مکكانه٠.‏ ورواہ اناو والنسائي اناہب او تی یت 
الھاد عن زمیل مولی عروة عن عروۃة وعن عائشةف قالت: آمدي لي ولحغصة طعام وکنا 
صائمتین فأفطرناء : ٹم دخل رسول اللہ کل فقلنا لە: یا رسول اللہ إنا أعدیث لنا ھدیة 
فاشتھیناھا فأأفطرنا! فقال: لا عليکماء صوما مکائە یوماً آخر). وأآخرجہ النسائی من روایة جعفر 
ابن برقان عن الزھري عن عروۃ عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء وأخرجه أیضاً من روایة 
یحیی بن یوب عن إسماعیل بن عقبة. بش یی س' سو ہت آخر: أو إسماعیل بن إبراھیم 
عن الزھري عن عروۃ عن عائشة قال ویحبی بن یوب وحدثني صالح بن کیسان عن الزھري 

مثله قال النسائی: وجدته فی موضع آخر عندي: حدثنی صالح بن کیسان ویحیی بن سعید 
مثله. ٰ 
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فان قلت: قال الترمذي: رواہ مالك بن انس ومعمر وعبید اللہ بن اغج وزیاد بن سعد 
وغیر واحد من الحفاظ عن الزھري عن عائشة ات وقال الترمذدی ا فی زالعلل): سألت 
محمداً ۔ یعنی البخاري - عن ھذا الحدیث فقال: لا یصح حدیث الزھري عن عرٌوةۃ عن 
عائشة فی عذاء قال: وجعفر بن برقان ثقة وریا یخطیء في الشيء وکذا قال محمد بن 
یحیی الذھلی: لا یصح عن عروۃ. وقال النسائی فی (سنن) بعد ان رواہ: هذا خطاأً. وقال أبو 
عمر فی زالتمھید) بعد ذ کرہ لھذا الحدیث: مدار حدیث صالح بن کیسان ویحبی بن سعید 
علی یحیی بن أیوب وھو صالح؛ واسماعیل بن إبراھیم متروك الحدیث؛ وجعفر بن برقان في 
الزمري لیس بشيء وسفیان بن حسین وصالح بن أبي الأآححضر في حدیٹھما خطاأً کثیں 
قال: وحفاظ ابن شھاب یروونہ مرسلا۔ قلت: وقد وصله آخرون فجعلوہ عن الزھري عن عروۃ 
عن عائشة وھم جعفر بن برقان' وسفیان بن حسین ومحمد بن أبي حفصة وصالح بن أٔبي 
الاأحضر وإسماعیل بن إبراھیم بن عقبة وصالح بن کیسان وحجاج بن أرطأة. وإذا دار 
الحدیث بین الانقطاع والاتصال فطریق الاتصال أولی؛ وہو قول الأکٹرین وذلك لن طریق 
الائقطاع ساکت عن الراوي وحالە أصلاء وفي طریق الاتصال بیان له ولا معارضة بین 
الساکت والناطق؛ ون سلمنا أله روي مرسلاً أنه أصح وقد وافقهہ حدیث عتصل وھو حدیث 
عائشة بنت طلحق رواہ الطحاويء قال: حدثنا المزنی قال: حدثنا الشاقعی؛ قال: حدثنا 
ات می ظاا سی وس و دے عالئت مت ظا ارس عائة زور الس خلت 
دخل علی رسول اللہ عِك نقلت لە: یا رسول اللہ إنا قد خبأنا لك حیسأٌ فقال: اما إٰني 
گنت آرید الصوم؛ ولکن قربيه ساصوم یوما مکان ذلك4: قال: محمد ھو این ادریس؛ 
سمعت سفیان عامة بجی إیاہ لا یذ کر فيه (سأصوم بَا مکان ذللے٤ء‏ قال: ٹ ٹم إنئی 
عرضت عليه الحدیث قبل 8ت بسنة فاجاب؛ فيه؛ سأصوم برع مکان ذلك؛ ورواہ 
البیھقي فی (سننە الکبیں من طریق الطحاوي وفي کتابه (المعرفة) أٔیضا ففي ھذا الحدیث 
ذکر وجوب القضاء۔ وفی حدیث عائشة ما قد وافق ذلك. 


م انظر ما أقول لك؛ من العجب العجاب؛ وھو ان اأحمد قال: ھذا الحدیث قد رواہ 
جماعة عن سفیان دون ھذہ اللفظةف ورواہ جماعة عن طلحة بن یحیی دون اللففظة منھم: 
سفیان الٹوري وشعبة بن الحجاج وعبد الواحد بن زیاد و وکیع بن الْجراح ویحیی بن سعید 
القطان ویعلی بن عبید وغیرھم وآخرجه مسلم في (صحیحع) من حدیث عبد الواحد وغیرہ 
دون هذہ اللفظة. وقال البیھقي فی (السٹن الکبیرق): رواية ھژلاء تدل علی خطاً ھذہ اللففظة 
تاس فعات صا آت سی ھھنا إ إمامه الشافعی ویخطیء مثل سفیات بن عیینف 
والشافعی. امام ثقفَ وروی عذہ اللفظة من مٹل سفیان الذي هو من اُکبر مشایخه ئم لم یذ کر 
خلافہ عنہ ثم یتلفظ بثٹل ھذا الکلام البشیع لأجل تضعیف ما احتجت بە الحنفیة وغمض 
عیئيه من جهة الشاقعی ومن جھة شیخه؛ ولیس ھذا من دأب العلماء الراسخینء فضلاً عن 
الاو اتا 
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وأما قول البخاري والڈھلی:إله لا یصح فھو نفيء والإاثبات مقدم علليها وقوله: قال 
النسائی ھذا خطاأً دعوی بلا إقامة برھانء لن کونە مرسلاً علی زعمھم لا یسعلزم کون خطأ 
أیوب غقلة مه فإنه هو بعد ھذا بأسطر رواہ من روایة أبي خالد الأحمر عن یحیی بن سعیا 
وغیرہ عن الزھري عن عروةۃ عن عائشة. والٰٹانيی: ان قوله: وإسماعیل بن إبراعیم متروك 
الحدیث؛ قد انقلب عليه مذا الاسم فظن اِسماعیل بن إبراھیم هو ابن حبیبة قال فيه أبو 
وذ کرناھا آنفا زمیل مولی عروةۃ عن عروف قال البخاري: لا یصح لزمیل سماع من عروۃ ولا 
لیزید من زھمیل؛ ولا تقوم به الحہجة. قلت: - زسٹن) الدسائي التحصریح بسماع بزید منف 
وقول الہمخاريی ا" یصح لزمیل سماع غن روہ نضی فیقغدم لہ الاثبات وزمیل عو ابن عپاس 
و عیاش مولی عروة قیل: بضم الزاي وفتح المیمء وقیل: بفتح الزاي وکسر المیمء ولحدیٹ 
عائشةء رضی الله تعالی عتھاء طریق آخر رواہ النسائی عن احمد بن عیسی عن ابن وہب عن 
آخرہ قال: صوما یوما مکانہ وأمحرجه ابن حبان في (صحیحع عن ابن قتیبة عن حرملة عن 
عن زمیل عن عروۃء وحدیث جریر بن حازم عن یحیی بن سعید عن عمرة. 

ومٹھا: ما رواہ ابن عباس أُخرجه النسائی من روایة خطاب بن القاسم عن حصیف عن 
عکكرمة وعن ابن عباس: أن النبیء يك دخل علی حفصة وعائشة وھما صائمتاتء ٹم خرج 
فأعجبنا فأکلنا منہ؛ فقال: صوما یوما مکانهہ فان قلت: قال النسائی وابن عبد البر: هذا 
الحدیث منکر؟ قلت: اما قالا ذلك بسبب خطاب ابن القاسم عن خصیفء لان فیھما مقالاً 

ومنھا: حددیٹث ابی شربرة رواہ العقیلي فی (تاریخ الضعفاع من حدیث محمد بن أبی 
سلمة عن محمد بن عمر وعن أَبي سلمة وعن آبي ھریرقء قال: أھدیت لعائشة وحفصة هدیة 
وھما صائمتان فأکلتا مٹھاء فذ کرتا ذلك لرسول اللہ عَكٍء فقال: إقضیا یوعاً مکانە ولا 
تعودال. اُوردہ ۲- تر جحمدے صحعمل بن أبي شایة المکیء وقال: ا" پتابع علی حلد یکلہ . 

ومٹھا: حدیث ام سلمةة رواہ الدارقطنی فی الآفراد من روایة محمد بن حمید عن 
الضحاك بن حمرة عن منصور بن أبان (عن الحسن عن أمه عن أُم سلمة: اُٹھا صامت یوعاً 
تطوعا فافطرت؛ فأمرھا رسول ارڈ اقب ان تقغضيی 7 مکكانه8. فان قلت: قال الدارقطني: 
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تفرد به الضحاك عن منصور والضحاك لیس بشیء قاله ابن معین ومنخمد بن حمید: 
کذاب: قاله أبو زرعة؟ قلت: الضحاك بن حمرق بضم الحاء المھملة وبعڈ المیم رام: 
الامل وکي الواسطی؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات) وإذا کان الضحاك ثقة لا یروي عن کذاب. 

ومٹھا: حدیث جابرء رواہ الدارقطئي من حدیث محمد بن المنکدر عله قال: ٭ضصتع 
رجل من أصحاب رسول اللہ كإِكٍ طعامأء فدعا النبیء عَللء وأصحاباً لەء فلما أتي بالطعام 

تتحی أحدھم فقال لہ لاڈ ما لك؟ فقال: إني صائم فقالء علگ: تکلف لك اُخوكه 
وصنع ٹم تقول: إني صائم؟ کل وم یوماً مکانہہ. وروی الطحاوي من حدیث سعید بن 
أبي الحسن ٭عن ابن عباس: أنه أخبر أصحابه أله صام ثم خرج علیھم ورأسه یقطرء فقالوا: 
ال تك صائماً؟ قال: بلی ولکن مرت بی جاریة لي فاأعجبعنی فأصبتھا وکانت حسنة 
فھممت بھا وأنا قاضیھا یوما آخرہ. وأآخرج ابن حزم في (المحلی) من طریق وکیع (عن 
سیف بن سلیمان المکي قال: خرج عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عنهہ یوماً علی 
الصحابة تقال: انی اعت ساسا فمرت بي جاریة فوقعت علیيھهاء غماتروت؟ قال: فلم 
یلوا ما شکوا عليه وقال لە علي؛ رض اللہ تعالی عنہ: أصبت حلالاً وتقضی یوماً مکانهہ 
قال لە عم رضي الله تعالی عدہ: انت أحسنھم فتیاہ. وروی این أبي شیبة في (مصنفم): 
وحدثنا إسماعیل بن إبراھیم عن عثمان البعي عن اُنس بن سیرینء رضي الله تعالی عنه أنە: 
صام یوم عرفة فعطش عطشاً شدیداً فأفطر فسال عدة من أصحاب التبيء عَِِ فأمروہ أن 
یقضي یوما مکكانه)۔ 


وروي وجوب القضاء عن أبيی بکر وعمر وعلي وابن عباس وجابر بن عبد الله وعائشة 
وم بستارھی الله تعالی عنھمء وھو قول الحسن البصري وسعید بن جبیر غي قول؛ وأبي 
حنیفة ومالك وأبی یوسف ومحمد رحمھم ارہ . ومذعب مجاعد وطاوس وعطاء والثورير 
باعاہے وأحمد وإاسحاق: ان المتطوع بالصوم إ إذا أفطر بعذر أو بغیر عذر لا قضاء عليه؛ لا 
أُزہ پسْن ھر ان یقضيه وروي ذلك عن سلماث وأبي الدردای واحتجوا فی ذلك بحڈدیٹ ام 
ھانیء روأہ احمد عدھا: وأن رسول الف اک شرب شرابا فناولھا لعشرب, فقالت إني 
صائمف ئمق ولكني_ کرت ان اُرد سؤرك: فقال: إن کان من قضاء رمضان فاقضی وت مکان 
رات کان تطوعاً فان شمعت شعت فاقضي. وان سشٴمقعت شّعفت فلا تقضي)٤.‏ وآ خمرجه انطٰحاوي من لاٹ 
طرقء وأخرجه الترمذي: حدثنا محمود بن غیلان: قال: حدثنا أبو داود قال: أُنبانا شعبة: 
کنت اسمع سماك بن حرب یقول: حدثنی اأحد بني أم هانیء فلقیت أفضلھم وکان اسمه 
جعدةء ەفحدششنی عن جدتہ ان رسول اللہ؛ کل قال: الصائم المتطوع أمیر نفسہہ إن شاء صام 
وإن شاء أُفطرہ. قال شعبة: فقلت لە: أُنت سمعت ھذا من أم عائیء؟ قال: لا أُخبرني أبو 
صالحء وأھلنا عن ام هانیء وروی حماد بن سلمة عذا الحدیث عن سماك فقال: ابن رقف 
ام ھانیء وروأایة شعبة احسن. وقال الترمڈی: حدیٹ ام ھانیء في [سنادہ مقال؟ قلت: ھذا 
الحدیث فيه اضطراب متۃ متداً وسندا, 7 الڈول؛: فظاھی وقد ذکر فيه أئه کان یوم الفتحء وی 
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ُسلمت عام الفتح؛ وکان الفتیح في رمضانء فکیف لا یلزمھا قضاؤہ؟ وقال:الذمبي في 
(مختصر سنن البيھقي): ولا أراہ یصح: فإن یوم الفتح کان صومھا فرضاً لأنه رمضان. وقال 
غیرہ: ومما یوھن ھذا الخبر آٹھا یوم الفتح فلا یجوز لھا ان تکون متطوعة لُنھا کانتل(ٴفی 
شھر رمضان قطعاً. 

وأما اضطراب سندہ فاختلف سماك فيهء فتارة رواہ عن أبی صالحء وتارة عن جعدة: 
وتارۃ عن عارون۔ ا ابو اتد فھو باذانء یقال: باذام ضعفوہء وقال البيھمشي: ضعیف لا 
یحتج بخبرہ وقال في: باب اصل القسامة: ابو صالح عن ابن عباس ضعیف:ء وعن الکلبيء 
قال لی أبو صالح: کا ما حدثتك بە کذب: وفی (السٹن الکہری) للنسائي: هو ضعیف 
الحدیثٹ؛ وعن حبیب بن أبي ثابت: کنا نسمیه: الدرودن:ء وھو باللغة الفارسیة: الکذاب. 
وقال النسائی: وقد روي أنه قال في مرضه: کل شیء حدثتکم بە فھو کذب۔ وأما جعدة 
فمجھولء وقال النسائی: لم یسمعه جعدة عن أُم عانیء۔ وأما ھارون فمجھول الحالء قاله 
ابن القطان. واخعلف فی ئسبه فقیل: ابن آم ھانیء وقیل: ابن ھہانیء وقیل: این ابنة ام 
ھانیء وقیل: ھذا وهم فإئه لا یعرف لھا بنتء وقال النسائي: اخعلف علی سماك فيە؛ 
وسماك لا یعتمد عليه إذا انفرد بالحدیث؛ وقد رواہ النسائی وغیرہ من غیر طریق سماك فيه؛ 
ولیس فيه قوله: وفان شعت فاقضيه وإن شثت فلا تقضيه٤.‏ ولم یرو ھذا اللفظ عن سماك غیر 
حماد بن سلمة۔ وأحرجه البيھقي من روایة حاتم بن أُبي صعیرة وأبي عوانة کلاھما عن 
سماك ولیس فيه عذہ اللفظة. 

ذکر رجال الحدیث: وھم خمسۃ: الڈأول: محمد بن بشار بالباء الموحدة وتشدید 
الشین المعجمة. الٹائی: جعفر بن عون؛ بفتح العین المھملة وسکون الواو وفی آحرہ نون: 
ابو عون المخزومی القرشي. الٹالث: أُبو العمیس, بضم العین المھملة وفتح المیم وسکون 
الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین مھملق واسمه: عتبة بن عبد الله بن مسعود وقد مر في 
زیادۃ الایمان. الرابع: عوت بن أبی جحیفة. الخامس: أبوہ أبو جحیفة بضم الجیم وفتح 
الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الفاء۔ واسمه: وہب بن عبد الله السوائي. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع. وفیه: العنعنة في 
موضعین۔ وَقَیث اك:معیة نی پکار بسری وتلقت بیتدان لأنه کان بنداراً فی الحدیث: 
والبندار: الحافظ: وھو شیخ الجماعة والبقیة کوفیون. وفیە: آن :غ3ا الحدیۓےٰ لم یروہ الا ابو 
امیس غرر وت بن أبي جحیفة ولا لأبي العمیس راو الا شی ہر غراای انام دا 
بذلكء نبە عليه البزاں وأخرج البخاري نا الحئرے ایا فی الأدب, وآخرجہ الترمذي أَیضاً 
عن محمد بن بشار في الزھد وقال: حدیث حسن صحیح. 

ذکر معناہ: قولہ: وآخی النبی عَلَّّہ من المؤاخاۃ وھي اتخاذ الأخوة بین الإئدینء 
بقال: وآخاہ مواخاۃ وإخاء وتآخیاً علی تفاعلاء وتأخیت إخای أي:؛ اتخذت أخاء ذکر أھل 
السیر والمغازي: ان المژاخاۃ بین الصحابة وقعت مرتین: الُولی: قبل الھجرة بین المھاجرین 

عمدة القاری/ ج۱١۱‏ م۸ 
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خاصة علی المواساة والمنتاصرق وکان من ذلك أخوۃ زید بن حارثةوحمزۃة بن عبد 
المطلب ثم آخی النبی؛ علِلَّ بین المھاجرین والأنصار بعد ان ھاجر وذلك بعد قدومہ 
المدینة۔ فإن قلت: روی الواقدي عن الزھري أنه کان ینکر کل مؤاخاۃ وقعت 'بعدِ بد 
ویقول: قطعت بدر المواریث؛ وسلمات (تھا اأسلم بعد وقعة اُحدے وأول مشاھدة الكٰذدق. 
قلے: الٰذي قاله الزھریي إنھا یرید به المؤاخاۃ المخصوصة العی کاتگی عقدت بیٹھم لیتوارٹوا 
بھاء ومؤاخاۃ سلمان وآبی الدرداء إنھا کانت علی المؤاساق والمؤاخاۃ المخصوصۃ لا تدفع 
المژاخاۃ من اأصلھا. وروی این سعد من طریق حمید بن ھلالء قال: وآخی بین سلمان وأبي 
الدرداء فنزل سلمان الکوفة ونزل أبو الدرداء الشام۔ قوله: ٭فزار سلمان آبا الدرداءءء یعنی 
فی عھد النبی كٌ فوجد آیا الدرداء غائیاً فرای ام الدرداء متبذلة یفتح التاء المثناة من قوق 
والباء الموحدة وئشدید الذال المعجمة المکسورق أی؛: لابسة ثیاب البذلة بکسر الباء 
الموحدة وسکون الذال المعجمة: وھی المھنة وزناً ومعنیٔ والمراد: اُنھا تارکة للبس ٹیاب 
الرینق وفی روایة الکشمیھنی: مبعذلةق بتقدم الباء الموحدۃ والتخفیف من الابتذال من باب 
الافتعال ومعناھما واحدہ ووقع في (الحلیق لأہي نعیم بإسناد آخر إلی أم الدرداء عن أبي 
الدرداء: أُن سلمان دخل عليه فرأی امرأته رثة الھیئة فذ کر القصة مختصرۃ وأم الدرداء ھذہ 
اسمها: خیرق بفتح الخاء ارت وسکون الیاء آخر الحروف بتت ابی عترد الاىلَىے 
صحابیة بنت صحابيء وحدیٹھا عن النبي؛ حا فی (مسند أحمد) وغیرہ وماتت قبل أبي 
الدردای ولابی الدرداء امرأة أخری أیضاً یقال لھا: أُم الدردای رضی الله تعالی عنھاء أیضاً 
اسمھا: 0+ تابعيغء عاشت بعدہ وَرا وروت عنه. وقد مر الکلام فيه فیما مضی فی 
الصلاةۃ وغیرھا. ۱ 


قوله: (فقال لھا: ما شاألك؟٠‏ وزاد التحرمذی فی روایعه: (یا آم الدرداء؟۲. قوله: 
دلیست لە حاجة فی الدنیاء وفی روایة الدارقطنی من وجە آخر عن محمد بن عون فی 
نساء الدنیا٤ء‏ وزاد فيه ابن حَزیِة عن یوسف بن موسی عن جعفر بن عوت: (یصوم النھار 
ویقوم اللیل. قوله: دفجاء أبو الدرداءہء وفي روایة العرمذي: ففرحب بسلمان وقرب إليه 
طعاماء. قوله: ەفقال: کل. قال: فإنی صائمہ کذا فی روایة أبي ذر وفی روایة الترمذدي 
وفقال: کل فاني صائم. فعلی روایة أبي ذر القائل بقوله: کل و سلمان: والمقول لە هو: 
ابو الدردای وھو المجیب بأنه صائمء وعلی روایة الترمذي القائل بقوله: کلء هو أبو الدرداء 
والمقول له٭ سلمان. قوله: رقال: ما انا باکل أي: نان سلاہت جا انا باکل من طعامك حتی 
تاکل والئلخطاب ای الدرداء. قوله: دفاکلہ أي: ابو الدردای ویروی: فاکلن یعنی سلمان 
وبا الدرداء, قوله: ہفلما کان اللیلہ؛ یعني ول اللیل ذھب ابو الدرداء یقوم یعني لاصلاق 
ومحل: یقوم؛ نصب علی الحال. قوله: هفقال: دن أي: قال سلمان لاہی الدرداء: نمء وفي 
روایة ابن سعد من وجه آحر شبات وفقال لە ابو الد رداے: اأمنعني اُن اأُصوم لربي وأصلي 
لربی؟ء قوله: دفلما کان من آخر اللیل؛؛ أراد عند السح وکذا هو في روایة ابن خزیة 
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وعند اترمذي: وفلما کان عند الصبح؛: وفي روایة الدراقطنی: (فلما کان فی وًَجه الصبح٤.‏ 
قوله: دقال سلمان: قم الآانء أي: قال سلمان لأُبي الدرداء: قم في ھذا الوقت: یعنيٴ: وقت 
ال۔حی۔ قوله: هفصلیا؛ء فيهە حذف تقدیرہ: فقاما وصلیاء دغيٍ روایة الطبرانی: ٭فقاما وتوضا 
ٹم رکعا ٹم خرجا لی الصلاق۲. قوله: رولأحلك عليك حقاہء وزاد الترمذي وابن خزیة: 
(ولضیفك عليك حقأہ. وزاد الدارقطنی: (فضمْ وط وضّلُ وت وائتِ اُهْلكء. قوله: ہفأئی 
النہی حا أي: فاأتی و الدرداء النبي یرم فد کر :ڈلاۓ: أي: سا ذاکر من الأہور لب أي: 
للنسبی ككل وفي روایة الترمذي: ہفأئیاہء بالتٹئیة. وفی روایة الدارقطنی: ہم خرجا إلی 
الصلاةء فدنا أبو الدردای لیخبر النبيیء می بالذدي قال لە سلمان: فقال لە: یا آبا الدرداء! اِن 
لجسدك عليك حقاء. مثل ما قال سلمانء ففی مذہ الروایة ان النبي عَكه أشار إلیھما بآنه 
علم بطریق الوحی ما دار بیٹھماء ولیس ذلك في روایة البخاري عن محمد بن بشا ومھکن 
الجمع بیٹھما بأنه کاشفھما بذلك أُولاً ثم اطلعه أبو الدرداء علی صورة الحال؛ فقال لە: 
صدق سلمان؛ وروی ھدا الحدیث الطبرانی من وجە آخر عن محمد بن سیرین مرسلاء فعین 
اللہله التی بات سلمان فيھا عند ای لت رتائ ولفظه: ٭وفقال: کان 7 اندرداء یحیي لہلة 
الجمعة ویصوع یومھاء فأتاه سلمان٤ء‏ فذکر القصة مختصرق وزاد فی آخرھا: وفقال النبي 
کل : عویر! سلمان أفقہ منك+. انتھی؛ وعوھر تصغیر: عامر آسم لأبی الدرداء وفي روایة 
بی نعیم فی (الحلیق): ەوفقال النبي ما : لقد أوتي سلمان من العلم؛: وفی روایة ابن سعد: 
(لقد اُشبع سلمان علماّءء رضي اللہ تعالی عنہ. 


ذکر عا یستفاد منه: فیه: جواز الفطر من صوم العطو ع؛ لما ترجم لە البخاري؛ ٹم 
القضاء مل یجب عليه أُم لا؟ قد ذکرناہ مع الخلاف فيه وقد نقل ابن الین عن مذھب 
مالك: أنه لا یفطر لضیف نزل بهف ولا لمن حلف عليه بالطلاق والعتاق: وکذا لو حلف هو 
باللہ لیغطرٌ کفرہ ولا یغفطر. وسیأأتي من حدیث آنس: أن التبي عل لم یفطر لما زارہ سلیم 
وکان اتا تطوعا وقد صح عن عائشة أُنه می کان یفطر من صوم العطوع؛ وزاد بعضھم 
فیه: ەفأاکل ثم قال: لکن أصوم یوما مکانه. وفی (المبسوطع: بعد الشروع فی الصوم لا 
یباح له الافطار بغیر عذر عندناء فیکون بالإفطار جانیأء فیلزمه القضاء ولا خلاف أنە یباح لە 
الو فطار بعذر۔ 


واخعلفت الروایات فی الضیافةق فروی مشام عن محمد أنەه یبیح الفطر وروی الحسن 
عن أَبي حتیفة: أنه لا یکون عذرا وروی ابن أَبي مالے عن أبي یوسف عن أبی حنیفة: أنه 
لور الاطوٰٰ ویجب القضاء في الافطار بعذر کان أو بغیر عذرء وکات الإڑفطار بصنعه أو 
بغیر صنعهہ کالصائمة ×0 ٰذا حاضت علیھا القضاء فيی اُصح الروایتین وفی زالفتاوي): 
دعي إلی طعام وو صائم في النفل إِن صنع لأجل فلا بس بأن بفطر رغی سعمات: اك 
دخل علی اخ لە فدعاہ أفطر وقیل: إِن تاُذی بامتناعه أفطر وعن الحسن: أنه لا ضر 
بعذر۔ وفی (المنتقی): لە ان یفطر, قیل: تأویله بعذرہ وقیل: قبل الزوال ە ان یفطر وبعدہ لا 
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یفط وفي القضاء وصوم الفرض لا یفطر؛ وعن محمد: لا باُس بھ. 

وإن حلف غیرہ بطلاق امرأنه أُن یفطر قال نصیر وخلف بن أیوب: لا یقطر۔ ودعه 
یحنٹ؛ وعن محمد: لا بأس بأُن یفطرء وإن کان في قضاء. وفي (المحیط) إن لف 
بطلاق امرأته یفطر في العطوع دون القضاء. وھو قول أبي اللیث. وفي (المرغینانی): 
الصحیح من المذھعب اُن صاحب الدعوۃ إذا کان رضی مُجرد عچرں لا یفطی وقال 
الحلو از نی: اُحسن ما قیل فیه إن کان لی سس یه اقضاء یفطر بالا تاد سط زات کات خہ 
اذیٌ لمسلمء وفی (المأمونیق) للحسن بن زیاد: إذا دعی إلی ولیمة فلیجب ولا یفطر فی 
العط وع فان أقسم عليه أُھل الولیمة فأفطر فلا ا ب وإِن کان یتأذی یفطر ویقضیء وبعد 
اازوال لا بفطر الا اذا کان في ترکە عقوق بالوالدین أو بأاحدھما. 

وفيه: مشروعیة المواخاة فی اللہ. وفيه: زیارۃ الإخوان والمبیت عندھم. وفيه: جواز 
مخاطبة الاجنبیة للحاجة. وفيه: السؤال عما تترتب عليه المصلحة وإن کان فی الظاھر لا 
یتعلق بالسائل۔ وفیه: النصح للمسلم وتتبیه من کان غافلا. وفیە: فضل قیام آخر اللیل۔ وفیه: 
مشروعیة تزیین المرأة اووچھاہ رید اور کر سی المرأۃ سر کات یں سو وس سے 
یؤخذ عنه ثبوت حقھا فی الوطء. لقوله: ہەولاھہلك عليك حقاہ؛ وفيه: جواز الھی عن 
المستحبات إِذا شی إن ذلك یفضی إلی السآمة والملل وتفویت الحقوق المطلوبة الواجبة 
او المندوبة الراجح فعلھا علی فعل المستحب. وفیه: أُن الوعید الوارد علی من نھی مصلیا 
عن الصلاۃ مخصوص من تھاہ ظلماً وعدواناً. وفیه: کراعیة الحمل علی النفس في العبادة. 
وفيهہ: النوم للتقوي علی الصیامء وفيیه: التھيی عن الغلو ني الدین۔ 


٢‏ ۔۔ باب ضَوْمَ فُغبَانَ 


أٌي: هذا باب فی بیان فضل صوم شھر شعبانء وہذا الباب ول شروعه في التعطوعات 
من الصیام واشتقاق شعبان من الشعب؛ وھو الاجتماع؛ سمي بە لأئه یتشعب فیه محیر کثیر 
کرمضانء وقیل: لأئھم کانوا یتشعبون فيه بعد التفرقةء ویجمع علی: شعابینء وشعبانات؛ 
وقال اہن درید: ہس لت خی تس آی: لتفرقھم فی طلب المیاہ. وتی رالبععی 
ود بذلك لتشعبھم فی الغارات وقال تثعلب: قال بعضھم: اما سمي ٹعباناً لانہ: شب 
أُي: ظھر بین رمضان ورجبء وعن ثعلب: کان شعبان شھراً تتشعب فیه القبائلء أُي تتفرق 
لقصد الملوك والتماس العطیة؛ وفي زالتلویح): وأما الأحادیثٹ العی ۳- صلاة النصف عله 
فذ کر أبو الخطاب أُنھا موضوعة وفیھا عند الترمذي حدیث مقطوع قلت: هو الحدیث الذي 
رواہ الترمذي فی: باب ما جاء فی لیلة النصف من شعبانء قال: حدثنا أحمد بن متیع حدثنا 
یزید بن ھارون أخبرنا الحجاج بن آرطأة عن یحیی بن أبيی کثٹیر عن عروة: وعن عائشة قالت: 
فقدت رسول اللہ كككك فخرجت فاذا ہو بالبقیعء فقال: اُکنتِ تخافین ان یحیف الله عليك 
ورسوله؟ قلت: پا رسول الله! ظننت انك آأثیت بعض ئىساك؛ فقال: إن اللہ عز وجلء ینزل 
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لیلة النصف من شعبان إلی سماء الدنیا فیغفر لاکٹر من عدد شعر غنم بني کلب؛. قال 
العرمذديی: حدیث عائشة لا نعرفه إلإ من ھذا الوجه من حدیث الحجاج سن 6 رتا 
پضعف مذا الحدیث: وقال: یحیی بن أبی کثیر لم یسمع من عروق؛ والحجاج لم یسمع)من 
یحیی بن أبي کثٹیر۔ وأخرجه ابن ماجه أٔیضاً من طریق یزید بن ھارون: وقول أبي الخطاب: 
ور دی وت سے مس اأحدھما: ما بین الحجاج ویحیی والآحر: ما بین 
یحیی وعروۃ۔ فان قلت: آثبیت ابن معین لیحیی السماع من عروۃ., قلت: اتفق البخاري وأبو 
زرعة وأبو حاتم علی أنه لم یسمع منه؛ والمثبت مقدم علی النافي ولن سلمنا ذلك فھو 
مقطوع فی موضع واحد ولا یخرج عن الانقطاع۔ 

وروی ابن ماجه من روایة ابن أٌبي سبرة عن إبراھیم بن محمد عن معاویة بن عبد الله 
7 جع ات عن علي بن آبی طالبء کرم الله وجھه قال: قال رسول انہ کے فإذا 
کانت لیلة النصف من شعبان فقوموا لیلھا وصوموا بھارھاء فإن الله تعالی ینزل فیھا لغروب 
الشمس إلی سماء الدنیا فیقول: لا من یستغفرنی فأغفر لە؟ الا من یسترزق فأرزقه؟ الا من 
مبتلّی فأعافیە؟ الا کذا؟ الا کذا؟ حتی یطلع القجرہ۔ وإسنادہ ضعیف: وابن أبي سبرۃة ھو أبو 
یکر بن عید اللہ بن محمد بن سبرۃ مفعي المدینة وقاضي بغداد ضعیف؛ء وإیراھیم بن محمد 
هو ابن ابی یحیی ضعفه الجمھورہ ولعلي بن أبي طالب حدیث آخرہ قال: ورأیت رسول اللہ 
لیلة النصف من شعبان قام فصلی أُربع عشرة رکعق ٹم جلس فقرأ بأم القرآن آربع 
عشرة مرة..) الحدیث. وفی آخرہ: من صنع ھکذا لکان لە کعشرین حجة مبرورۃء وکصیام 
عشرین سنة مقبولق فان أُصبح فی ذلك الیوم صائماً کان لە کصیام ستین سنة ماضیق وستین 
سنة مستقبلقہ. رواہ ابن الجوزي في (الموضوعات) وقال: عذا موضوعء وإسنادہ مظلم. 
ولعلی رضی اللہ تعالی عنه حدیث آخر رواہ أأیضاً في (الموضوعات) فیه: من صلی مائة 
رکعة في لیلة النصف من ثعبان...) الحدیث: وقال: لا شك أنە موضوعء وکان بین الشیخ 
تقی الدین بن الصلاح والشیخ عز الدین بن عبد السلام في ھذہ الصلاة مقاولاتء فابن 
الصلاح یزعم ان لھا اُصلاً من السنق وابن عبد السلام ینکرہ. 


وأما الوقود فی تلك اللیلة فزعم این دحیة أن أُول ما کان ذلك زمن یحیی بن خالد بن 
برمك: أُنھم کانوا مجوساأً فأدخلوا فی دین الإسلام ما یموھون یه علی الطعام. قال: ولما 
!اجتمعت بالملك الکامل وذ کرت 5 دذلك قطع داہر شل۵ الہدعة المجوسیة من سائر أعمال 
البلاد المصر یة۔ 


۷هھ+.۔ حدذکفا عَبدُ اللہ بن بُوشف قال أخبرنا ماليِكٔ عق آئی التضر غق ای 
سَلَعَةً عْ عائِشةً رضی اللہ تعالی عنھا فالّث کل رسول اللہ تل توم عئی نقُول لا بْطڑ 
وئذیاژ گی نقُولَ لا مسوم تَا رٹ رسول اللہ َال اسشتکمل صیامَ شَھُر إلا رََضان وما 
رأَيٹہ ٹه أَكِتر صیاماً مه فی شَغبَانَ. [الىحدیث ۹ ْ -۔ طرفاہ فی فی: ۰ءء .۲٦۲ ٢٢٢‏ 
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مطابقته للترجمة فی قوله: دوما رأیته اکٹر صیاماً منہ من شعبان) وابو الئضرء بفتح 
الئون وسکون الضاد المعجمقة: اسمه سالم بن 2 اسَق قد مر فی: باب المسح علی 
ایح 

والحدیث أخرجە مسلم في الصوم أیضاً عن یحیی بن یحیی. وأمخرجہ أبو داود ٴفیه 
عن القعنبي عن مالك. وآخرجہ الترمذي في الشمائل عن أبي مصعب الزھري عن مالك. 
وآاخرجه النسائی فی الصوم عن الربیع بن سلیمان عن ابن وھب عن مالك وعمرو بن 
نعازت 


قولہ: دکان رسول اللہ کل یصوم حتی نقول لا یفطرہء یعني: ینتھي صومہ إلی غایة 
نقول: إنە لا یفطر فینتھي إفطارہ اإلی غایة حتی نقول: إنه لا یصومء وذلك لان الأعمال التي 
یتطوع بھا لیست تا بأوقات معلومق واتھا می علی قدر الإرادۃ لھا والنشاط فیھا. قوله: 
(فما رأیت رسول اللہ کلم استکمل صیام شھر إلا رمضان) وھذا یدل علی آأن مل 7 
یصم شھراً تامأً غیر رمضان. فان قلت: یراو راب سورس اپ 
لم یکن یضوع فی السنة شھراً کاملاً إلا شعبان یصلۃ برمضانء. وھذا یعارض حدیث عائشة 
رم پت مر وی جو کو ہے ےی کید خر کی کراب ارمامد کو 
مار اہت رستل اللہ عَلك یصرم قھرین مسابسئن الا کساٹ ورمشاتق عتا اکا قد 
قلت: قال الترمذي: روئ عن این المبارك أُنه قال فی هذا الحدیث؛ قال٠:‏ هو جائز فی کلام 
او إٰذا صام ا الشھر أن یقال: صام الشھر کله ویقال: قام فلان لیله أجمع ولعله 

تعشی واشتغل ببعض أمر ثم قال الترمذي: کان این المبارك قد رأی کلا الحدیثٹین متفقین 
یقول: إنما معنی ھذا الحدیث أُله کان یصوم آکٹر الشھر. وقال شیخنا زین الدینء رحمہ اللہ 
عالی ۰ا افید تا فی الائد قال ٌے الا سان رضاتہ اسطلق رجات عم یعلد اف کڈ 
المراد بشعبان آکثرہہ إذ لا جائز ان یکون المراد برمضان بعضہ والعطف یقتضی المشار کة 
فیما عطف عليه وإن مشی ذلك فانھا مشي علی رأي من یقول: إن اللفظ الواحد یحمل 
علی حقیقته وہجازہ: وفیه خلاف لاھل الأصول. انتھی. قلت: لا یشی هنا ما قاله علی 
رای البہعمض ایضا لان من قال ذلك قال فی اللفظ الواحد وھنا لفظات: شعبان ورمضان 
وقال ابن التین: إما أن یکون فی أحدھما اعد أو یکون فعل مذا وھذاء أو أُطلق الکل علی 
الاکٹر مجازا۔ وقیل: کان یصومه کله فی سنة وبعضه فی سنة أخری؛ وقیل: کان یصوم تارة 

من أوله وتارۃ من آخرہ وتارۃ منھماء لا یخلی عنه شیعاً بلا صیام. 

فان قلت: ما وجه تخصیصه شعبان بکٹرۃ الصوم؟ قلت: لکون أعمال العبادة ترفع فیه. 
ففی النسائی من حدیث أسامة وقلت: یا رسول اللہ! أراك لا تصوم من شھر من الشھور ما 
سن ان فان 7 ۵ك فور ترنم فو الآعبال (لی رت افائئ اتب آہ یرم صلی 
وأنا صائم). وروي عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء اُنھا دقالت لرسول اللہ كيّ: ما لي أرك 
تکثر صیامك فيه؟ قال: یا عائشة! إنه شھر ینسخ فیه ملك الموت من یقبض: وأنا أحب أُن 
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لا ینسخ إسمي إِلاً وأنا صائم). قال المحب الطبري: غریب من حدیث ھشام بن عروۃ بھذا 
اللفظء رواہ ابن أبي الفوارس في اصول أبي الحسن الحمامي عن شیوخ وعن:حام بن 
اسماعیل عن نصر بن کثیر عن یحبی بن سعید عن عروۃ ؛عن عائشةق قالت: لما کانت لیلة 
النصف من شعبات انسل رسول اللہ لُگ من مرطي...؛ الحدیث. وقي آخرہ: دھل تدري ما 
فی ھذہ اللیلة؟ قالت: ما فیھا یا رسول اللہ؟ قال: فیھا أن یکعب کل مولود من بني آدم في 
هذھ السنة. وفیھا ان یکعب کل هالك من بتي آدم في هذہ السنة وفیھا ترفع أعمالھهم 
وفیھا: تنزل أرزاقھم). رواہ البیھقي فی کاب (الادعیق) وقال: فیه بعض من یجھل. وروی 
العرمذي من حدیث صدقة بن موسی عن ثابت عن أنسء رضي اللہ تعالی عنە: (سٹل رسول 
الله كػلك أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ قال: شعبان لتعظیم رمضان. وسعل: أي الصدقة 
أفضل؟ قال: صدقة فی رمضانہ۔ ئم قال: حدیث غریب؛ وصدقة لیس عندھم بذاك القَويء 
وقد روی ان ھذا الصیام کان لنه کان یاترم صوم ثلائة أیام من کل شھرں کما قال این عمر: 
فرما یشتغل عن صیامھا اُشھراً فیجمع ذلك کله فی شعبان فیتدارکە قبل رمضانء حکاہ ابن 
بطالء وقال الداودي: اُری الاکثار فيه أنہ ینقطع عنه التطوع برمضاتء وقیل: یجوز أنهە کان 
یصوم صوم داود عليه السلامء فیبقی عليه بقیة یعملھا فی هذا الشھر. 


وجمع المسحسب الطبری فيه ستة أقوال: اُحدھا: أنه کان یلتزم صوم ٹلاڑة آیام من کل 
ٹھں فریا ترکھا فیعدا رکھا فیه. ٹائیھا: تعظیماً لرمضان. ٹالٹھا: أنه ترفع فیه الأحمال. 
رابعھا: لأنه یغفل عنہ الناس. حامسھا: لأُنه تنسخ فيه الاجال. سادسھا: ان نساءہ کن یصمن 
فيه ما فاتھن من الحیض فیتشاغل عده بہ والحکمة في کونە لم یستکمل غیر رمضان لا 
ین وجويه۔ فان قلت: صح فی مسلم: أفضل الصوم بعد رمضان شھر اللہ المحرم؛ فکیف 
اکٹر منه فی شعبان؟ ویعارضه أأیضاً روایة الترمذی: ەىأٔي الصوم أفضل بعد رمضان؟ قال: 
شعبان. قلے: لعله کان یعرض لە فيه إعذار من سفر أو مرض آأو غیر ذلكء أو لعله لم یعلم 
بفضل المحرم إلاً فی آخر عمرہ قبل الٹمکن منہہ ولان ما رواہ الترمذي لا یقاوم ما رآ 
مسلم۔ 

قوله: واکٹر صیاماء کذا هو بالنصب عند أکثر الروا وحکی السهھیلي أنه روي 
بالخقضء قیل: هو وھم ولعل بعض النساخ کتب الصیام بغیر آلف علی رأي من یقف علی 
المنصوب بغیر ألف فتومم مخفوضأ أو ظن بعض الرواۃ أنه مضاف إليه فلا یصح ذلك؛ 
وأما لفظة: آکٹر فإئه منصوب لنه مفعول ثان لقوله: ہوما رأیتھ؛. قوله: ەمن شعبانہء وزاد 
یحیی بن أبي کثیر فی روایتهھ: ففانه کان یصوم شعبان گکلە٥ء‏ وزاد ابن أَبي لبید: قآعن ابی 
سلمة عن عائشة اُنھا قالت: ما رأیت رسول اللہ گل اکٹر صیاماً عنه فی شعبان: فإئه کان 
یصوم شعبان إلاّ قلیلا). ٠‏ وفی رواية الترمذدي عن أبی سلمة ہعن میعن اُنھا قالت: ما رأیت 
النبيء 7 ٠‏ في شھر اکثر صیاماً فيه في شعبان: کان یصومه إِلاّ قلیتٌ بل کان یصومه 
كله٤.‏ انتھی. 
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قالوا: معنی: کل اکٹر فیکون مجازاً. قلت: فيه نظر من وجللش الأول: ان منا 
المجاز قلیل الاستعمال جدا. والغانی: ان لفظة: کل, تأٗکید لإرادة الشموْل وتفسیرہ 
بالبعض مناف لھ. والٹالث: اُن فيه کلمة الڑاضرابء وھی تنافی ان یکون المراد الڈگٹر إذ لا 
نیقی تد سط لاف رالاس آآو کال نہ آتہ فارعا ذاکر نکان یصومہ کلکافی 

بعض السئین؛ وکان یصوم أکٹرہ في بعض السدین+ وذکر بعض العلماء إنە وقع منہ إلله 
72 شعبان برمضان وفصله منه وذلك في سنتین فأاکثرہ وقال الغزالي فی (الإحیاع: فان 
َضل شعبان برمضان فجائز فعل ذلك رسول اللہ كلّه مر وفصل مراراً کثیرۃق انتھی. قلت: 
علی عذا الوجه یبعد وجودہ منصوصاً عليه فی الحدیث: نتعم, وقع عنه الوصل والفصل أما 
الوصل فھو في حدیث اترمذي عن أَبي سلمة وعن أم سلمة قالت: ما رأیت رسول الله عَلكّه 
یصوم شھرین عتتابعین لا عبات ورمضان8: وآما الفصل فقی حدیث 7 داود من روایة عہد 
اللہ بن أبی قیس وعن عائشة قالت: کان رسول اللہ ع یعحفظ من لال شعبان ما لا 
یمحفظ من غیرہ ثم یصوم لرمضان: فإن غم عليه عد ثلاثئین یوما ٹم صام*. وأخرجه 
الدارقطئی؛ وقال: (ھذا إسناد صحیح والحاکم فی المستدرك وقال: هذا صحیح علی 
شرط الشیخین: ولم یخرجاہ وروی الطبرانی من حدیث أبی أمامة دأن النبی عَلّ کان یصل 
شعبان برمضان؟. ورجال إسنادہ ثقات؛ وروي ا٘یضاً من حدیٹ بی ٹعلبة بلفظ: کات رسول 
اللہ عِل یصوم شعبان ورمضان یصلھماء. وفی إسنادہ الأحوص بن حکیم وہو مختلف فيه: 
وروي أیضاً من حدیث أبي عریرة بلفظ حدیث أبي أمامة وفي إسنادہ یوسف بن عطیة وہو 
ضعیف ۔ 

فإن قلثت: کیف العوفیق بین هذہ الأحادیث وبین حدیث أبي عریرة الذي رواہ 
اُصحاب السنن؟ فأبو داود من حدیث الدراوردي والٹرمذي کذلك: والنسائی من روایة أُبی 
العمیس, وابن ماجه من روایة مسلم بن خالد کلھم عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن 
بی ھریرة قال: قال رسول اللہ کر نإذا بقی نصف من شعبان فلا تصوموا8ء هذا ئفظ 
الترمذي ولفظ آکی داود: فإذا انتصف ٹعبان فلا تصوموااء ولفظ النسائی: (فکفوا عن 
الصوم)ء ولفظ ابن ماجه: ھهإذا کان النصف من شعبان فلا صوم6 وفی لفظ ابن حبان: 
(فأفطروا حتی جیء رمضان؛ء وفی لفظ ابن عدي: فإذا انتصف شعبان فأآفطروا؛ء وفي لفظ 
البيھقي: نذا مضی النصف من شعبان فأمسکوا عن الصیام حعی یدخل رمضان* قلت: أما 
أولا: فقد اخعلف فی صحۃة ھذا الحدیثء فصحدہ الترمدي وابن حبان وابن عساکر وابن 
حزم وضعفه أحمد فیما حکاہ البیھقی عن أَبي داودء قال: قال اأُحمد: ھذا حدیث منکر؛ 
قال2ت گاح عرد الرسر لا با بد رای ٹاتیا تال قی سس لانرل ہمت الات 
بأن أہا ھریرةۃ کان یصوم في النصف الثاني من شعبانء فدل علی اُن ما رواہ منسوخء وقیل: 
یحمل النھي علی من لم یدخل تلك الایام في صیام أو عبادة. 


۸ -نے حدثفا معادُٗ ب فَضَالَةً قال حڈّٹنا مِشَاغ عن خی عن أبي عَلَعة ا 
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ےت وب 


شَةٌ رضي اللہ تعالی عنھا حذْلثه قالث لع بک التب عَللل ضرغ شُھرا اک مِن شغبان 
وه کان مشرغ غباك گل وعان َثرل وا , العَملِ ما تُطیفُونَ فإِنٌ الله لا تل عَمٌی 
مُلوا وَأحَثِ الصّلاۃ إلّی الب كللّ ما دُوومَ عَلَيهِ ون قَلّث وکاكَ إِذٌا صَلّی صَلاہۃً دَاوَمَ عَلِيْهَا. 
٦انظر‏ وت ۹ وطرفهھ]۔ 

مطابقته للعرجمة ظاھرۃء وھشام هو الدستوائيیء ویحیی هو ابن أبي کثیر؛ والحدیث 
اأحرجه مستلم والنسائي في الصوم أیضا عن إسحاق بن إیراھیم عن معاذ بن ہشام عن أبيە بە. 

قوله: وکلہ؛ قال ۳ (التوضیح): أي: اکثرہ وقلہ جاء عنھا مفسرا: (کان یصوم شعبان 
او عامة شعبان٤؛‏ وفی لفظ: کان یصومه کله إلاّ قلیلاہ وقد مر الکلام فيه عن قریب., قوله: 
فان اللہ لا ىیلء قال النووي: الملل والسآمة بالمعنی المتعارف فی حقناء وھو محال فی حق 
الله تعالیء فیجب تأویل الحدیث؛ فقال المحققون: معناہ: لا یعاملکم معاملة الملل فیقطع 
عنکم ثوابه وفضله ورحمته حتی تقطعوا أعمالکم. وقیل: معناہ لا یل إِذا مللئمم و: حتی: 
مجعنی: حین, وقال الھروي: لا یل أبداً مللتم أم لا تملوا. وقیل: سمی مللاً علی معنی 
الازدواج؛ کقوله تعالی: نٹؤغفمن اععدی علیکم فاعتدوا عليهگچ [البقرة: ٤‏ ۱۹]. فکأنه قال: لا 
یقطع عنکم فضله حتعی تلوا سؤاله. وقال الکرمانی: إطلاق الملل علی اللہ تعالی اإطلاق 
مجازي عن ترك الجزاء۔ قوله: ما دووم عليه؛؛ بواوینء وفی بعض اللسخ بواوء والصواب 
الڈول لأئه مجھول ماض من المداومة من: باب المفاعلةق ویروی (ما دیم عليە* وھو 
برق داہ رالآزل سحیرل داب وقال افو الاک انظار النائم خی سکرت َہ علہ 
في دوامه مع الاقتصاد بدیة المطرء وأصله الواو فانقلبت یاء لکسرة ما قبلھاء وقد مر ھذا 
الکلام فی مذہ الألفاظ فی کتاب الإیان فی: باب أحب الدین إلی اللہ تعالی أدومهہ. 

۳ ۔۔ باب ما يُڈکڑ مِنْ صَوَم النبیٔ عق وافطارہ 

أُي: مذا باب في بیان ما یڈ کر من صوم النبي كَِلّ من التطوع وبیان إفطارہ في 
خلال صومه قیل: لم یضف البخاري الترجمة العي قبل ھذہ للنبي يك وا٘طلقھا لیفھم 
الترغیب للمة في الاقتداء یه فی إکثار الصوم فی شعبانء وقصد بھذہ الترجمة شرح حال 
النبي عَِل فی ذلك. قلت: الباب السابق أَیضاً في شرح حال النبي؛ عَإ في صومه 
وصلاته غیر أنه اُطلق الترجمة فی ذلك لاظھار فضل شعبان وفضل الصوم فيه. 

۹۶ ۔۔ حدثنا ثُوسّی بن إشعاععیل قال حادثنا ا او غزال عن اي یشرِ ع سّعید 
عن ابن عَباس رضیي اللہ تعالی عنھما عتھما قال ما ضام النبی ع اک ًٌ كَھُراً کایلاً قط غَير رَمَضَانَ 
ونشوغ عقّی بَثُولَ الْقَال لا واللہ لا بنْیلژ وثذْطژ عئی بَثُولَ اقَاْل لا واللہ لا صوغ. 

مطابقعه للثٹرجمة من حیٹ آأنہ بین صومه وفطرہ. 

ذکر رجالہ: وھم خمسة: الأول: موسی بن اسماعیل أبو سلمة المتقري التبوذ كي. 
الٹانی: أبو عوانةق بفتح العین المھملة وتخفیف الواو وبعد الألف نونء واسمه: الوضاح بن 


٠ ۲‏ کتاب الصوم / باب (۳م) 


عبد الله الیشکری. الغالث: أبو بشر بکسر الباء الموحدة وسکوت الشیناالمعجمة: واسمه 
جعمرِ ین أبي وحشیة إیاس الیشكري. الرابع: سعید بن جییر. الخاھمس: عبد اللغ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الشكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: العتعنة فی 
ٹلانة مواضح. وفیە: ان شیخهە بصري وشیخ شیخه وی بشر واسعلیانء وقیل: آو بشر بضصری 
وسعید ابن جبیر کوفي۔ وفیه: ابو بشر عن سعید وقي روایة شعبة حدثني سعید بن جبیر 
ولمسلم من طریق عثمان بن حکیم: سألت سعید بن جبیر عن صیام رجب؟ فقال: سمعت 
این عیاس... 

ذکر من أخحرجه غیرہ: سے نی الصوم عن أبي الربیع الزھرائی عن أبي عوانة 
بم وعن محمد بن بشار وأبي بکر ات سس الٹرمذي في الشمائل عن محمود بن 
غیلان. وآخرجه النسائي وابن ماجه جمیعا فی عن محمد بن پشار بھ. 

قوله: دویصوم؛ٴء ني روایة مسلم من الطریق العي أحرجھا البخاري: ہوکان یصوم4. 
قوله: هغیر رمضان)ء قال الکرمانی: تقدم أله کان یصوم شعبان کل ثم قال: إما أنه أراد 
الکن سرن اق ما اف 1 رمسضران: فأغر الک علی سے حا 


ععید ا شیع سا رضی لہ صالی مہ ول کا رسول ال علہ پل رن ار 


ا سم 


و ا 7 تا إلأً رأئتڈ. (انظر ست تت 0] 
مطابقته للترجمة من حیٹ إنہ یذ کر عن صومہ لم وعن إقطارہ علی الوجه المذ کور 


ورجالە اُربعة: عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی أُبو القاسم القرشي العامري الاأویسي 
المدئي وھو من أفراد البخاري ومحمد بن جعفر بن أبي کثیر المدتي؛ وحمید الطویل 
البصري. 

والبہخاری أخرجه أیضاً فی صلاة اللیل بھذا الإسناد بعیلهہ وبعین هذا المتن وقد مضی 
الکلام فيهء ونعکلم ھنا لزیادة التوضیح وإن کان فيه تکرار فلا بس یە. 

قوله: خی نظن؛ فیہ ثلائة أوجه الأول: نظن؛ بدوت الجے, والٹاني: نظن, بتاء 
المخاطب؛ والٹالٹ: بظن: بالیاء آخر الحروف علی بناء المجھول. قوله: ەأن لا یصوم)؛ 
ت- ھمزة: أُنء ویجوز ففي یصوم الرفم والنصب؛ لن: ان إما ناصبةء و:لاء نافیق وإما 
مفسرة. و؛لا نامیة. قولہ: (وکان لا تشاغ تراہ؛ أي: کان النبی عَلِّ لا تشاء بتاء الخطاب؛ 
وكذلك تراہ. وقولہ: (إلاّ رأیتەہ؛ء بفتح التاء ومعناہ: ان حالہء عَلِكِء في التطوع بالصیام 
والقیام کان یختلف, فکان تارة یصوم من أول الشھر؛ وتارة من وسطه؛ وتارة من آخرہ کما 
کان یصلي تارة من أُول اللیل وتارةۃ من وسطہ وتارۃ من آخرہء فکان من راد أُن یراہ في 
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وقت من أوقات اللیل قائما أو فی وقت من أوقات الٹھار صائماء فراقبھ مرۃ بعد مرۃ فلا بد 
ان یصادفه قائماً او صائماً علی وفق ما راد ان یراہء وھذا معنی الخبر ولیس الما أئه کان 
یسرد الصومء ت کان یستوعب اللیل قائماً. وقال الکرمانی: کیف یکن أنہ متی نا یراہ 
ضا راو ٹاتتا ئم قال: غرضہ أُنه کانت لە حالتان یکٹر هذا علی ذاك مرقء وبالعکَن 
أعری؟ فان قلت: .. ھذا قول عائشة فی الحدیث الذي مضی قبله: (وکان إذا صلی 
صلاة دام ا ا مع بے الٰذي سیأتي فی الروایة الأحری: (رکان عمله دیة؛؟ قلے: المراد 
بذاك ما اتخذہ راتباء لا مطلق الدافلة. 
وقال سُلَيْمَانُ عن حمَیدِ آََهُ سَأل انساً في الصُزم 

قال بعضھم: کنت أظن ان سلیمان هذا هو ابن بلال لکن لم أُرہ بعد التتبع التام من 
حدیثه فظھر أنه سلیمان بن حیان أبو خالد الأحمر. انتھی. قلت: ھذا الکرمائي قال: سلیمان 
عو یو خالد الاحمر ۔۔ ضد الابیض - من غیر ظن ولا حسبانء ولو قال مثل ما قاله لم 
یحوجه شيء إلی ما قاله ولکنه كأنه لما رأی کلام الکرمانی لم یعتمد عليه لقلة مبالائہ ٹم 
لما فعش بتتبع تام ظھر لە ان الذي قاله الکرمانی هو عو وفی جملا الأمثال: خبز الشعیر 
یڑکل ویذمء وقد وصل البخاري هذا الذي ذکرہ معلقاً عقیب ھذاء وفيه: ‏ سألت أنساً عن 
صیام النبی كلل...٤‏ فذکر الحدیث ئم آتم من طریق محمد بن جعفرہ فان قلت: قد ذکرنا 
تقدم ھذا الحدیث في الصلاة في: باب قیام النبی يك ونومہ. وما نسخ من قیام اللیل وفي 
آحر تابعه سلیمان وأبو الد الا جس ےن نیا فھذا یقعضی ان سليمان ھذا غیر آہی حالد 
للعطف فيه قلت: قال بعضھم: یحتمل أن تکون الواو زائدة وردینا عليه هناك اُن زیادة الواو 
نادرۃ بخلاف الأصل سیما الحکم بذلك بالاحتمالء وقد مر الکلام فیه ھناك مستوفیع۔ 


۷۳/۸۱ ۔ حذکفی ‏ :کان اح بنا 7 الد اڈ حمَڑ قال اب نا خْمَيْدٌ قال 
برض را سای نہ عن ععام اث علل فقال ما تحنث أجث ا او می الو 
ضائِماً إلا رأئٹة ولاً مفطرا إلاً زازٹۂ ولا من اللّیل قَائماً إلاً رأابئڈ ولاً تاہما إلاٗ رَأیثۂ ولا 
ریا تک رس سو ےد کُمَمثُ مشکۂ ولا عَبیرَةً أطٔيَيَ 
رَائِحَة مِن رَائِحَة رسول اللہ لگ (انظر الحدیث ۱١٤١١‏ وطرفیە]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة مثل ما تقدم فی الحدیث السابقء ومحمد شیخه ھو ابن سلام 
نص عليه الحافظ المزي فی (الأطراف وأبو خالد الإأحمر هو سلیمان بن حیان. والحدیث 
أُخرجه البخاري أأیضا فی الصلاة. 

قوله: احب ان أرا٭ہ کلمة: ان مصدریة أي: ما کنت اأحب رؤیته من الشھر حالِ 
کونە صائماً إلاّ رأیتہ. قولہ: اولا مفطر ا أي: ولا کنت اأحب ان أراء حخال کونە مفطرٌ لا 
رأبته. قولہ: ہولا من اللیل قائماء أي: ولا کنت اأحب أن راہ من اللیل حال کونە قائماً إلاّ 
رأیته وکكذلك التقدیر فی قوله: دولا نائما؛ من النوم. قوله: دولا مسست) ہسینین مھملعین 


)٥٤ر ہے کات الصوم / باب‎ ٤ 


اُولاہما مکسورة وھي اللغة الفصیحة وحکی أبو عبیدة الفتحء ء یقال: 9 ست الشیء أمسه 
مسا: : إذا لمسعه بیدك؛ ویقال: مست فی مسست بحذف السین الأوئی وتتجویل کسرتھا 
إلی المیمء ومنھم من یقر فتحتھا بحالھا فیقول: مست: کما یقال: ظلت في ظللت. فوله: 
وخزۃ؛ء واحدة الخز. وفی الأصل: الخز بالفتح وتشدید الزاي: اسم دایق ٹم سمی]الٹوب 
المتخد من وہرہ خزاء والواحدة منہ: خزة. وقال اہن الأئیر: الخز المعروف اولا ثیاب تٹکچ 
من صوف وإبریسم وھي مباحقف وقد لبسھا الصحابق رضی اللہ تعالی عنھم والتابعون؛ ومنه 
النوع الاخر وھو المعروف الات فھو حرام لان جمیعه معمول من الربریسمو وھو المراد من 
الحدیٹ. وقوم یستحلون الخز والحریر؛. قوله: دوولا شممت٤ٴ؛‏ بکسر المیم الاوئی وقال 
ابو عبیدة: والفتح لعة. 

ذکر ما یستفاد عنه: فیه: استحباب التتفل باللیل۔ وفيه: استحباب التنفل بالصوم فی 
کل شھر وأن الصوم النفل مطلق لا یختص بزمان إِلا ما تھی عده. وفیە: أن النبی؛ عَللتَگ لم 
یصم الدھر ولا قام اللیل کله وھا ترك ذلك لعلا یقعدی به فیشق علی الأمة واإن کان قد 
اأعطی من القوۃ ما لو التزم ذلك لاقعدر عليه؛ لكنه سلك من العبادۃ الطریقة الوسطی فصام 
واأفطر وأقام ونام. وأما طیب رائحتہء فإنما طیبھا الرب عز وجل لمباشرته الملائکة ولمناجاتہ 


لھم۔ 


٤ہ‏ ۔۔ باب عَیٔ الصیفِ فی الصزم 
أٌي: هذا باب فی بیان حق الضیف فی الصومء والضیف یکون واحداً وجمعا وقد 
یجمع علی الاأضیاف والضیاف رالضیوف وألضَيَفَانَ والمرأۂة: صیت وضیفةء ویقال: ضفت 
ال رجل: إٰذا نزلت به فی ضیاقته وا٘ضفته إٰذا أنرلت وتضیفته اذا لت نف وتضیفنی إذا اذفنی 
رق ھی جا اُضفت الرجل وضیفته إذا أنزلته بك ضیفاً وقریتەء وضفت الرجل ضیافة إذا 
نرلت عليه ضیفاء وكکذلك تضیفعه والضیفن الذي یجیء مع الضیفء والتوت زائدةء ووزنە: 
فعلنء ولیس بفعیلء وقیل: لو قال: حق الضیف ۂ- فی الفطر لکان أوضح. قلت: الذي قاله 
البخاري أصوب وأحسن: لن الضیف لیس لە تصرف في فطر موی بل تصرفه ٰي 
صومه بأن یترکہ لأجلهہ فیتعنی لە الطلب فيهء فحق إذاً فی الصوم لا في الفطر. 
۲١ے‏ حدثنا اشحاقٰ قال أخیرنا هُژوتُ بی إشماعیل قال حدثنا عَلِیٰ قال 
ڑا تت یَخیی قال حدّثنی آبُو سلَعَةً قال حدّثنی عَبْڈ اللہ بش تشرو بن الّعاص رضي اللہ تعالی 
عنھما قال دز غلح رس لہ کل فذکر الحییثٗ تَغبي إ٥‏ ِرَورِك عَلَيك عَفًا ون 
ِرَوْجك علَيكَ عقّاً فقلت وَتا صَوغ داؤۃ قال نِصف الذھر, (انظر الحدیث ۱۱۳١۱‏ وأطرافه]. 
مطابقته للترجمة في قوله: دإن لزورك عليك حقاء؛ والزوں هو الضیف. 
ذکر رجالھك وهھم سعة: الأول: إسحاقء قال الغسانی: لم ینسبه ابو نصر ولا غیرہ 
من شیوخناء وذکر ابو نعیم في (المستخرج) بأنه این راہویهہ لأنہ اخحرجہ في مسندہ عن أَبي 
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اأحمد: حدثنا ابن شبرویه حدثنا إسحاق بن إیراھیم أُخیرنا ھارون بن اسماعیل جدثنا علي بن 
المبارك. انتھی؛ وإسحاق بن إبراھیم ھو إسحاق بن راہويه ئثم قال: أُخرجہ البٰخاري عن 
إسحاق. القائي: ھارون بن اإسماعیل أبو الحسن الخزاز. القالث: علی بن المبارك الهائی. 
الرابع: یحیی بن أبيی کثیر. الخامس: ابو سلمة بن عبد الرحمن. السا۵س: عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في ثلاثة مواضعء وبصیغة الإفراد 
في موضعین۔ وفیه: الاخبار بصیغة الجمع فی موضحع۔ وفیە: ان ھارون بن إسماعیل لیس لە 
فی البخاري الا حدیٹان: اُحدھماء ھذا والآخر فی الاعتکاف کلاھما من روایته عن علي بن 
المبارك. وفیه: القول فی ثلاثة مواضع۔ وفی: ان شیخه مروزي وھارون وعلي بصریان ویحجی 

ئي ویامی وآبو سلمة مدنی. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أأُمحرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی الصوم وفی النکاح 
عن محمد بن مقاتل عن عبد الله بن المبارك عن الاوزاعيء ونی الادب عن إسحاق بن 
منصور عن روح بن عبادة عن حسین المعلم ثلاثتھم عن یحیی بن أَبي کثیر عنه به 
وأخرجه مسلم في الصوم عن زھیر بن حرب عن روح بە وعن عبد اللہ بن الرومي؛ وأخرجه 
النسائي فيه عن یحبی بن درست وعن إسحاق بن منصور وعن حمید بن مسعدة وعن أُحمد 
این بکار۔ 


ذکر معناہ: قوله: ددخحل علي رسول اللہ علك...؛ فذ کر الحدیث مکذا أوردہ ھھنا 
مختصراٌ وذ کر ما یطابق الترجمة وھو قوله: وفقال اِن 7 سے حقاء والزور الضیف 
مذا یم زور و زور وقومع زور وامرأة زوں فیؤخذ في 81 موضع ما یلائمه لأنہ فيی 
الأصل مصدر وضع موضع الاسم ومٹل ذلك: ھم قوم صوم وفطر وعدلء وقیل: الزور جمع: 
زائر مٹل: تاجر وتجر. قوله: دن لزوجك عليك حقا: وحقھا ھنا الوطِ فادا سرد الزوج 
الضوع ووالی فیام اللیل ضعف عن حقھاء ویروی (لزوجتك؛ والأول أنصحء ویروی: (وإن 
اتی مکل (زو جكثك)٤ء‏ والمراد بھهم منا الآولاد والقرابة ومن حقھم الرفق بھم والاتنفاق 
علیھم وسبه ذلك. قولة: رفقلت؟؛ القائل ھو عبلد اللہ بن عمرو بن العاص وأُما صوم داودے 
عليه الصلاۃ والسلامء فسیأتي في الحدیث الذي یلی فی الباب الذي یليه أنە كإػُ لما قال 
لہ: قضم صیام نبيی الزّہ داودے عليه الصلاة والسلا ولا نرزد علیه!! قلت: وما کان صیام ہی 
ارہ داودے عليه الصلاة والسلام؟ قال: نصفصفص الدھی رسای هو قی : باب مستقل؛ إِن شاء ارہ 


تعالی. 


٥‏ ۔۔ بات عَی الجشم في السٌزم 
أي: ھذا باب - بیان حق الجسم فی الصوم علی المتطوع؛ وین المراد بالحق 
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مھنا بمعنی الواجب: بل المراد مراعاته والرفق ب کما یقال لە: حق الصحیة علی فلات؛ یعني 
مراعاتہ والعلطف بە؛ فالصائم المتطوع ینبغي أُن یراعي جسمه تا یقیمه ويشڈہ أئلا یضعف 
فیعجز عن اداء الفرائض؛ وأما إذا خاف التلف علی نفسه أو عضو من أعضائه الٰتی یضرہ 
الجوع فحیعذ بتعین عليه أداء حقہ حتی في الصوم الفرض أیضا وقال بعضھم: المراذبالحق 
هنا المندوب. قلت: لا یطلق علی الحق مندوب وا المراد منہ ما ذکرناہ. 


۳ ۔ ‏ حدٹقا اب معقَاتِلِ قال اُخبرنا عَبْدُ الله قال أخبرنا الاأؤراعٔ قال حذّتي 
یخشتی بنْ بی آپی کُییر قال حدّئىي او سلَعَةً بن عَبدِ الإِحْمٰنِ قال حدّشي عَبدُ اللہ بن رو :ین 
القعاص رضي اللہ تعالی عدھما قال لِي رسول اللہ عإل یا عَبدَ اللہ الم أَخبز اَنك تَسُوم 
النْھَار وتَقُومٌ الذَيْلَ فَفُلْتُ بَلّی یا رسول اللہ قال فلا تَنْعَل ضع وأفطز وقغ وت فإنَ یك 
عَلَيكَ عَقَاً ران بِعييكَ عَلَيكَ عَقَاً وم اِرَرْجَیكَ علَيكَ عقاً ون لِززرة عديِكٰ حَفَاً واەٌ 
بحَبك ان تشوغ کُلٌ کُھُر قَااكة آام فان لَكَ کل عَسَتة شر افَالِهَا فإنٌ ذِكَ صِيام 
الھر کُلَهِ فَمَدُ َشَدُذث قَشْدّة علَیِ قُلُ یا رسول الله إِی اڈ ثُْۃٌ قال فضغ صیامَ تب ال 
اود عَلَيهِ السّلامَ ولا تُزذ عَليه فلت وما کان صِیَامٌ . نج الله داؤدَ عليه الگلامُ قال نصف 
مرو او کر اللہ يَهٌ لت ا کپر تا تچجی لک رم الین علق (انظر الحدیثٹ 


7و" بن عقائل ابو ال کے اتا مکت رت ات وعبلد الہ ھو 
این المبارك المروزي؛ والأوزاعي عبد الرحمن بن عمرو۔ 

قوله: ×ألم أمخبر؟ہ الھمزۃ للاستفھام و: أُخبر علی صیغة المجھول. قولہ: دأنك 
تصوم الٹھار وتقوم اللیل؟؛ أي: في اللیل؛ وفی روایة مسلم من روایة عکرمة بن عمار عن 
یحیی وس ت نبی اللہ ان ارد بذلك ال خی دی الیاب الذی یليه: 2 
العین۔ جو اتی و ات کی جحنم فک سم ہت 
باللافراد فی روایة ا(حتی وفی روایة غیرہ: (لعیتیك)ء بالتثنیة. قوله: دوإن بحسبژث؛؛ الباء 
فيه زائدق ومعناہ: اُن تصوم الثلائثة الأیام من کل شھر کافیك: ویأتی فی الأدب من طریق 

90 المعلم عن یحیی: ون من حسبكث+. 

قوله: ران تصرح) آت مصدریةف آئ: حسيك الصوم من کل شہر؛ وی روايه 

الکشمیھنی: (فی کل شھر ثلالة أیام0. قوله: رفژن ل/گ؛؛ ویروی: (فاذاً لأكہ؛ بالتتوین: وميی 
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اي یجاب بھا: ان وکذا لو صریحاً أو تقدیراً وأن مھنا مقدرة تقدیرہ: إن صَّٹھا فإذاً لك 
صوم الدھ وروي بلا تنوین, بلفظ: إذاء للمفاجأةَ قال بعضھم: وفی توجیھھا ہی 
قلت: لا تکلف أُصلا ووجھه ان عاملھا فعل مقدر مشتق من لفظ المفاجاق تقدب*لإن 
صمت ثلاثة من کل شھر فاجأت عشر أمٹالھا کما فی قوله تعالی: فاٹم إذا دعا کمچ 
[الروم: .۲٢‏ الایق تقدیرہ: ٹم دعاکم فاجأم الخروج فی ذلك الوقت. قوله: ہوفژن ذلك: 
أی: المذ کور من صوم کل شھر ثلائة أیام. قوله: وفشددت), أي: علی نفسی. قوله: وفشدد 
علىي علی صیغة المجھول. قوله: وإنی أجد قوةہء أي: علی آکثٹر من ذلك. قوله: وقال: 
قصمہء أي: قال رسول اللہ کل إِن کنت تجد قوۃ فغصم صیام نبی الله داود عليه الصلاة 
والسلام. قوله: ۃنصف الذھر؛ أي: نصف صوم الد وھو ان تصوم یوعاً وتفطر یوماً. قوله: 
دبعد ما کبرہء بکسر البای یقال: کبر یکبر من باب: علم یعلم ھذا فی السن وأما کیں 
بالضم: بمعنی: فھو من یاب: حسن یحسن۔ قال النووي: معناہ أنه کبر وعجز عن المحافظة 
علی ما التزمہ ووظفه علی تفسه عند رسول اللہ كػكُ فشق عليه فعله لعجزہ ولم یعجبه ان 
یترکه لا لالتزامہ لە: فتمنی أن لو قبل الرخصۃة فأخذ بالأحف. 
٦‏ باب ضرم اھر 
أي: ھذا باب في بیان صوم الدھر ؛ ہل ہو مشروع أم لا؟ وانھا لم یبین الحکم فی 
العرجمة لتعارض الادلة واحتمال ان یکون عبد الله بن عمرو خص بالمنع لما اطلع النبی 
کہ من مستقیل حال فیلتحق بہ من في معناہ ممن یتضرر بسرد الصوم ویتقي غیرہ علی 
حکم الجواز لعموم الترغیب في مطلق الصومء کما في حدیث أبی سعید مرفوعاً: ەمن صام 
نَا فی سبیل الله باعد اللہ وجھه عن النار٤ء‏ وسیجیء فی الجھاد إن شاء ارہ تعالی۔ 


کے رش پر الِعَقغَات قال اص مت عن الڑغریٰ قال اعبزتي شجیڈ بُ 
اقولُ واللہ 4 شوتۂ الٹیا۔ ہَلاٗ لاقوءَ ال ا جشٹ افلث نا قد بی ات بی ا 


ك لا لی يك قش وائیز وع وثم وضع بی اھر فا ایام فز الحسنة بدشر ۱ 
امقَالِهَا وذْلِكَ مڈل صیام الذخرِ قلّث إِنّي أَطِيی أفضّل مِن ذلِكَ قال فَسُمْ يَزماً وأفْطز يَؤْمَین 
قُلّثٌ آئي أَطلی أَنضّلٌ مِن ذَلِكَ قال فَسُم وَزماً وأفطز َوماً فذلِكٰ صیامُ داؤدً علیہ العَلام 
وفو أفضَلٌ الصٌیام تَقُلْث أَيلي اََصّلَ بن دَلِكَ فقال التب هك لا أَفصَل مِن ذَلِكَ. زانظر 
الحدیث ۱۱۳۱ وأطرافه]., 


مطابمتهہ للترجمة فی فوله: درذلك مثٹل صیام الدھرں وابو الیمان الحکم بن نافع 
وشعیب بن أبي حمز ۵ ة الحمصیان والزھري هو محمد بن مسلم. 


قولہ: وص اتی و ارت اش لت وی وأُمي أيی: 
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الٹھاں وقد علم علِله باطلاع اللہ إیاہ أُنە یمجز ویضعف عن ذلك عند الکبر وقد اتفق له 
ذلكء ویجوز ان یراد بە الحالة الراهنة لما علمه لگ من آنه یعتکلف ذلك ویدخل به علی 
نفسه المشقق ویفوت ما هو أھم من ذلك. قوله: (وصم من الشھر ثلائة أیامء بعد قوله: 
(فقصم وأفطرہ؛ لبیان ما أجمل من ذلك۔ قوله: ہمٹل صیام الدھرہ یعني في الفضیلۃ 
واکتساب الاجرء والمثلیة لا تقعضی المساواۃ من کل وجہ؛ لن المراد بە هنا أصل التضعیفِ 
دون التعضعیف الحاصل من الفعل: ولکن یصدق علی فاعل ذلك أنه صام الدھر مجازا۔ قولہ: 
(أفضل من ذلكء أي: من صوم ثلائثة أیام من الشھر: وکذلك المعنی في أفضل من ذلك 
الثانی والثالٹ؛ والأفضل ھنا بمعنی: الأزید والاکٹر ثواہا۔ قولہ: ؛لا أفضل من ذلك: أي: من 
صیام داود عليه السلام. فان قلت: ھذالا ینفیي المساواۃ ضْرَیَحا؟ قلت: حدیث عمرو بن 
وس عن عبد اللہ بن عمرو: 'أُحب الصیام إلی اللہ تعالی صیام داودء عليه الصلاة والسلام: 
یقتضی الأفضلیة مطلقاء وھھنا أفضل بعنی: اکٹر فضیلق قال الکرمانی: قوله: ؛لا آفضل؟؛ 
فإن قلت: ماذا یکون أفضل من صیام الدھر؟ قلت: ذاك لیس صیام الدھر حقیقف بل هو 
مثله والفرق ظاھر بین من صام یوعاً ومن صام عشرۃة أیام. إذ الأول جاء بالحسنة وإن کانت 
بعشس وھذا جاء بعشر حسنات حقیقة؛ وقال بعضهھم: لا أنضل من ذلك فی حقكء وآما 
صوم الدھر فقد اختلف العلماء فيهء فذھب أھل الظاھر إلی منعه لظاھر أحادیث النھيی عن 
ە71 09ء رر رب لأیام المٹھی عنھا: کالعیدین والتشریق: 
وھو مذھب الشافعی بغیر کراہق بل ھو مستحب؛ وفي (سٹن الکجی): من حدیث أٔبي تمیمة 
الھجیمی: عن أٌبي موسیء قال رسول اللہ كِگّ: من صام الدھر ضیقت عليه جھنم ھکذاء 
وضم اُصابعه علی تسعین. وروی این ماجه بسند فيه ابن لھیعة عن ابن عمروہ قال: قال 
رسول ارژھ حا : صام نوح عليه الصلام؛ الدھر إلاً یومین: الاشعی والفطر. وکان جماعة 
من الصحابة یسردون الصوع؛ منھم عمر بن الخطاب وابنە عبد اللہ بن عمرء وعائشة وأبو 
طلحة وأُبو أمامة. فإن قلت: ما الفرق بین صیام الوصال وصیام الدھر؟ قلت: ھما حقیقتات 
مختلفتانء فان من صام یومین أو اکٹر ولم یفطر لیلتھما فھو مواصلء ولیس ھذا صوم الدھر 
ومن صام عمرہ وأفطر جمیع لیالیه هو صائم الدھر ولیس بمواصل؛ واللہ أعلم بالصواب. 
۷ -۔ باب عق الألِ فِي الصزْم 

اُي: هذا باب فی بیان حق أأھل الرجل نفي الصومء وقد ذکرنا بأن المراد بالأھل: 

الاأولاد والقرابة ومن حقھم الرفق بھم والإنفاق عليھم. 
رَوَاۂ ابو جُحَیفة عنِ اللسئ عَلله 

أي: روی حق الڈھل أبو جحیفة وہب بن عبد اللہ السوائيء وقد مر حدیله في قصۃ 
سلمان وأبی الدرداء رضي اللہ تعالی عنھماء في: باب من أقسم علی اخيه لیفطر في 
العطوع؛ وفیھا قول سلمان لأبي الدرداء: وإن لأملك عليك حقاً وأقرہ النبي عم علی 


٠۔‏ کتاب الصوم / باب ز(۷١)‏ ۹ 


ذلكث. 
۸۵ ۷ے حدٗثنا عَشڑو بن عَلِي قال أخیرنا أثو عاصسم عن ابنِ جُرَیْخ سَمِعت 
عطاء أنٌّ أبا الْعَیاس الشٗاعر أحبَرَهُ أئه یع عَبڈ الله بن عُشرو رضي الله تعالی عنھما يَمُو 
لع النبی عَلللّ آني أَرہ السُزمَ 02 الیل فاما أُژسل إِلَْ واإگا لَقَیثْه مَقال أَلْم اشے ا أَئََ 
یب ت ھم رٹ 
وأعْلِكَ عَلَيك خظاً فَال واِئی لأقُوی ذِذَلِكَ قال فَصٌع صیاع ڈاؤد عَلَيهِ الگلامُ قال وکیف 
َال کان یشوم یژماً ولذّطر تما وَلاً تفژ إِنا لاگی قال َ لي بِهَذِو یا تب نع اللہ قال عَطَاء لا 
اأثري کَیف دکر صیَامَ الد قال النبیج کل لا صامَ من صام الأََدٌ عَو‌تَیَ. (انظر الحدیث 
٦‏ واطرافه]. 
سی یھ سیر رج دوأهلك عليك حظا؛ وعمرو بن علي بن بحر بن کٹیر 
الباملی ابو حفص البصري النصیرفي الفلاس الحافظ وأبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد 
وھو من شیوخ البخاري الذین آکٹر عنھم؛ نے یک ا و وپ ہے یت 
الموضع. وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز المکي؛ وعطاء هو ابن بی رباح المكي؛ 
وأبو العباسء بالباء الموحدة والسین المھعلة: اسمه السائب بن فروخ الشاعر الأعمي المکیء 
وقد مر فی: باب ما یکرہ من العشدید في کتاب التٹھجد قاله الکرمائي؛ ولیس کذلك: بل 
هو مذ کور فی باب مجرد عن الترجمة عقیب: باب ما یکرہ من ترك قیام اللیلء وفيه قطعة 
00 +۸ 
قولہ: ہبلغ النیي عَلك آنی سرد الصومہ الذي بلغ النبي لم عو عمرو بن العاص 
والد عبد الله صاحب القضیق وأسرد بضم الراء أي: آصوم متتابعاً ولا أُفطر بالٹھار. فرع 
دفإما اُرسل إلی وإما لقیته: یعنی: من غیر إرسالء وکلمة: إماء للتفصیل ولا تفصیل إِلاّ بین 
الشیئینء وھما هنا: إما إرسال النبی يك إليہ لما بلغہ أبوہ قصعہہ وإما آنە لقي النبي لگ من 
غیر طلب۔ فولە: ألم أخبرء علی صیغة المجھول. قوله: (فان لعینكہ بالافراد فی روایة 
السرخحسی والکشمیھنيیء ونی روایة غیرعما: (لعینیاثہ؟ء بالتثنیة. قولہ: رحظاء ئ2 سا 
کذا هو فی الموضعینء وکذا وقع في روایة 6 وعند صا وحمَأء بالقاف وعندہ 
رعجہ حم من الزیادة: (اوصم من کل عشرۃ ایام یوما ولك أجر التسعةء. قوله: دواِنی 
لأقوی) بلفظ المتکلم رن المضاع قوله: ولذلك: أي: لسرد الصوم دائماء ویروی: کو 
ذلكۓ وی روایة مسلم: وانی اُجدنی آقوی سن ذلك یا نبي اللہ أ٦‏ ۔ قوله: (و کیٹف)؛ أی: قال 
عبد اللہ: کیف صیام داود عليه الصلاة والسلام؟ وفی روایة مسلم فقال: وکیف کان داود 
عليه السلام یصوم یٍ یا نبي الل؟)٤.‏ قولهھ: اولا یفر إذا لاقی٤‏ أی: لا بھرب إِذا لاقی العدو. 
قیل: فی ذکر ھذا عقیب ذکر صوعمه إشارة الی ان الصوم علی ھذا الوجه لا يتھك البدن ولا 
یضعفه بحیٹ یضعفه عن لقاء العدو بل یستعین یفطر یوم علی صیام یوم فلا یضعف عن 
الجھاد وغیرہ من الحقوقء ویجد مشقة الصوم في یوم الصیام لأنه لم یعتدہ بحیث یصیر 
غجلة القاری/ ج١۱‏ ۹ 
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الصیام لە عادق فان اتور اذا صارت عادة سھلت مشاقھا. 


قوله: دوقال: من لي بھذہ یا ني الش؟:ءأي: قال عبد الل: من ٹفل لي بھذہ 
الخصلة العی لداود عليه الصلاة والسلامء لا سیما عدم الفرار. قوله: دقال عطاء“أي: فقال 
عطاء بن آبي رباح بالڑسناد المذ کور. قوله: دا أدري کیف ذکر صیام الأبد؛ یعتی: ان 
عطاء لم یحفظ کیف جاء ذکر صیام الأبد في هذہ القصةء إلاً أنه حفظ فیھا أنە کل َال 
زلا صام من صام الّبد٥ء‏ وقد روی النسائي وأحمد ھذہ الجملة وحدھا من طرق عن عطاء. 
قوله: لا" صام من صام الأہد مرٹین؛)؛ یعنی: قالھا مرتین وفی روایة مسلم: ٭وقال عطاء: فلا 
اُدری 'گیت و گر صیام الأبد فقال النبہیء حا : 9 صام من صام الأبد لج صام من صام 
الأبدء لنه یستلزم صوم یوم العید وأیام التشریق. وقال ابن العربي: أما أنه لم یفطر فلأنہ امتتع 
عن الطعام والشراب فی الٹھار وأما أئه لم یصم فیعتي لم یکتب لە ثواب الصیام وفي 
قول: معنیء لا صام الدعاء: قال: ویا یؤس عرن أخحبر جوئے النبيء حا اُزہ لم یصم وآما ك 
قال: إنه أُخبر؛ فیا بؤس من اخبر عنہ الٹبي؛ تَقكّه أئه لم یصم فقد علم أنه لم یکتب لە 
ثواب لوجوب الصدق فی خبر وقد : نفي الفضل عنه فکیف ما یطلب ما نفاہ البيء لی 
فإن قلت: ما جواب المخیرین صوم الدھر عن ھذا؟ قلت: اُجاہوا عن ھذا بأاجویة, أُولھما: ما 
قاله الترمذي: ھا یکون صیام الدھر إذا لم یفطر یوم الفطر ویوم الاأأضحی وأیام التشریقء غمن 
افطر في شذہ الأیام فقا۔ و رے پ سس وإلا یکون قد صام الدھر کلف ؛ ئم قال: هخذا 
زی سالکہ وم فرل :اتی والقانی: آنە محمول علی من تضرر بە أو فوت به حقا. 
والٹالٹ: ان معناہ: ان من صام الأہد لا یجد من المشقة ما یجدہ غیرہ فیکون خبراً لا دعاء 
وفیه نظر۔ 

وحدیٹ: ول صام من صام الأبد؛ آ رجہ مسلم وأبو داود والترمذي والنسائی عن ] ' 
قعادة. وأآخرجه النسائي تنا من حدیٹ عبد الله بن الشخیر من روایة !ابئه مطرفء قال: 
(حدثنی أبي أنه سمع رسول اللف یك وذ کر عندہ رجل یصوم الدھر فقال: لا صام ولا 
اأفطرہ۔ وآخرجه ابن ماجھ أیضاً ولفظه: ۵ من صام الأبد فلا صام ولا أُفطرہ. وأخرجه الحاکم 
في (المستدرك) وقال: صحیح علی شرط الشیخین: وآ خرجه النسائي ضا من حدیث عمران 
این حصین من روایة مطرف عنہ: قال: وقیل: یا رسول الله ! إن فلاناً لا یفطر نھاراً الدھر کل 
فقال: لا صام ولا أفطر؛. وأآخرجه الحاکم ایض وقال: صحیح علی شرطھماء وأآخرجه 
النسائی من حدیث عمرہ رضی اللہ تعالی عنهہ من روایة أبی قتادۃ عنه؛ قال: وکنا مع رسول 
اش عكك غمررنا برجلء فقالوا: یا نبي اللہ عذا لا یفطر منذ کذا وکذاء فقال: لا صام ولا 
اُفطر أو ما صام وما أفطرہ. وقال أبو القاسم بن عساکر. والصحیح أنه من مسند أبي قتادق 
وأخرجه آحمد في (مسندى) من حدیث أسماء بئت یزید من روایة شھر بن حوشب عنھاء 
قالت: أتي النبي كقْ بشراب فدار علی القوم وفیھم رجل صائمء فلما بلغه قیل لە: إٍشرب؛ 
فقیل: یا رسول الله! إنه لیس یفطرہ أو إنه یصوم الدھر فقال: لا صام من صام الابد). 
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وأأخرج النسائی حدیث صحابی لم یسم ولفظه: ٭قیل للنبیي: کے رجل یضوم الدھر؟ قال: 
وددت أنه لم یصم الدھرا. 


۸ ۔ باب صَوم زم وافطارِ زم 

أي: ھذا باب یذکر فیه ان النبي كإِل قال لعبد اللہ بن عمرو: صم یوعاً وأفطر یوما 
وذلك بعد أن قال لە: صم من الشھر ثلاثة أیام. قال: اطیق آکٹر من ذلكء فما زال حتی قال: 
صم یوعاً وأفطر یوما کما یيأنی الن فی متن حدیث الباب وھذا التقدیر الذي قدرناہ علی 
أُن یکون لفظ: بابء منوناً مقطوعاً عن الاضافة وإذا قریء بالإاضافة یکون تقدیرہ: عذا باب 
فی بیان فضل صوم یوم وإفطار یوم. 

سے شوہ مس بی ب تشار قال حدّٹنا غتَدَر قال حڈُثنا شَُغعَبَةُ عؿ مُغَیرَة 
قال حَیفث مُجَامداً عَنْ بی حب اللہ بی عشرو رضسی اللہ تعالی عتھما عيٍ الس گل قال شع 

الكُهّر تَلالة ة ا قال أَيليق اَكتر مِن دَلِكَ مُما زا عمٌی قال شع ما وأفطہ یَژماً فقال 

۶۴ الثآتَ فی 2 شَھُر قال إِتئي أطیی أَكْتَر ما زال عئی قال في تَلاثٍ. [انظر الحدیث 
۷ واطرافه] 

مطابقته للعرجمة فی قوله: صم یوماً وأفطر یوماأ؛ء ورجاله قد ذکروء وغندر بضم 
الغین المعجمة وسکون النوت وفتح الدال وفی آخرم راء: اسمه محمد بن جعفر البصريء و: 
مغیرق بضم المیم وکسرھا بلام التمریف وبدونھا: ابن مقسم ون متام الضبي الکوفی 
الفقیه الحمی: مات سنة ثلاث وثلائین ومائ وأحرجه البخاري أیضاً فی فضائل القرآن من 
طریق أبي عوانة عن مغیرۃ مطولاًہ 

قوله: وواقرا القرآنہ بلفظ الأمر. قوله: وفی ثلاث٠‏ أي: في ثلاث لیالء والمستحب 
ان لا یقرأ القرآن فی أقل من ثلائة أیامء وقال النووي: عادات السلف فی وظائف القراءة کان 
بعضھم یختم فی کل شھر وھو أقلك وأما کٹرہ فثمان ختمات في یوم ویلة علی ما بلغنا۔ 

۹ -۔ باب صَوم ڈاؤڈ عَلَيهِ المّلامْ 

أي: هذا باب فی بیان صوم داود عليه الصلاة والسلام؛ وانھا ذکر أُولاٴ صوم یوم 
وإفطار یومء ثم اُعقبه بصوم داود عليه الصلاة والسلام وھو هو تنبیھاً بالأول علی أأفضلیة 
ھذا الصومء وبالٹانیي إشارۃ إلی الاقتداء به فی ذلك. 


٦٤ھَ0‏ أدَمْ قال حَئنا ششة شممة قال اتا خبیٹ کر اي ثابتِ قال 
سَمقثٌ أآبَا الغاس التگئۓ وكانٌ شًاعراً وکكانَ لا بُنُوَع فی عَییي قال سَیغثُ عَجد ال بن 


مٹرو بن القاص رضي ال تعائی عنھما قال قال أ نس لصوم الَخز وتفوۂ 
اللیل مَمُنےُ ت عم مار إِْكَ رکا قطّت ذبْتَ معنٹ له الخ رتقو؛ لهُ التفْس ل٦‏ صامَ مَنْ 
صا الدّْر صَوْم لا آناہ ضزم الڈّھر کُله ثُأ فإئي أهلييْ ار مِن دَلِكَ قال قَصُم ضَو توم 
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اود عليه الحَلام کان يَصُوم یزماً ؤفطز یَزماً ولا َهِر إِدّا لافی. (انظرِالحدیث ۱۱۳۱ 
وأطرافه]., 

مطابقته للترجمة فی قوله: دصم صوم داود, عليه الصلاة والسلام...٠‏ إلی آخحرں 
وھذا الحدیث مر في: باب حق الأھل فی الصوم فإنه أخرجه هناك عن عمرو بن عليٰ:عن 
أبي عاصم عن ابن جریج عن أبي العباس الشاعر إلی آخرہ؛ وبین متليه بعض اخعلاف)؛ 
وحبیب - ضد العدو ۔ وابن أبی ثابت - ضد الزائل - ابو یحیی الأسدي الکاھلی الأعور 
الہفتعی المجتھد مات سنة تسع عشرة ومائة. 

قوله: ہەوکان شاعرا وھناك: قال و قولہ: درکان لا یتھم فی حدیش4)) فيه 
إشارۃ إلٰی ان الشاعر بصدد اُن نع حدیثه لما تقتضيه صناععه من الغلو فی الأشیاء والإغراق 
في المدح والذم لکن الراوي عدله ووثقہ حتعی روی عنه له لم یکن متھما. وآشار بقوله 
في حدیثه إلی ان المروي عنه أعم من ان یکون من الحدیث النبوي أو غیرہ ولا لم تَزڑو 
عنه علی أن الواقع أنه حجة عند کل من أُخحرج الصحیح ووثقه اأحمد وابن معین وغیرھماء 
ولیس له في البخاري سوی ھذا الحدیث وحدیثان آخران: أحدھما فی الجھاد والآخر في 
المغازي؛ وأعادھما معاً فی الأدب. قوله: دھجمت لە العین) اَي: غارت ودخعلت,: وعن 
صاحب (العین): ھجمت تھجم ھجوماً وھجما وعن أبي عمر: و: الکثیر إھجامء وعن 
الأصمعی: انهمجمت عینه: دمعت؛ ذکرہ ہ فيی (الموعب) ابن التین: ھهذا غریب ولا اأعرف 
معناھاء وقال بعضھم: وکأُنھا أبدلت عن الفاء فإنھا تبدل مٹھا کثیرأً۔ قلت: ادعی ان الفاء 
تبدل من الثاء المثكة کثیراء ولم یأت ببثال في ولا نسبه إلی أحد من أھل العربیق ولا ذکر 
اأحد ھذا في الحروف العي یبدل بعضھا من بعض؛ وإن کان یوجد هذا رجا یوجد فی لسانت 
ذي لغة فلا یبٹئی عليه شیء. وقال العیمی: نھثت .بالئون والمثلفة ولا أعرف ھذہ الکلمت 
سو چس پور بپو‌ے یر یی ہی ہو سس رو ہے سی ہت 
(ونھکت: أي: رت وضعفت؛ ولا ود له الا اذ ء ضم النون من: ٹھکته الحمی: إِذا أضنتہ 
وفی (التوضیح): : نھعت: بالنون ٹم ھاء ثم مثناۃ من فوق ثم أخری مثلھاء > ومعناہ: چس 
قلت: قال الجوهري: یقول: ٹھت یٹھت بالکسر من الٹھیت: قال: الٹھیت کالزجیر إلاّ أُنە 
دونه یقال: رجل تھاتء أي: زجاں وھذا الذي ضبطهہ صاحب (التوضیح) لا یناسب ھنا 
علی ما لا یخفی فافھم. قوله: ہصوم ثلاثة أیام؛ أي: من کل شھرں ومعنی البقیة من المتن 
تقدم. 


۷ سس حدذثقا إسشحاق الوَاطیٔ قال حدّثنا خَالِدٌ عن خالِدِ عن أَبي قِلابَةً قال 
اس ہیں سس سماں ہہ و سس سے اس پوس سے ای 
کر لَه ضؤمي فَدَحَل عَلَيْ فالَقَیث لَه وِسادَه مِن ام عشُڑھا ِیث فجَلی عَلی الأؤٴض 
وصارتِ الوِسَادَةً تبي وه نقال ما َكفيكَ ِئ کُل هر فلاة آثام قال تل یا رسول اؤہ 
قال حَمْسا قُلَتُ یا رسول اللہ قال سبعا ءٗ لٹ یا رسولّ اللہ قال تشٔعاً قُلْك یا رسول اللہ قال 
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ضس ۱۴* طس مر 


إخدی عَشَوَة ثُع قال ابی عَللل لا ضَزمَ فُزقَ صَزم دَاؤۃ عَلَيِ السَلام خَطُر الدھر صُم یَزماً 
وأفْطِر یڑما۔ (انظر الحدیث ۱۱۳۱ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ولا صوم فوق صوم داود عليه الصلاة والسلام. 

ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: إسحاق بن شاھین أبو بشر الواسطی. القانيی: خالد بن 
عبد اللہ بن عبد الرحمن بن یزید الطحان ابو الھیٹم الواسطی من الصالحین. القالث: خالد بن 
مھران الحذاء البصري. الرابع: ابو قلابقء بکسر القافء عبد اللہ بن زید الجرمی؛ أُحد الأئمة 
الأعلام. الخامس: أبوہ زید بن عمرو؛ ویقال: عامر۔ السادس: أُبو الملیح بفتح المیم وکسر 
اللام وسکون الیاءِ آخحر الحروف وفی آخرہ حاء مھملة: واسمه عامر وقیل: زید. وقیل: زیاد 
ابن أسامة بن عمیر الهذلیي. السابع: عیبد اللہ بن عمرو. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیفة الجمع فی ثلالة مواضع والإخبار بصیغة 
الإفراد فی موضح۔ وفیە: العنعنة في موضعین. وفیه: القول في عوضعین. وفیه: ان شیخه ذکر 
مجردااعن نسبة لكنە ذکر منسوباأ إلی واسط وھی المدینة العی بناھا الحجاج. وفیه: أُن أبا 
الملیح لیس لە حدیث فی البخاری سوی ھذا الحدیث: وآعادہ فی الاسععذانء وحدیث آخر 
في المواقیت في موضعین من روایته عن بریدة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أحرجہ غیرہ: أخرجه البخاری أیضاأ فی الاسعذان عن إسحاق 
ابن شاھین أأیضاء وفی الاستذان أ٘یضاً عن عبد الله بن محمد عن عمرو بن عون۔ وأخرجه 
مسلم في الصوم عن یحبی بن یحیی۔ وأخرجه النسائي فیه عن زکریا بن یحیی خیاط السنة. 

ذکر معناہ: قوله: ردخلت مع أبيك؛ الخطاب لاہی قلابة وأبوہ زید کما ذ کرناہ 
الانء وفی روایته فی الاستعذان: (مع أبيك زید٤ء‏ وصرح به في قوله: فحدثناء بفتح الفاء 
المٹلئة, قوله: (ذکر؛ علی صیغة المجھول۔ قوله: ەفأالقیت لہ أي: لپرسول اللہ کل . قولہ: 
(أما یكکفیيكثك؟) بفتح الھمزة وتخفیف المیم۔ قوله: ەقال: قلت: یا رسول الل!ہ أي: قال عبد 
الله. فإن قلے: أین الجواب؛ وکیف یقع لفظ: یا رسول الله! جوابا؟ قلت: الجواب محذوف 
تقدیرہ: لا یکفینی الثلاثة یا رسول اللہ وکذلك یقدر فی البواقيی. قوله: دخمساء أي: خمسة 
أیام من کل شھر؛ وانتصابه علی المفعولیة أي: صم خمسة أیام من کل شھرں وكذلك 
التقدیر فی سبعاً وتسعا وفي روایة الکشمیھئی: (خحمسة:؛؛ والٹأئیث فيه باعتبار إرادة الایام 
واناجضیسا فباعتبار إرادة اللیالي؛ وکذلك الکلام فی البواتي. قولہ: الا صوم فوق صوم 
داودہ أي: لا فضل ولا کمال فی صوم التطوع فوق صوم داود عليه الصلاة والسلام وھو 
صوم یوم وإفطار یوم والذین لا یکرھون السرد یقولون: ھذا مخصوص بعبد الله بن عمرو. 
قولە: دإحدی عشرة؛؛ زاد في روایة عمرو بن عون: لیا رسول اللہ. قوله: دشطر الدھرہ أي: 
نصفہ: ویجوز فی: شطر الرفع علی أُنه خبر عبتدأً محذوفء أي: هو شطر الدھر والنصب 
علی أنه مفعول لفعل مقدرہ تقدیرہ: ہاك شطر الدھر أُو خذہ أُو اجعل ونحو ذلكء ویجوز 


الجر علی اُزہ تاداع من صوح داویتے عليه الصلاة والسلام. قوله: (صم یوما ؤأفطر یوماء ورفی 
روایة عمرو بن عون: صیام یوم وإفطار یوم؛؛ ویجوز فيه الاوجه الثلاثة المذ کوز: 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: بیان ان أُفضل الصیام صوم داود عليه الصلاة والسلام. 
وفیه: بیان رفق رسول اللہ عَكٍّ بأمته وشفقته علیھم وإرشادہ إیاہم إلی ما یصلحھم وحثهہ 
إیامم علی ما یطیقون الدوام عليه ونھیھم عن التعمق فی العبادۃ لئه یفضي إلی المللٰ 
المفضی إلی الترك. وفیه: جواز الإخبار عن الأعمال الصالحة والأوراد ومحاسن الاعمال؛ 
ولکن محل ذلك أُن یخلو عن الریاء۔ وفيه: بیان ما کان عليه عكه من التواضع وترك 
الاسعٹثار علی جلیسە؛ وفي کون الوسادۃ من أآدم حشوھا لیف بیان ما کان عليه الصحابة 
نی غالب أحوالھم في عھدہ؛ عَللف من الضیق. إذ لو کان عند عبد اللہ بن عمرو شرف منھا 
لاکرم بھا نے عو 

٠۰‏ -۔ باب صیام البیض ثلاث عَشْرَة وَاأرتَعغ عَشَرَة وخمسںّ عَشَرَة 

أٍی: ھذا باب فی بیان فضل صیام یام البیض,ء وعي الأڈیام العی لیالیھن مقمرات لا 
ظلمة فیھاء وھی الثلاثة المذکورۃ: لیلة القدر وما قبلھا وما بعدھا ۔ والبیضء بکسر الباء جمع 
أبیض ضیف إلیھا الأیام تقدیرہ: أیام اللیالي البیض. وقیل: المراد بالبیض: اللیاليء وھي التي 
یکون القمر فیھا من أول“اللیل إلی آخرہء حتی قال الجوالیقي: من قال الایام البیض فجعل 
البہیض صمّة الأڈیام فمّد اُخطاً. قال بعضھم: فيه نظر لن الیوم الکامل هو النٹھار بلیلتہ ولیس 
فی الشھر یوم أبیض کل إلا حذہ الڈیا لأن لیلھا أبیض ونھارھا أبیض: فصح قول: الأیام 
البیض علی الوصف. انتھی۔ قلت: ھهذا کلام واوء وتصرف غیر موجہ لأن قوله: لان الیوم 
الکامل هو الٹھار بلیلته غیر صحیح: لن الیوم الکامل فی اللغة عبارة عن طلوع الشمس إلی 
غروبھاء وفي شرع عن طلوع الفجر الصادق؛ ولیس ! للیلة دخل فی حد 7 قوله: 
بیاضص لیا لی بالذات ایا الشھر کلھا: بیضص فسقط قوله: 0 فی الشھر یوم ایض 
کله ال ھہ الأیا رھل یقال لیوم من آیام الشھر یر أیام البیضی: ھذا یرم بیاضه عھمیر کامل: 
او یقال: هذا کله لیس بأبیض؛ أُو یقال: بعضه أبیض؟ فقبطل قوله فصح قول الایام البیض 
علی الوصف:؛ والقول ما قاله الجوالیقی: 

إٰذا ئےال تثت حلام نےہلق وھ ا 

لأن آدمء عليه الصلاۃ والسلام؛ لما أھبط إلی الأرض أُحرقتہ الشمس فاسود. فأُوحی اللہ تعالی 
إلیه أن صم ایام البیض, فصام ول یوم فأبیعض ثلٹ جسدہہ؛ فلما صام الیوم الثانی ابیضٔ ثلٹا 
جسدہ:؛ فلہا صام الیوم الثالٹث ابیعض جسددە کلہ. وقیل: سمیت بذلك لان لیالي ایام البیض 
مقمرق ولم یزل القمر من غروب الشمس إلی طلوعھا فی الدنیا فتصیر اللیالي والاأیام کلھا 
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اس 


قوله: دثلاٹ عشرۃ وأربع عشرۃ وخمس عشرة: کذا هو ني روایة الاأکٹزین وفي 
روایة الکشمیھنی: (صیام أیام البیض: ثلالة عشر وأربعة عثر وخمسة عشر؛. وذلك باغتہار 
الأیامء والاول باعتبار اللیائي. فان قلت: کیف عین الثالٹ عشر والرابع عشر والخامس عَر 
من الشھر؟ والحدیث الذي ذکرہ في الباب لیس فيه التعیین لذلك؟ قلت: جرت عادته في 
الاشارۃ إلی ما ورد في بعض طرق الحدیث: وإن لم یکن علی شرطه فقد روی القاضي 
سب ھا اب الصیام: حدثنا عثمان بن أبی شیبة حدثنا حسین بن علي عن 
ژائدة بن قدامة عن حکیم بن جبیر عن موسی بن طلحق قال: قال عمر بن الخطاب؛ رضيی 
الله تعالی عده لاہی ذر وعمار وأبي الدرداء رضي اللہ تعالی عنھم: ١أذ‏ کرون یوماً کنا مع 
رسول اللہ لد بکان کذا وکذاء فأّتاہ رجل بأرنبء فقال: یا رسول اللہ إنی رأیت بھا دمأء 
فأمر فأکلنا ولم یأکل؟ قالوا: نعم. ثم قال لە: ادنە فاُطعم! قال: إإنی صائمء قال: أي صوم؟ 
قال: صوم ثلائثة أیام من کل شھر أوله وآخرہء وکما تیشر علی؟ فقال عمر؛ رضی الله تعالی 
عنه: عل تدرون الذي أمر به رسول ال عَل؟ قالوا: نع یصوم ٹلاٹ عشرة وأربع عشرة 
وخمس عشرة. قال عمرہ رضي اللہ تعالی عده: ھکذا قال رسول اللہ عَلُ؛۔ وحکیم بن جبیر 
ضعفه الجمھورں وموسی بن طلحة عن عمر مرسلء قاله أبو زرعة وبینھما ابن الحوتکیة. 

وأصل الحدیث عند النسائی فی کتاب الصید ولیس فیه ذکر لعمار وأبي الدرداىی رواہ 
من طریق حکیم بن جبیر وعمرو بن عثمان ومحمد بن عبد الرحمن عن عوسی بن طلحة 
وعن ابن الحوتکیة قال: قال عم رضی الله تعالی عنه: من حاضرنا یوم القاحة! قال آبو 
الدرداء...٤‏ فذ کر الحدیث: وفیه: وقال: فأین آنت عن البیض الغر: ثلاث عشرة وآربع عشرة 
وخمس عشرۃ...؟٦‏ وابن الحوتکیة سماہ بعضھم یزید, وقال ابن أبي حاتم في (الجرح 
والتعدیل): وما سماہ اُحد إلا الحجاج بن أُرطاأۃ عن عثمان بن عید الله بن موھب عن موسی 
ابن طلحة عن یزید بن الحوتکیة. والقاحةق بالقاف وتخفیف الحاء ال هملق مکان من 
المدینة علی ٹلاٹ مراحل. 

وروی النسائي من روایة زید بن ۳ أنیسة عن ای إسحاق عن جریر بن عبد الله 
رضی الله تعالی عنه عن النبي قال: وصیام ثلائثة ایام من کل شھر صیام الدھر وأیام 
البیض صبیحة ٹلاٹ عشرة واربع عشرة وخمس عشرة8. وإسنادہ صحیح؛ وفی روایة: وایام 
البیض٥‏ بغیر واو؛ وروي: (أیام البیض صبیحة:ء بالرفع فیھماء وروي بالجر فیھماء حکاہ 
صاحب زالمفھم): وروی ابن ماجہ: حدثنا ابو بکر ای شیب حدثٹتا یزید بن ھاروت قال: 
أخبرنا شعبة عن انس بن سیرین عن عبد الملك بن المٹھال عن آبیه عن رسول اللہ عللله آنه 
کان یأمر ہصیام أیام البیض: ٹلاٹ عشرة وربع عشرة وخمس عشرة: ویقول: هو کصوم یوم 
الدھر. أو کھیثة صوم الدھرہ وروي أأیضأ: حدثنا إسحاق بن منصورہ قال: حدثنا حیان بن 
هلالء قال: حدثنا ھمام عن انس بن سیرین قال: حدثنی عبد الملك بن قتادۃ بن ملحان 
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القیسی عن آبیہ عن النبي عَله نحوہء ورواہ النسائی إِلا آنه قال: قدامة بن)ملحان قال: کان 
رسول اللہ یل یأمرنا بالصیام أیام اللیالي الغر البیض: ٹلاٹ عشرة وأریع نحشرۃ 2 
عشرةہ ورواہ ابو داود إلا أنه قال: عن آئس عن ابن ملحان القیسی عن آبیه بیە... غذکرہ ولم 
یسمه وقال الحافظ المزي تبعاً للحافظ این عساکر: ویشبه ان یکون ابن کثیر ۔ ايقٌشیخ 
بی داود - نسيه إلی جدہ وقال الحافظ أبو الحسن علي بن المفضل المقدسی: قیل: إِنه 
ملحان بن شبل البكري والد عبد الملك بن ملحانء ذ کرہ این عبد البر فی الصحابق قال: 
وقیل: بل ھو قتادة ابن ملحانِ والد عبف الملك بن قتادۃ بن ملحان: ولقتادة هذا صےحبة قیما 
ذکرہ ابن أبی حاتم ولم یذ کر آباہ فی کعابه ولا أبو القاسم البغوي فی (معجم الصحابق) 
'قال: وذکرفعات اعنیٰ: قحاده تالعغعافت آن ظع بن عبد البر فی (الاستیعاب) فإن قلت: 
العاص؛ء قال: سمعت رسول ارنّہ حر یقول: (صیائم حس ٹلاثهة أیام من کل شھر؛ وآخرجه 
این حبان أٌیضاً فی (صحیح ھذا ولم یعین فیه أیاماً بعیٹھاء وروی النسائی أ٘یضاً من حدیث 
العشی و نتارنة أیام من کل شھں ور کعتین قبل الغدا٥).‏ وروکئ اہو داود من حدیٹ ۔حدفقفصه 
قالت: کان رسول اللہ كَلكه یصوم ثلائة أیام من الشھر: الائدین والخمیس والائنین من الجمعة 
الآاخریە. ومذا فيه غیر أیام البیض. 

وروی 7 داود والنسائي من روایة الىحسن برن عبید ارہ عن عنیدہة الخزاعی عن امہ 
قالت: دخلت علی أم سلمةء رضي اللہ تعالی عنھاء فسألتھا عن الصیام؟ فقالت: کان رسول 
الله عون یأمرنی ان آصوم ثلاثة أیام من کل شھر: أولھا الإئٹین والخمیس؛ء والخمیس لفظ 
ابی داود۔ وقال النسائی: یأمر بصیام تثلاثھة أیام: ول خمیس والاإثنینء وقد رواہ او داود 
والنسائی من روایة الحر بن الصباح عن عنیدة عن امرأته عن بعض آزواج النبيء علّهُ غیر 
بت86 وروی این عدي فی (الکامل) من حدیٹ اہی الدردای قال: (أوصانی رسول ارڑی 


كلِ بغسل یوم الجمعق ورکعتي الضحی۔ ونوم علی وت وصیام ثلاثة أیام من کل شھر؛. 


وروی یوسف القاضی فی (کتاب الصیام) من حدیث عليء رضي اللہ تعالی عنهء ان 
رسول اللہ کی قال: (صوم شھر الضبر وثلاثه أیام من کل شٹھر صوم الدھر ویذھب بوحر 
الصدر. والوحس بفتح الحاء المھملة: الغل. وروی الطبرانی فی (المعجم الکبیں) من حدیث 
الئمر بن تولب من حدیث الجریري عن أبی العلاء قال: کنا بالمریدء فأتانا أعرابي ومعه 
قطعة اد فقال: انظروا ما فیھا! فإذا کتاب من رسول اللہ هك وفیه: (فقلت انت سمعت 
عذا من رسول اللہ؛ علك؟ قال: نع وسمعتہ یقول: صوم شھر الصبر وصیام ثلاثة أیام من 
اشن یتح اھر الصترف رب رسسالاعتق تل عفر ین تثربپٹ واضنل:الضعدیت 
رواہ أُبو داود والترمذي ولیست فيه قصة الصیام ولم یسم فيه الصحابی. والوغر؛ بالتسکین: 
الضغن والعداو وبالتحريك: المصدر. قلت: هو بالغین المعجمة وأصله من الوغرة وھی 


۸۱۷ )٦٦( کتاب الصوم / باب‎ _- ٠ 


شدة الحر۔ 

وروی اُبو نعیم فی (الحلیق) من حدیث جابرء: رضی اللہ تعالی عدهہ؛ قال: (خ رج علینا 
رسول ال عَلُ فقال: الا أُخب رکم بغرف الجنة...؛ الحدیثء وفيه: ٭فقلنا: لمن تلل؟ 
فقال: لمن أفشی السلام وأدام الصیام..: الحدیث: وفيه: ہومن صام رمضات ومن کل شھر 
ثلائة أیام فقد أدام الصیام*. قلت: التوفیق بین هذہ الأحادیث ان کل من رای النبی عَلل: 
فعل نوعاً ڈکرہ وکانت عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء رأت منه جمیع ذلك؛ فلذلك أطلقت 
فیما رواہ مسلم من حدیٹھا اُنھا قالت: (کان رسول اللہ عَ یصوم من کل شھر ثلائة أیام ما 
یبالي من أي الشھر صام؛ء والذي أمر بە وحث عليه وصّی لە؛ وروي ذلك عن جماعة من 
الصحابق رضي اللہ تعالی عنھم عن النبي عَككُ علی ما نذ کرہہ فھو اولی من غیرہ. وأما 
النبی گل فلعله کان یعرض لە ما یشغله عن مراعاۃ ذلكء او کان یفعل ذلك لبیان الجواز. 
فان قلت: أي: الفصلین یترجح؟ قلت: أیام البیض, لکونھا وسط الشھں ووسط الشھر أعدله 
ولأن الکسوف غالباً یقع فیھاء فإٰذا اتفق الکسوف صادف الذي یعتادہ صیام البیض صائماً 
فیتھیأً ان یجمع بین أُنواع العبادات من الصیام والصلاۃ والصدقق بخلاف من لم یصمھا فإنه 
لا یتھیأ لە استدراك صیاعھا. 

فإن قلت: قال القاضي أبو بکر بن العربی: ثلائة أیام من کل شھر صحیح: وقال 
القاضی آبو الولید الباجي في صیام البیض: قد روي فی إباحة تعمدھا بالصوم أحادیث لا 
تثبت۔ قلت: بل فی التعیین أحادیث صحیحة, منھا: حدیث جریں فھو صحیح لا اختلاف 
فی وقد ذکرناہ عن قریب وقد صحصه من المالکیة آبو العباس القرطبي في (المفھم) وفيه 
تعیین البیض۔ ومنٹھا: حدیث قرة بن إیاس المزنی فھو صحیح أَیضأاً لا اختلاف فيه رواہ 
الطبرانی فی (الکبیں قال: حدثنا محمد بن محمد التمار البصري؛ حدثا أبو الولید الطیالسی 
حدثنا شعبة عن معاویة بن قرۃ عن آبیه قال: قال رسول اللہ عَّه: (صیام البیض صیام الدھر 
وإفطارہء وقرة هو ابن إیاس بن علال بن ذیاب المزنيء ورواہ ابن حبان في (صحیحع) ولکن 
لیس عندہ تعیین البیض. وصحح ابن حبان أَیضاً حدیث أبی فر وحدیث عبد الملك بن 
متھال عن أبیە فی تعیین الایام البیض؛ وصحح أیضاً حدیث ابن مسعود فی تعیین غرة الشھر۔ 
فحدیث أبي هریرة أآخرجہ الإمام ابو محمد بن عبد اللہ بن عطاء الٴبراھیمي من حدیث یونس 
ابن یعقوب عن یه عن أبي صادق (عن أَبي شریرة: أوصانی خلیلی بٹلاٹ: الوتر قبل ان 
انام وأصلي الضحی رکعتین: وصوم ثلائة أیام من کل شھر: ٹلاث عشرة وأربع عشرة 
وخمس عشرق وھی البیض). وحدیث أبی ذر رواہ الترمذي من حدیث موسی بن طلحة 
قال: سمعت آبا ذر یقول: قال رسول اللہ علّگ: دیا أبا ذر! إذا صمت من الشھر ثلاثة ایام 
فصم ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرةةاء وقال: حدیث أبی ذر حدیث حسن: ورواہ 
النسائی واہرن ماجهہ ضا وحدیث عبد الملك بن منھال قد عر عن قریب۔ 


واما حکم المسألق فقد حکی النووي في (شرح مسلم) الاتفاق علی استحباب صیام 


۸ ۰ _- کاب الصوم / باب ( تن 


الأیام البیض وھی: الٹالث عشر والرابع عشر والخامس عشرء قال: وقیل: ھی الثاني نز 
والثالث عشر والرابع عشر؛ وقال شیخناء وفیما حکاہ من الاتفاق نظر؛ فقد رو ابن القاسم 
عن مالك فی (المجموعف) آُزہ سٹل عن صیام ایام للغر: ٹلاٹ عشرہ واربع عشرہ وحمس 
عشرۃ؟ فقال: ما ھذا ببلدنا: وکره تعمد صومھا وقال: الأڈیام کلھا لله تعالی؛ وقال ان 
وھشبا+: وإنه لعظیم ان یجعل علی نھسهہ شیا کالفرضص: ولکن یصوم إٰذا شاء قال؛ واسٹتکحب 
این سحبیبت صومھاء وقال: ُراھا صیام الدھر۔ وقال ابن حبیبا۔ کان آنو الدرداء یصومح معن کل 
شهر ٹلالة أیام: ول الیوم ویوم الٰعاشر وبوع العمشرین؛ ویقول: مو صیام الدھس کل حجستنة 
بعشر أمثالھا. 

وقال شیخنا: وحاصل الخلاف أن فی المسآألة تسعة أقوال: اأحدھا: استحباب صوم 
القرطبی. الثانيی: استحباب الثالث عشر والرابم عشر والخامس عشرء وھو قول اکٹر أُھل 
عو 0 حجبمہبے من المالكکیةے وأ حتیقة سی و ےن الٹالٹ: اکسا 
لشوں ویه قال الىحسن البصری: ایس امتخحات الشسیت ت والآحد الین ۔ م آول سشھں 
ٗ و ہلا 8 مم او أول یوم الشو ًََ ات وروي 
دذلك 2ك اي نو بوت استحباب او یوم والحادی عشرس والعشرین؛ وھغو ا حتیار 7 


۸۸۸۸ ۔ے حدٹنا آثر مَعْمَر قال حدئنا عَبْد الوَارٹِ قال ا2زو الٹقاح قال 

حدُثنی أبُو عُتْعَان عؿ أَبي هُرَیرَ رضصی اللہ تعالی عنه قال ُضاِي خَِبلي عَله بقَلاثٍ 

صیام ثُلائةً ام من کل شُھُر وِرَكَعَتَي الشخی وأن أوتر قَبل ان أَنَام. (انظر الحدیث 
۱۸ . 


قال الإسماعیلی وابن بطال وآخرون: لیس في الحدیث الذي أوردہ البخاري في مذا 
الباب ما یطابق ال حم لأن الحدیث مطلق فی زا أیام من کل شھر؛ والترجمة وذ کور 
جا ذکرہ. قلت: قد اُجبنا عن ھذا عند تفسیرنا قوله: وثلاٹ عشرۃة وأریع عشرة وخمس 
عشرة) علی أُنا قد ذکرنا عن قریب عن أبي هریرۃ في بعض طرق حدیثہ ما یوافق الترجمة. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: ابو معمر: بفتح المیمین: واسمه عبد اللہ بن عمرو 
المنقري المقعد. الٹانی: عبد الوارٹ بن سعید الٹیمی. القائث: أبو التیاحء بفتح التاء المثناۃ 
من فوق وتشدید الیاء آخر الحروف وفی آخرهہ حاء مھملة: واسمه یزید بن حمید الضہعيی. 
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الرابع: أبو عثمانء هو أبو عبد الرحمن بن مل النھدي. الخامس: أبو عریرةء رَطنی الله تعالی 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع. وبصیقة الإفراد 
فی موضع۔ وفيه: العنعنة فی موضع. وفیه: القول فی موضعین. وفیه: ثلاثة من الرواة 
مذکورون بالکنیء وقیل: أبو العیاح لقب غیر کنیق ویکنی أبا حماد. وفيه: ان رواته الٹلائة 
الأآول کلھم بصریوت, وأبو عثمان کوفي؛ ولکنە سکن البصرق وقد روی عن أُبي عریرۃ 
جماعة منھم أبو عثمان لکن لم یقع في البخاري حدیث عوصول من روایة بی عثمات عن 
ابی ھریرة ال من روایة النھدي؛ ولیس لهھ فی البہخاری سوی ھذا وآخر فی لاحسة ووقع 
عند مسلم: عن شیبان عن عبد الوارث بہذڈا الیآسناد فقال فیە: حدثنی ابو عثمان النھدي؛ 
وقد مضی عذا الحدیث فی: باب صلاۃ الضحی فی السفر فإنہ أخحرجه هناك عن مسلم بن 
إبراھیم عن شعبة عن عباس الجریري عن أبي عثمان النھدي عن أَبي هریرۃء وبین بعض متليه 
اختلاف, وقد مر الکلام فيہ مستوفئخ. قولە: رخلیلی) ای رسول اللہ کلم قولہ: وبٹلاث؛ 
أی: بللاٹ آشیاء۔ فو لہ: دصیام تلائۃ ایام بالجر علی آ بدل من: ثلاث۔ قوله: ١ور‏ کعتی 
الفجر؛ء عطف عليه. قوله: ووأن أوتر؛ کلمة: اأنء مصدریة أی: بأن أوتر أی: بالوتر؛ أی: 
بصلاته قبل ان أنامء أي قبل النومء ونھا أُفردہ بھذہ الوصیة لہ کان یوافقه فی إیٹار الاشتغال 
بالعبادۃ علی الاشتغال بالدئیاء لن آبا عریرة کان یصبر علی الجوع في ملازمتہ النبي عَھلّ 
أُلا تری کیف قال: أما إخوانی فکان و الصفق بالأسواقء وکدت آلزم رسول اللہ لٹ . 

۱ -۔۔ باب مَن زار قڑھاً فلّم بففطز عِندَهٰم 

أي: هذا باب فی بیان من زار قوماً وھو صائم فی العطوع فلم یفطر عندھم وھذا 
الباب یقابل الباب الذي قبله بعشرة آبوابء وعو باب من أقسم علی اخیه لیفطر في التطوع. 

۸۹ س حەثفا مُحَهَدٌ بن الفتتّی قال حدُثنی حالِدٌ مُو اب الحَارِثٍ قال حدثا 
متیڈ عق آئی رضی اللہ تعالی عنہ دشل السی گگئه علی أٍُ خلھم نال پندر وصعن قال 
میڈوا سَمَتَكغ في سِقّائہ وَقَكُم في وعائہ فَإلي صائئ بع ثُمٌ قامَ إِلَی ناجَة مِن تَواجي ایت 
فصّلى غَيْر الْمَکۃُ متعا لأُؤ لیم وآ یچھا نقالث آُ شلیم یا رسول ال اك لی وئضۂ 
قال ما هي قَالتْ خادِثكٗ أَنَس كَمَا تَرك ے خی أخرَة ولا دُديا الا دعا لی تال الم ازفا 
0097 وبارك لہ إني لن أئُقر الأنضَارِ مالاً ح وحدّئٹبی ابتیِي أَمَيْد أَلّهُ مُهِنَ لصشلبي 
َقْدَمَ حَجّاج البَضرَة بضم وعِشرونٌَ وَبائاٌ. (الحدیث ۲۹۸۲ ۔ أطرافه فی: ٤٣٦٦ء‏ ٤٤٦٦ء‏ 
۰۸ء .٦۸۰.‏ 


مطایقته للترجمة ظاھرة. ورجاله قد ذکروا وھم کلھم بصریون. 
قوله: دھو ابن الحارث: بیان من البخاری لأن شیخهە کكأنه قال: حدثنا خالدء وأراد 
بالبیان رفع الربھام ارقع ان من سمی خالدا ۂ فی الرہ وایة عن حمید؛ ولکن ھذا غیر مطرد له فٌانه 


۳ ٠ت‏ کتاب الصوم / باب )٦٦(‏ 


کثیراً ما یقع لە ولمشایخه مثل ھذا الإبھام ولا یلعفت إلی بیانە. وھذا الخدیث من أفرادہ. 
قولہ: دعلی أم ملیم؛؛ بضم السین المھملة وفتح اللام: واسمھا الغمیصاء وقیل: الرمیصاء 
وقال ابو داود: الرمیصاء ام سلیم سهلق ویقال: وصیلف ویقا ھال: رمیعة ویقال: انیقعۃ ویقال: 

ملیکة. وقال ابن العین: کان گل یزور أم سلیم لأٹھا خالته من الرضاعق وقال أبو غمر: 
إحدی خالاتہ من النسب؛ لژن أم عبد المطلب سلمی بنت عمرو بن زید بن أُسد بن خدائن 
ابن عامر بن غنم بن عدي بن النجاں وأحت أم سلیم أم حرام بنت ملحان بن زید بن خالد 
این حرام بن جندذب بن عامر بن غتمء وأنکر الحافظ الدمیاطی ھذا القول؛ وذکر ان ھذہ 
خوولة بعیدة لا تثبت حرمة ولا تمنع نکاحا. قال: وني زالصحیح) آنہ َه کان لا یدعل 
علی آخد من :النساز الا على اآزراع (لاعلق آج سلیی ٠‏ فقیل لە فی ذلك؛ قال: أرحمھاء قُيِل 
اأُخوھا حرام معی؛ فبین تخصیصھا بذلك؛ فلو کان ثمة علة 77 لذکرھاء لأن تأخیر البیان 
عن وقت الحاجة لا یجوزن وہذہ العلة مشت رکة بیٹھا وبین اُختھا ام حرام. قال: - في 
الحدیث ما یدل علی الخلوۃ بھاء فلعله کان ذلك مع ولد أو خادم أو زوج أو تاب واٌیضاً 
فإن قتل حرام کان یوم بثر معونة في صفر سنة أٔربعء ونزول الحجاب سنة خمس؛ فلعل 
دخوله علیھا کان قبل ذلكء وقال القرطبی: یمکن أن یقال: إنہ كلل کان لا تستٹر منهہ النساء 
لأئه کان معصوماء بخلاف غیرہ. قوله: دفأتته بتمر وسمن؛ أي: علی سبیل الضیافة. قوله: 
فی سقائه: بکسر السین: وھو ظرف الماء من الجلد والجمع أسقیةء وربا یجعل فیھا 
السمن والعسل۔ قوله: فصلی غیر المکتوبةہ؛ یعنی: التطوع وفي روایة أحمد عن ابن أبي 
عدي عن حمید: (فصلی رکعتین وصلینا معه۔ وکانت ھذہ القصة غیر القصة التی تقدمت 
فی أبواب الصلاة العی صلی فیھا علی الحصیر وأقام اُنساً خلفه وأُم سلیم من ورائك ووقع 
لمسلم من طریق سلیمان بن المغیرۃ عن ثابت: وثم صلی رکعتین تطوعاً فأقام ام حرام وأم 
سلیم علفتاء وأقامنی عن ممِینە4ء وھذا ظاهر فی تعدد القصة من وجھین: اأُحدھما: ان القصۃة 
المتقدمة لا ذکر فیھا لأم حرام. واللآخر: أنه عل عنا لم پأکل وھناك اکل. 


قوله: وخویصةہ؛ تصغیر الخاصة وھو مما اغتفر فيه التقاء الساکنین وفی روایة 
وخویصتك آأنس)ء فصغرته لصغر سنه یومئذء ومعناہ: هو الذي یختص بخدمتك۔ قولہ: ەقال: 
ما هھی؟ہ أي: قال النبی كَػلِله ما الخویصۃ؟ وقالت: خحادمك اُئس+ء وقال بعضمم: قوله: 
وخادمك أنس؛ هو عطف بیان او بدل؛ والخبر محذوف. قلت: توجیه الکلام لیس کذلك۔ 
بل قوله: ہخادمك؛ مرفوع علی أُنه خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: هو خادمكء لُنھا لما قالت: 
إن لي خویصةء قال و ما ھی؟ قالت: خادمك یعئي: هذہ الخویصة مو خادمك؛ 
ومقصودھا اُن ولدي أُنساً لە خصوصیة بك؛ لأئه یخدمك فادع لە دعوة خاصة. وقولە: 
وأنسە مرفوع لأنه عطف بیان أو بدلء ووقع في روایة أحمد من روایة ثابت ەعن اُنس: لي 
خویصة خویدمك انس ادع الله لہ؛. قوله: هِفما ترك خیر آخرق) أُي: ماترك خیراً من 
خیرات الآخرق وتنکیر آخرة یرجع إلی المضاف وھو الخیر؛ کأنه قال: ما ترك خیراً من خیور 
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الآخرۃ ولا من خیور الدنیا لا ای بە. وقوله: ەاللھم ارزقه بالا زولکا با ل٦‏ بیان 
لدڈعائهہ من لم وید یدل عليه روایة اُحمد من روایة عبیدة بن حمید عن حمید: وإلاً دغا لی بس 
فکان من قولە: أللھم.. آئیئ آخحرھ, 

فِن قلت: المال والولد من خیر الدنیاء فأین ذکر خیر الآخرة فی الدعاء لە؟ قلت: 
الظاھر ان الراوي اختصرہء یدل عليه 0 ٥‏ ابن سعد بإستاد صحیح عن عن الجعد ٭عن اس 
قال: أُللھم اکٹر ماله وولدہ وأطل عمرہ واغفر ذنبه٤ء‏ ووقع في روایة مسلم عن الجھد وعن 
آنس: فدعا لی بثٹلاث دعوات قد رأیت منھا ائنعین في الدنیاء وأنا اُرجو الثالثة فی الآخرة)ء 
فلم یبین الثالثة وھی المخفرة کما بینھا ابن سعد فی روایته وقال الکرمانی: ولفظ: وباركہ 
إشارة إلی خیر الآخرة والمال والولد الصالحان من جملة خیر الآخرة اأیضا لاتھما 
یستلزمانھا۔قوله: هوبارك لە) وفی روایة الکشمیھني: ووبارك فیەاء وانما أفرد الضمیر نظراً إلی 
المذ کور من المال والولد وفی روایة اُحمد فیھم نظراً لی المعنی. قوله: دفإنی لمن اکٹر 
الأنصار عالاہ الفاء فیھا معنی التفسیر فإتھا تفسر معنی البرکة في ماله واللام في: لمن: 
لاعاکید و: تالی تو ای فی فان قلت: وقع عند آحمد من روایة ابن أَيي عدي أنه لا 
مِلك ذھباً ولا فضة غیر خاتّه وفی روایة ثابت عند اُحمد: وقال اُس: وما أُصبح رجل من 
الأنصار اکٹر مني مالاہ قال: یا ثابت! وما أُملك صفرأً ولا بیضاً ال خاتميی؟0 قلت: مرادہ ان 
ماله کان من غیر النقدینء وفي (جامع الترمذی) قال ای العالیة: کان اس بستان یحمل فی 
السنة مرتینء وکان فيه ریحان یجيء منه رائحة المسكء وفی (الحلیق لأبی نعیم من طریق 
حفصة بنت سیرین (عن أنسء قال: وإن أرضي لتشمر في السنة مرتین؛ وما في البلد شيء یثمر 
مرتین غیرھا). 


قوله: (وحدثتنی ابنشيی أمینةاء بضم الھمزة وفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروف 
وفتح النون: وھو تصفیر: أمنة وفيه روايه الانے عن بنتھ لن انا روی ھهذا عن بنٹتہ اس 
وھو من قبیل روایة الاباء عن البداء. قوله: وإنه دفن لصلبي؛ أي: من ولدہ دون اسباطه 
وأحفادہ۔ قفوله: زمقدم الحجاج, ھو: أبن یوسف الثقمغی رکان قدومہه البصرة سنة خمس 
وسبعینء وعمر نس حینعذ نیف وثمائون ستةء وقد عاش انس بعد ذلك إلی سنة ثلاٹ ویقال: 
النتین ویقال: إحدی وتسعینء وقد قارب المائة۔ فان قلث: البصرة منصوبة باذا؟ ولا یجوز 
أن یکون العامل فیھا لفظ مقدم لہ اسم زمان وھو لا یعمل؟ قاله الکرمانی قلت: فيه مقدر 
تقدیرہ زمان قدومه البصرق والمقدم ھنا مصدر میمي فالکرماني لما راہ علی وزن اسم الفاعل 
ظن أنه اسم زمانء فلذلك تکلف في السؤال والجواب؛ وأما لفظ مقدم فإائه منصوب بنزع 
الخافض تقدیرہ: إلی مقدم الحجاج أي: لی قدومہف أی: انی وقت قدومه حاصله ان من 
مات فی أول أولادہ إلی وقت تدوم الحجاج البصرۃء بضع وعشرون ومائة وفق روایة ابن 
أبي عدي: نیفاً علی عشرین ومائةق وفي روایة البيھقي؛ من روایة الأنصاري عن حمید: تسع 
وعشروتن ومائق وعند الخطیب في روایة الاباء عن الأولاد من ھذا الوجه: ثلاث وعشرون 
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ومائق وفي روایة حفصة بنت سیرین: وولقد دفنت من صلبی سوی' ولد ولدي خمسة 
وعشرین ومائةہ وفي (الحلیق أٔیضاً من طریق عبد اللہ بن أبي طلحة وعن انس* قال: دفنت 
مائة لا سقطاً ولا ولد ولد. ولأجل ھذا الاختلاف جاء في روایة البخاري: ە بضع وعشرون 
ومائة٥ء‏ فان الیضع ما بین الٹلاٹ إلی التسع وقال ابن الائیر: ابع فی العددء بالکسی+وقد 
یفعح: ما بین الٹلاث إلی النسع وقیل: ما بین الواحد إلی العشرۃ لنه قطعة من العددہ وقال 
الجوهري: تقول بضع سنین وبضعة عشر رجلا فإذا جاوزت لفظ العشر لا تقول: بضع 
وعشرون. قلت: الذي جاء فی الحدیث یرد عليه وھو سھو منه؛ وکیف لا ونس من فصحاء 
العرب؛ وأما الذین بقواء فقی روایة إسحاق بن ابی طلحة وعنن اُنس: وأن ولدي وولد ولدی 
لیععادون علی نحو المائة٥‏ رواە مسلم. 
ذکر ما یستفاد منە: فیلا: حجة لمالك والکوفیین منھم ابو حنیفة رضي الله تعالی 

عنه ان الصائم المتطوع لا ینبغی لە اُن یفطر بغیر عذر ولا سبب یوجب الإفطار۔ فإن قلت: 
عذا یعارض حدیث أبی الدرداء حین زارہ سلمانء رضي الله تعالی عنه وقد تقدم قلت: لا 
معارضة بیٹھما لان سلمان امتنع ان یأکل إن لم یأکل أبو الدرداء مع وھذہ علة للفطر لن 
للضیف حقا کما قال النبی عَإِلّ: دإن الصائم إذا دعي إلی طعام فلیدع لأھله بالب ركةہ. 
ویؤنسھم بذلك لن فيه جبر خاطر المزور إذا لم یؤکل عندہ. وفیه: جواز التصغیر علی معنی 
التعطف له والترحم عليه ژالمودۃ لہ بخلاف ما إذا کان للتحقیر فانه لا یجوز. وفيه: جواز 
رد الھدیة إذا لم یشق ذلك علی المھدي؛ وإن أخذ من ردت عليه لیس من العود في الهبیة, 
وفيه: حفظ الطعام وترك التفریط. وفيه: التعلطف بقولھا: حادمك اُنس۔ وفيه: َ اندعاء 
یکثرۃ الولد والمال. وفیه: التاریخ بولایة الأمراء لقوله: مقدم الحجاج؛ وقد بینا وقت قدومه. 
وفيه: مشروعیة الدعاء عقیب الصلاة. وفيه: تقد الصلاة امام طلب الحاجة. وفيه: زیارة 
الإمام بعض رعیته. وفیه: دخول بیت الرجل في غیبعه لأنه لم یقل في طرق هذہ القصة: إن 
ابا طلحة کان حاضراً. قلت: ینبغی ان یکون ھذا بالتفصیلء وھو أنه إذا علم ان الرجل لا 
بہت علید اك جا إِلاً لم یجز ولیس أحد من الناس مثل سید الاولون والآخرین۔ وفیه: 
الدىحدیث بنعم الله تعالی والڑخبار عنٹھا عند الإإنسان: والوعلام ممواہيه وأن لا یجحد نعمه 
وبذلك أمر اللہ فی کتابه الکریم حیث قال: ظوأما بنعمة ربك فحدٹث٭4 رالضے> ۹۹ 
وفیه: بیان معجزة الرسول عَلكه فی دعاثہ لأنس یبرکة المال وکثرۃ الولد مع کون بستانه صار 
یٹمر مرتین في السنة دون غیرہ. وفيه: کرامة ایی رضي اللہ تعائی عده. وفيهە: إیٹار الولد 
علی الئفس وحسن التلطف فی السؤال. وفیە: ان کثرۃ الموت فی الأولاد لا تتاقی إجابة 
الدعاء بطلب کثرتھم. وفیه: التاریخ بالامر الشھیر. 

ہے حدُثنا ابنْ أبی مَرز ری قال أخبرنا َخیی قال حدّىي محمَیڈ قال سَبع انساً 

رضيی اللہ تعائی عنه عن ابی عو 


ھذا طریق آخر وقع ھکذا بقوله::حدثناء في روایة کریة والاصیلي؛ فیکون موصولا 
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وفی روایة غیرھما وقع ھکذا: قال ابن أبي مرمء فیکون معلقا وعلی کل تقدیرففائدة ذکر 
ھذا الطریق بیان سماع حمید لھذا الحدیث من انس لأنه قد اشتھر ان حمیداً کان زا دلس 
عن آُنس, رضي اللہ تعالی عنہ وقال صاحب (الئلویج): وقال ابن أبي مرج.. إلی آخرہ گذا 
فی بعض النسخ وکذا نص أُصحاب الاأطراف عليه وفي أُصل سماعتا وغیرہ: حدثتا این أبي 
مرمء وھو سعید بن أبي مریم الجمحي المصري؛ ویحیی هو این یوب الغافقي المصري أبو 
العیاس وفی بعض النسخ وقع: یحیی بن أٗیوبء بنسبته إلی أآبیه. 
۲٢‏ ۔۔ باب الصّوم آَخرَ الشھُرِ 
أٌي: عذا باب فی بیان فضل الصوم فی آخر الشھرں وفی بعض النسخ: من آخر الشھر 
وقوله ھذا یطلق علی آخحر کل شھر من الاأشھں ومع مذا الحدیث مقید بشھر شعبانء والوجه 
إطلاقه إشارة إلی ان ذلك لا یختعص بشعبانء بل یؤخذ من الحدیث الندب إلی صیام أُواخر 
کل شھر لیکوت عادة للمکلف۔ فان قلت: یعارض ھنذا التھی بتقدم رمضان ہصوم یوم أُو 
یومین؟ قلت: لا معارضة لقوله فی حدیث الٹھی: فلا رجل کان یصوم صوعاً فلیصمه. 


۸۳/۹۱ ۔۔۔ حدذثخا الصّلث بؿ ُعکدیِ قال حدّثنا مَهُدي عن غَيلاَنَ وحدُثنا أبُو 
الثْعَانِ قال حڈثنا مَهُدِي بؿ مَیمونِ قال حدُثنا غَیلان بن خریرِ عن مُطرٌفِ عن عِمْرَان بن 
محضی رضی اللہ تعالی عنھما عن النبخ كِلّ ان سَأله أڑ سال رَخجُلاً وعِمرَاكُ یَمعم فقال یا 
با قُلانِ تا صُمت سَر ھذا الشَُھر قال أَظُتّهُ قال يَقیی رَمَضَانَ قال الوخُل لا یا رسول اللہ 
تال ادا أَفْطَرتَ مُشع يَژیلِ لم بئُل الصّلے اظْنَهُ ئبی رمَضَانَ. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ مما ذ کرنا الان فی اَل قاے: 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: الصلتء بفتح الصاد المھملة وسکون اللام وفی آخرہ 
تاء مثناة من فوق: ابن محمد بن عبد الرحمن أبو هعام الخارکی. الٹاني: مھدي؛ بفتح 
المیم وکسر الدال المھملة: ابن میمون المعولی الأزدي. الشالث: غیلان: بفعح الغین 
المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف: این جریر المعولی الأزدي. الرابع: أبو النعمان محمد 

- ابن|الفضل السدوسيء الخامس: مطرف ۔ بلفظ اسم الفاعل من التطریف یإھمال الطاء ۔ ابن 
عبد ارہ بن الشخیر الحرشي العامری. السادس: عمران بن حصین رضي اللہ تعالی عنه۔ 
ذکر لطائف إسٹادہ: فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی خمسة مواضع. وفیه: العنعنة 
فی ثلاثة مواضع۔ وفیە: ان رواته کلھم بصریون. وفیه: إضافة روایة أبی النعمان إلی الصلت 
لما وقع فیھا من تصریح مھدي بالتححدیث من غیلان. 

ذکر من اأمحرجه غیرہ: أُخرجہ مسلم في الصوم أأیضاً عن عدبة بن خالد. وأخرجه أبو 
داود فيه عن موسی بن إسماعیل۔ وأخرجه النسائي فیه عن زکریا بن یحیی عن عبد الاعلی 
ابرن حماد. 

ذکر معاہ: فوله: رنہ سأل: أی: اُن رسول الله مپ یہ 1٦‏ عمران أُو سال رسول اللہ 
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گل رجلاٗ قولہ: داو سأل رجلاً شك من مطرف وثابت: رواہ عنه بَعْوہ علی الشك 
ایض وأخرجه مسلم کذلكء وأحرجه مسلم أیضاأً من وجھین آخرین عن مطرفِ بدون شك 
علی الإبھام أنه: قال لرجلء وزاد أبو عوانة فی (مستخرجع: من أُصحابه ورواہ أُحِمد من 
طریق سلیمان العیمی بە: قال لعمرانء بغیر شك. قوله: دوعمران یسمع)؛ جملة إسمیة وقغنت 
حالاً۔ قولہ: رفقال: یا أہا فلانہ؛ بالکیة فی روایة أبي ذر وفی روایة الأًکٹرین: ایا فلان٥‏ 
قوله: دسرر ھذا الشھرہ: بالسین المھملة وفتحھا وفتح الراء وقال النووي: ضبہطوہ بفتح 
السین وکسرھاء وحکي ضمھا ویقال أ٘یضأ: سرارہ بکسر السین وفتعحھاء وکله من 
الاستسرار. وقال الجمھور: المراد بہ آخر الشھر لاآستسرار القمر فيهء وقال بعضهم: هو وسط 
الشھں وسرر کل سٗيء وسطہ؛ والسرة الوسط؛ وهي الایام البیض؛ وروی ابو داود عن 
الأوزاعی ان سررہ أولهہ وقال ابن قرقول: سررہ بفتح السین عند الکافة وعند العذري: سرر 
ہضم السین وقال أبو عبید: سرار الشھر آخرم حیث یسعتر الھلالء وسررہ أیضا وأنکرہ 
غیرہء وقال: لم یأت في صوم آخر الشھر قرض وسرار کل شيء وسطہ وأفضله فکأنه یرید 
الأیام الغر من وسط الشھر؛ وقال عبد الملك این حبیب: الضرر آخر الشھر حین یستسر 
الھلال لئمان وعشرین ولتسع وعشرینء وإن کان تاماً فلیلة ثلاٹینء وتبویب البخاري یدل علی 
أنه عندہ آخر الشھر؛ وقال الخطابي: یتاول أمرہ إیاہ بصوم السرر علی ان الرجل کان أوجبه 
علی نفسه نذراً فأمرہ بالوفاء أو أنه کان اعتادہ فأمرہ بالمحافظة عليهء وانھا تأولناہ للٹھيی عن 
تقدم رمضان بصوع یوم أو یومین. 

فائدق: أسماء لیالی الشھر عشرق لکل ثلاث منھا اسم. فالثلاث الأولی: غررہ لان 
غرة کل شوء أوله. والغائیة: نفل علی وزن صرد ونغر لزیادتھا علی الغررء والنفل الزیادة. 
وٹلاٹ تسع إذ اآخرھا تاسع, وٹلاٹ عشر لن اُولھا عاشر وزنھما وزن زحل. وثٹلاٹ تبع. 
وٹلاٹ درع ووزنھما کزحل أیضاً لاسوداد أوائلھا وابیضاض آراخرھا. وٹلاٹ ظلم لاظلامھا. 
وٹلاثٹ حنادس لشدة سوادھا. ٹلاٹ دآدیء کسلالم لاتھا بقایا. وٹلاٹ محاق بضم المیم 
لانمحاق القمر أول الشھر والمحق المحوء ویقال لھما سرر أأیضاً عند الجمھورں کما ذ کرنا۔ 

قوله: وأظنە1؛ یعنی: ھهذہ اللفظة غیر محفوظۂ: وھذا الظن من أبي النعمان لتصریح 
البمخاريی في آخحرہ بن دع لم یقع في روایة الصلت؛ وکان ذلك وقع من أأبي النعمان لما 
حدث بە البخاري ولا فقد رواہ الجوزقي من طریق أحمد بن یوسف السلمي عن أَبي 
النعمان بدون ذلكء وھو الصواب؛ ونقل الحمیدي عن البخاري أُنه قال: شعبان أآصح وقیل: 
إن ذلك ثابت فی بعض الروایات في (الصحیح) وقال الخطابي: ذکر رمضان نا سس 7 
رمضان یتعین صوم جمیعه؛ وکذا قال الداودي وابن الٰجوزي. فان قلت: روی مسلم: حد 
أبو بکر بن أبي شعبة قال: حدثنا یزید بن عاروت عن الجریري عن العلاء عن مطرف (عن 
عمران بن حصین ان النبي هك قال لرجل: ھل صمت من سرر ھذا الشھر شیئاآً؟ قال: لا۔ 
فقال رسول اللہ گل : وفإذا أفطرٹ من رمضان فصم یومین مکانهہ. قلت: روی مسلم أیضاً 
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من حدیث داب بن خالد وعن عمران بن حصین ان رسول اللہ ما قالٰالە أو لآخر: 
اُصمت من سرر شعبان؟ قال: لا. قال: فإذا اُفطرت فصم یومین٭. فھذا یدل علی "أك_المراد 
من قوله في روایة البخاريی: اما سیت سر هذا الشھر إنهە شعبان؟) وقول أبي النعمان +0 النہ 
یعني رمضان؛ وهھم کما ذکرناء وقیل: یحتمل ان یکون قوله: هرمضانء ظرفاً للقول الصادز 
منف يك لا لصیام المخاطب بذلكء فیوافق روایة الجریري عن العلاء عن مطرفء وقد 
ذکرناہ الآاٹ, 

قلت: العحقیق فيه ان المراد من قوله عِلّه: (أاصمت سرر ھذا الشھر؟٢‏ فی روایة 
الیخاري أنه شعبانء یؤیدہ ویوضحه روایة مسلم من حدیث هھداب عن عمرانء وكذلك 
یوضح حدیث عداب روایة مسلم من حدیث مطرفء فإنه لیس فیھا ذکر شعبانء والاحادیث 
یفسر بعضھا بعضأء وبقي الکلام فی قوله: فإذا اُفطرت من رمضان فصم یومین٤‏ فتقول: ھذا 
ابنداء کلام معناہ: أَنكك اذا ترکت السرر من رمضان الذي ہو فرض فصم یومین عوضه لن 
السرر یومان من آخر الشھں کما ذکرناہء فخلاف سرر شعبان: فإنه لیس بمتعین عليه فلذلك 
لم یأمرہ بالقضاء بعد قول الرجل: یا رسول اللہ! یعني: ما صمت سرر ہذا الشھر الذي هو 
شعبانء فإنه لیس بععین عليه؛ فلذلك لم یأمرہ بالقضاء بعد قول الرجل: یا رسول الله! یعنی: 
ما صمت سرر مذا الشھر الدذی هو شعبان۔ فان قلت: کیف قال: (قصم یومین٤ء‏ وفغیيی روایة 
مسلم بعد قوله: هفإذا فطرت رمضان؟) والذي یفطر رمضان عل یکتفي فی قضائه بیومین؟ 
قلت: تقدیرہ من رمضان؛ وحذفت لقظة: من؛ ومی مرادة کما فی الروایة الآخریء وھو من 
قبمیل قوله تعالی: طؤواختار موسی قومە ه4 (الأعراف: ۵۵. أي: من قرمف وھذا ہو تحریر 
عذا الموضع الذي لم أر اأحداً من شواح البخاري ومن شراح مسلم حرر ھذا الموضع کما 
ینبغیء ولا سیما من یدعیي في ھذا الفن بدعاوی عریضة بممقدمات لیس لھا نتیجة. 
قال ابو عَبْدِ الل وقال ثابت عن مُطرّْفِ عن عِمْرَانَ عن النبیٔ علق مِنْ سَرَرِ شَغَبَانَ 

أبو عحبد الله عو البخاري؛ ولیس فی بعض النسخ ھذاء وأراد بالتعلیق أأت المراد من 
قرَلا) قاصمت رر غ3ا الشھرو غو سرر مات ولیسں خر پرمسضاتق: 'کماائلله اہر النسنات قد 
وصل ھذا التعلیق مسلم: حدثنا هھداب بن خائد قال: حدثنا حماد بن سلمة عن ثابت: ولم 
أفنھم مطرفأً من مداب وعن عمران بن حصین ان رسول اللہ گل قال له أو لآخر... 
الحدیث:؛ وقد ذکرناہ عن قریب: واللہ اُعلم, 
۳ ۔۔ باب صَوم زم الجُمْغةِ فإذًا اضبع ضائماً يَوْمَ الجُمْعة فَعَليهِ أنْ يُفْطر یَغِي 

اذا لم يَسْم قَبلَهُ ولا یُریڈ أنْ يَسُوم بَعدَه 

أي: هذا باب في بیان حکم صوم یوم الجمعق وحکمہ أُنە إذا أُصبح صائماً یوم 

الجمعة فان کان صام قبله ولا یرید ان یصوم بعدہ فلیصمه؛ وإن کان لم یصم قبله ولا یرید 


اُن بصوم بعلہ فلیفغطیں لورود التھيی عن صوم یوم الجمعة و حد8ہ علی ما بیجےء عن قریب؛ 
عمده القاری/ ج۱۱ م۰٠‏ 
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إِن شاء اللہ تعالیء ووقع فی کثیر من الروایات: باب صوم یوم الجمعة وإذا ضیح صائماً یوم 
الجمعة فعليه أُن یصومء ھکذا وقع لا غیں ووقع في روایة أبي ذر وأبي الوقت زیادةء وهي 
قو لهہ: یعني إٰذَا لم یصم قبله ولا یرید ان یصوم بعد وقال بعضھم: 2729" الزیادة تبّبه اُنْ 
تکون من الفربري أو من دونهە قإنھا لم تقع في روایة النسفی عن البخاري؛ ویبعد أن یعبر 
البخاري عما یقوله بلفظ: یعنیء ولو کان ذلك من کلامه لقال: أعتي؛ ہل کان یستغتي عنھا 
اأصلاً۔ قلت: عدم وقوع مذہ الزیادة فی روایة النسفی عن البخاري لا یستلزم عدم وقوعھا من 
غیرہ سواء کان من الفربري أو من غیرہء والظاھر آٹھا من البخاري۔ وقوله: یعنيء في محله 
ولیس ببعیلد؛ لأنه یوضح المراد من قوله: توإذا أصبح صائماً یوم الجمعة فعليه أن یفطر؛ 
فأوضح بقوله: یعني ان هذا لیس علی إطلاقہ وانما عليه اوإفطار إذا لم یصم قبله ولا رید 
ان یصوم بعد فقوله: (وإڈا أصبح....٠‏ لی آخرہ؛ إٰذا کان من کلام غیرہ فلفظ یعنی فی 
محلهء وإذا کان من کلام فكأنه جعل ھذا لغیرہ بطریق العجرید: ثم أوضحه بقوله: یعنی: 
فافھم اه دذفیق. 


۸۲ ۔ حەثفا آبر عاصِم عنِ ان جریج مل مت الحمید نجیر عق محمد 
اب غاد قال لت جاہراً رضي اللہ تعالی عنۂ تھی الدب عق عن ضزم یژم الْجُمعَةِ قال 
نم زَاد وھ غعيْر أبيی غایم ان تفر پصضوٗم. 


مطابمّته للٹ جمۂة ان سرک آن صوعم یوم الحممعۂة منفرداً مکرو لأنہه منھی عنه 

ذکر رجالہ: وم خمسۃة: الأول: أبو عاصم التبیل الضحاك بن مخلد, الٹائيی: عبد 
الملك بن عبد العزیز بن جریج. الثالٹ: عبد الحمید بن جبیر ۔ مصغر: الجبر - ابن شیبة بن 
عثمان بن ابی طلاحۂة عصیں اللہ الحجبی. الرابع: صسحملد بن عباد بششكح العین وتشدید الٰباء 
الموحدة: المخزومی. الخامس: جاہر بن عبد اللہ الأنصاري رضي اللہ تعالی عنة. 
ثلائة مواضع. وفيه: السؤال. وفیه: القول في موضع واحد. وفیه: ان رواته ما خلا شیخهہ 
مکیون. وفیه: عبد الحمید وھو تابعی صغیر روی عن عمته صفیية بنت شیبةء قال بعضھم: 
وھي من صغار ال الصحایة,. قلت: قال بن الأئیر: اختلف في سج وقال بہووی لا 
فی کہا 1 7 وس ھدا ج۔ بدء 2-7 آخر فی الأدب وقیە؛ × ابن 
جریج عن عہد الحمید, وفي روایة: عیل ال رزای عون ابن جحریح اأخبرني غیل الحمید وابن 
جریج؛ رما رواہه عن محمد بن عباد عن نمُسے؛ ولم یذ کر عبد الحمید. كذلك أُخرجهہ 
النسائيی؛ قال؛ أُخہرنا عمرو بن عليء قال: حدثتا پحےی) قال: حا تنا بن جریج۔ قال: (أخہرني 
محمد بن عباد بن جعفر قال: قلت لجابر: اأُسمعت رسول اللہ عَإكُِ ینھی ان یفرد یوم 


ہج ۔ کتاب الصوم / باب )٦٦(‏ ۷ 


الجمعة بصوم؟ قال: أُي ورب الکعبةہ. وروی النسائی أَیضاً عن ابن جریج عنٴعبید الحمید 
این جبیر عن محمد بن عباد, 
رافعء وأخرجه النسائي فیه عن قتیبة وعن یوسف بن سعید وعن عمرو بن علي وعن سلیمان 
ابن سالم وعن احمد بن عثمان. واخحرجه ابن ماجه فيه عن ھشام بن عمار. 

ذکر معناة: قوله: دسأالت جابراہ وفی روایة مسلم: (سألت جابر بن عید ارہ وھو 
بطو ف ایت ھی زٹول ارہ ج72 عن صیام بوم ال حجمعة؟ فقال: نعم وربی الٰكکسة٤.‏ قولہ: 
ہزاد غیر أبی عاصمم أُي: قال البخاري: زاد غیرہ من الشیوخ لفظ: ان ینفرد بصومه؛ أي: 
سعید القطانء وقال النسائی: حدثنا عمرو بن علي اعن یحیی عن ابن جریج: اخبرئي محمد 
بصوم؟ قال: أي ورب الٰكکعبة٤.‏ وروی النسائی ایضا من طریق النضر بن شعیل؛ و لْفْطه: ان 
جابر سثل عن صوم یوم الجمعة؟ فقال: تھی رسول اللہ كَكلُّ ان یفردہ۔ وروی ایضا من طریق 
حفص بن غیاثء ولفظە: ونھی رسول اللہ كػكلُ عن صیام یوم الجمعة منفرداہء وروی النسائي 
جویریة بنت الحارث یوم الجمعة وھی صائمة فقال لھا: (اآصمتِ آمں؟ قالت: لاء قال: 
آٹریدین اُن تصومی غدآ. قالت: لاء قال: فأفطري٤.‏ 
يك یا با الدرداء؟ لا تشخص یوم الجمعة بصیام دون الاأیا ولا تخص لیلة الجمعة بقیام 
ٹون اللیالٰي٤ء‏ واہبن سیرین لم سم من أبی الدرداءء وقا اختلف فا علی این سیرین فقیل: 
ھکذاء وقیل: عن هشام عن ابن سیرین عن أٌبي عریر۵. وزرڑئ احمد عن ابن حبیاس بلفظ: ول 
تصو موا یوم الجحمعةو٤ء‏ وئي إسنادہ: ا(حسین بن عبید ارہ بن عبید 00 وتمه این معین و صعقهہ 
الجمھور. ہے رہ بے وب جویے سو رت 
ااأےحمععة إلاً فی أیام ھو اأُحدھاء؛ ورجاله ثُقات۔ وروک الطبرانی ایکا من رواية صالح بن جبلة 
وعن آئی: رر سی وی من صام لڈریماء والخمیس والجمعة بنی اللہ له نی 
.7 ففی ھذا صوم یوح لجمعۃ مع ہوم 7-- ورویيک الہزار من حدیث 0000 
بلفْظٌ: إِن یوم الىجمعة فلا“ تصوموه الا ان تصوموا یوما قبله أو بعدہ4. وروی النسائی من روایة 
حجل یفٰة البارقي (عن جنادۃ الازدی: أُنھم دخلوا علی رسول الله از ثمائنیة نضسيبے بوھو ٹامنھم 

ب إلیھم رسول اللہ گل طعاماً یوم جمعق قال: کلوا. قالوا: صیام! قال: آصمتم أمس؟ 

قالوا: لا قال: فصائمون غدا؟ قالوا: لا۔ قال: فاأفطرواء. 

فان قلت: یعارض مهلہ الأحادیث عا رواہ الترمذدي من حدیث عاصم عن زر (عن عبد 
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اللہ قال: کان رسول اللہ عإه یصوم من کل غرة شھر ثلاثة أیام وقل تا ,کان یفطر یوم 
الجمعةہ؟ وقال: حدیث حسن غریب: ورواہ النسائي أیضا وما رواہ ابن أَبٰیشیبة حدثنا 
حفص حدثنا لیثٹ عن عمیر بن اي عمیر ہعن ابن عمرء قال: ما رأیت رسول الله عَلةء 
مفطراً یوم جمعة قط+. وما أخرجه أیضاً عن حفغص عن لیث عن طاوس وعن ابن عباس'قال: 
ما رأیته مفطراً یوم جمعة قط٥.‏ قلت: لا نسلم ھذہ المعارضة لنه لا دلالة فیھا علی آنە ہت 
صام یوم الجمعة وحدہ فنھیه كَِكّه عن صوم یوم الجمعة فی عذہ الأحادیث یدل علی ان 
صومه یوم الجمعة لم یکن فی یوم الجمعة رسا بل إتھا کان بیوم قبله أو بیوم بعدہء وذلك 
شویں ہب سرب سے نس ضرہ غیت فسیعلد گرق یکا آر 
تخصیصا وکل واحد منھما منتف. 

وأما حکم المسألة فاختلفوا فی صوم یوم الجمعة علی خمسة أقوال: 
أحدھا: کراہته مطلقا وھو قول النخعي والشعبي والزھري ومجاھد وقد روي ذلك 
عن علیء رضی الله تعالی عنهء وقد حکی أبو عمر عن أحمد وإسحاق کراعته مطلقأء ونقل 
ابن المنذر وابن حزم منع صومه عن علی وأبي ھریرۃ وسلمان وأبي ذرء رضی الش تعالی 
عٹھم؛ وشبھوہ بیوم العید ففی الحدیث الصحیح: أن النبیء سَإٍَِ قال: ہوإت مذا یوم جعله 
الہ عیدأہ وروئ النسمائيی من حدیٹ أبي سعید الخدري اُن النبيء عو قال: ولا صیام یوم 


۔٤دیع‎ 


القول الثائي: إباحته مطلقاً من غیر کراهق وروي ذلك عن ابن عباس ومحمد بن 
ال کی وھو قول مالك وابی حنیفة ومحمد بن الحسن؛ وقال مالكٹ: لم اُسمع اخةذا اض 
اأھل العلم والفقه ومن یقتدي بە یٹھی عن صیام یوم الجمعق قال: وصیامه حسن. 

القول الٹالث: أنە یکرہ إفرادہ بالصوم؛ فان صام یوعاً قبله او بعدہ لم یکر وھو قول 
أبي عریرة ومحمد بن سیرین وطاوس وأبي یوسفء وفی (کتاب الطرازن: واختارہ ابن المنذ 
واختلف عن الشافعيء فحکی المزني عته جوازہ وحکی آیو حامد في تعلیقه عنه کراہتہ 
وکذا حکاہ ابن الصباغ عن تعلیق أأبی حامد وھذا هو الصحیح الذي یدل عليه حدیث أبي 
عریرق وبە جزم الرافعی والٹثوري فی (الروضق. وقال فی (شرح مسلم): إنه قال بەه جمھور 
اصحاب الشافعی؛ وممن صححہ من المالکیة ابن العربي؛ فقال: وبکراہته یقول الشافعي 
وھو الصحیح۔ 

القول الرابع: ما حکاہ القاضی عن الدارودي ان النھی إنھا هو عن تحریه واقتصاصه 
دون غیرہ فإنه متی صام مع صومہ یوماً غیرہ فقد حرج عن التھي؛ لن ذلك الیوم قبله أو 
بعدہ إذ لم یقل الیوم الذي یليهہ قال القاضی عیاض: وقد یرجح ما قاله قوله فی الحدیث 
الآخر: ولا تخصوا یوم الجمعة بصیام من بین الایامء: ولا لیلته بقیام من بین اللیالي٢.‏ قلت: 
وھذا ضعیف جدا ویردہ حدیث جویریة فی صحیح البخاري: وقوله لھا: اأصمت اأُمی؟ 


٠‏ ۔ کتاب الصوم / باب )١٢٦(‏ اہی 


قالت: لا۔ قال: تصومین غدا؟ قالے: لا۔ قال: فأفطري؛؛ فھو صریح ني ان المزادِ به قبله یوم 
الخمیس وما بعدہ یوم ےت 

انٹول انخای اہ سی صضو یرم [جة(ل لین ہام برنا قله آ و پرما بعاکلر 
وافق عادته بأن کان یصوم یوماً ویفطر یوما فوافق یوم الجمعة صیامه وھو قول ابن حزم 
لظلواھر الأحادیث الواردة فی التھي عن تخصیصۂه بالصوم؛ وقال بعضھم: واستدل الحنفیة 
یحدیث ابن مسعود: کان رسول اللہ كػَ یصوم من کل شھر ثلاثة أیام وقل ما کات یفطر 
یوم الجمعة قال: ولیس فيه حجة لأنە یحعمل أن یرید: کان لا یتعمد فطرہ إذا وقع في 
اللأیام العی کان یصومھا۔ قلت: ھذا الحدیث رواہ الترمذي؛: وقال: حدیث حسن: ورواہ 
النسائی أیضاً وصححہ ابن حبان وابن عبد البر وابن حزمء والعجب من عذا القائل یترك ما 
یدل عليه ظاھر الحدیث؛ وید ع حجیته بالاحعمال الناشیء عن غپر دلیل الذي لا یعتیں ولا 
یعمل به وھذا کله عسف ومکابرۂ. 

ٹم اعلم أُنھم اختلفوا أیضاً فی الحکمة فی التھی عن صوم یوم الجمعة مفرداً علی 
اقوال: 

اللأول: ما قاله النووی عن العلماء أنە یوم دعاء وذ کر وعبادة من الغسل والتبکیر إلی 
الصلاة وانتظارھا واستماع الخطبة وإکثار الذ کر بعدھا لقوله تعالی: لافاذا قضیت الصلاة 
فانتشروا فی الارَش وابتغوا من فضل الله واذ کروا اللہ کثیرا لعملکكم تفلحونچچ٭ [الجمعقة: ۰٦]۔‏ 
وغیر ذلك من العبادات فی یومھا فاستحب الفطر فيه لیکون أعون لە علی ھذہ الوظائف 
وأدائھا بنشاط وانشراح لھاء والتذاذ بھا من غیر ملل ولا سآمة. قال: وھو نظیر الحاج یوم عرفة 
فان السنة لە الفطر ثم قال النووي: فان قیل: لو کان کذلك لم یزل النھي والکراہة ہصوم 
یوم قبله او بعدہ لیقاء المعنی؟ ثم اُجاب عن ذلك: بأله یحصل لە بفضیلة الصوم الذي قبله أو 
بعدہ ما یجیر ما قد یحصل من فتور أو تقصیر في وظائف یوم الجمعة بسبب صومه. انتھی 
قلت: فيه نظرہ إذ جبر عا فاته من أعمال یوم الجمعة بصوم یوم آخر لا تختص بکون الصوم 
قبله بیوم أو بعد بیومء بل صوم یوم الإئئین أفضل من صوم یوم السبت. 

الٹاني: عو کونە یوم عیدء والعید لا صیام فيهء واعترض علی مذا بالإاذتن ہصیامه مع 
غیرہ ورد بأن شبهه بالعید لا یستلزم استواءہ معہ من کل جھة: الا تری أنه لا یجوز صومه 
مع یوم قبله ویوم بعدہ؟. 

الغثالث: لآاجل خوف المبالخغة في تعظیمهہ؛ فیفعتن به کما افتتن البیھود بالسیت؛ 
واعترض عليه بثبوت تعظیمه بغیر الصیامء وأیضا فالیھود لا یعظمون السبت بالصیام؛ فلو کان 
الملحوظ عوافقتھم لعحتم صومہ لأنھم لا یصومون: وروی النسائی من حدیث أم سلمة: ان 
اللبی لك کان یصوم یوم الاإئین والخمیس؛ وکان یقول: إنھما یوما عید للمشرکین فأحب 
ان اأُخالفھم وآخرجه ابن حبان وصححھ. 


2 ٠ت‏ کتاب الصوم / باب )٦٦(‏ 


الرابع: نحورف اعتقاد وجوبہ واعترضص عليه بصوح الإالدین والخمیس: 

الخامس: خشیة ان یفرض علیھم کما خشی رسول اللہ؛ عَِكهء من قیام اللیل. قیل: 
هو منتقض یاجازۃ صومه مع غیرہ ولأنه لو کان ذلك لجاز بعدہ كلل لارتفاع السبب؛؟ 

السادس: مخالفة النتصاری؛ لأنه لا یجب علیھم صومهہ 7 مخالفتھم نقله 

القمولي: قال کس وھو صضعیف؛ ولم پہی و جھہ قیل اتوی الأقوال واولاھا بالصواب ما 
ورۃ فیا یکا حددیعان: اُحدھما ما رواہ الحا کم وغیرہ من طریق عامر بن لدین عن أَبي 
ھریرة مرفوعأ ةیوم الجمعة یوم عید فلا تجعلوا یرم عید کم یوم صیامکم إ إلاً أن تصوموا قبله 
أو بعد٥]۔‏ والثانيی: ما رواہ این اي شہمهة یاسناد حسن عنن علي رضی ارہ تعالی غنف قال: 
ومن کان منکم متطوعا من الشھر فلیصم یوم الخمیس ولا یصم یوم الجمعق فانه یوم طعام 
وشراب وذ کر٤.‏ 


۹۶ء ۔-۔ حذَثتا غُمَر بن فص بن غِیاثٍ قال حدّثنا أپی قال حدثنا پپ ما 
ال حدٹ او صالح من آپي کوئیة رضی الہ تصالی عنه قال شالت النیج کٹ بل لا 
َصُومَنٌ أحَد کم یَژمَ الجْمُعَة إلا َزماً قَبلَهُ از بَغدۂ 


مطابقته للترجمة ظاھرة. ورجاله قد ذکروا غیر مرق والأعمش عو سلیمانء وأبو صالح 
ذٴکوان الزیات السمان. 

والحدیث اأُخرجه مسلم زاہع ناجه جمیعا نی الصوم أیضاً عن أبی بگز تی ابی یم 

قوله: دلا یصومیُ؛ بنون التأکید روایة الکشمیھنيی: ٠‏ وقي روایة عیرہ: (لا یصوم٤‏ بدون 
النوتء ولفظ التفیء والمراد به النھی. قوله: الا یوما قبله)ء تعدیرہ: الإ ان یصوم یوما قبلہہ 
لان یما لا یصلح آن یکون استثناء من یوم الجمعة.۔ وقال الکرمانی: هو ظرف لیصوم 
المقدر أو یوم منصوب بنزع الخافض وھو باء المصاحبة أي: بیومء وأخذ بعضھم الوجه 
الأول من کلام الکرمانی وسکت عنهہ ثم ذکر الوجه الثانی بقوله: وقال الکرمانی وفی 
طریق الإاسماعیلي من روایة محمد بن اُشکاب عن عمر بن حفصء شیخ البخاري فیه: ولا 
ان تصوموا یوماً قبله أُو بعدہ). ٠‏ وفي روایة مسلم من طریق أبي معاویة عن الأعمش: لا یصم 
جج گے یوم داد ان یصوم قبله أو یصوم بعدہ٤ء‏ ولمسلم من طریق ری سی 
سیرین عن أبی مریرة: فلا تخصوا لیلة الجمعة یقیام من اللیالي؛ ولا یوم الجمعة بصوم من 
بین الأیام؛ الا اُن یکون في صوم یصومه اُحد کم)۔ ورواہ ايد من طریق عوف عن ابن 
سیرین بلفظ: ونھی ان یفرد یوم الجمعة ہصوم)ء ومن طریق ای لاوز زیاد الحارٹي: (أن 
رجلا قال ٦ئ‏ ھریرة: اُنت الذي تنھی الناس عن صوم یوم الجمعة؟ قال: عاء اورب الكکعبة - 
ثلائاً ے لقد سعتع مسا 2ك رقرل: لا یصوم أحد کم یوم الجمعة وحدہ إلا فی ایام معەہ. 
وله من طریق لیلی؛ امرأۃ بشیر بن الخصاصیق أُنه سال النبي كَللّه فقال: لا تصم یوم 
الجمعۃة ا فی أیام هو اأُحدھاہ. وھذہ الأحادیث تقید النھي المطلق في حدیث جابر 


۳٣‏ ۔ کتاب الصوم / باب )١٦(‏ شت 


المذ کوں ویؤخذ من الاستثناء جوازہ لمن صام قبله أو بعدہ؛ و اتفغق وقوعه فی آیام لە عادۃ 
یصومھاء کمن یصوم أیام البیض أو من لە عادة ہصوم یوم معینء کیوم عرفة فوافق یوم 
الجمعة. 

۵ ہے هەْٹنا مُسَدّڈ قال حدثنا بمحتی عن شُغبَةً ح وحدٌّثني محکدً قال حدثا 
غُنْدَرِ قال حدّثنا شعبة عن ققَادَةً عن أپی أَبُوبَ عن ٹُوَِرِیَة بت الحَارِثِ رضی اللہ تعالی 
عنھا ان الدب عإللّ دشَلَ عَلَيهَا توم الحُعةِ ومي صَابعةً نقال أصمتِ آئس قالَث لا قال 
تُریدینَ أنْ تَضْومِینَ عَداً قالّث لا قال فأفطري. 

مطابقته للتعرجمة ظاھرق وأخرجه من طریقین: أحدھما: عن مسدد عن یحیی القطان 
عن شعبة عن قتادة عن أبي آیوب یحیی بن مالك المراغي خی عن جویریة - تصخیر: 
الجاریق بالجیم ۔ الخزاعیق کان اسمھا یرةۃ وسماھا النبی كَكه بذلكء وکانت امرأة حلوة 
.و اُخذت بنفسه وھی من ایا بنی المصطلق؛ ولما تزوج رسول 
اش عيػ بھا أرسل کل الصحابة ما فی أیدیھم من سھم المصطلقین فلا یعلم امرأةۃ کانت 
أعظم برکة علی قومھا مٹھاء مات سنة ست وخمسن. الطریق الثاني: عن محمد اختلف 
فی محمد هھذدا عن غندرں نڑھ ا سیل مت والإ(سماعیلي: أنه محمد بن بشار 
الذي یقال لە بندار وقال الجیاني: لا ینسبه اأُحد من شیوخنا فی شیء من المواضحع: ولعله 
محمد بن بشار وإن کان محمد بن المثنی یروي أیضا عن غندر؛ وغندر هو محمد بن 
جعفر یروي عن شعیة عن قتادة... إلی آخرہ. والحدیث أخرجه أبو داود أیضاً فی الصوم عن 
محمد بن کثیر وحفص بن عمر کلاھما عن ہشام عن قتادة بھ۔ وآخرجه النسائي فيه عن 
إیراھیم بن محمد التیمی القاضی عن یحیی القطان به ولیس لجویریة زوج النبيء عََِ في 
البخاري من روایتھا سوی ھذا الحدیٹث۔ 

ذکر معناہ: قوله: درھيی صائمة؛؛ء جملة إسمیة وقعت حالا۔ فو للہ: (ُ‌صمت؟) الھمزة 
فیه للاستفھام علی سبیل الاستخبار. قوله: وأن تصومین)ء ویروی: وأن تصوميی) بإاسقاط 
النون على الأصل۔ قولہ: <فأفطري؛ زاد ابو نعیم فی روایتھ: وإذاء۔ 
وقال حمَاد بن الجَعْدِ مع فَتَادَةً قال حذشي أبُو أیّوبَ أَن جُوَیْرِيَةَ حدُثته فَأَمَرَمَا 

فأفطرث 

هذا التعلیق وصلە آبو القاسم البغوي فی (جمع حدیث مدہة بن خالد) قال: حدثا 
حماد بن الجعد سعل قتادۃ عن صیام النبي كَإله فقال: حدثني أبو یوب فذ کر وقال فی 
آخرہ: ہفأمرھا فأفطرت٤؛‏ وحماد بن الجعد بفتح الجیم وسکون العین المھملة ویقال لە: 
ابن أبي الجعدہ وفی (التوضیح): ضعفوہہ وقال أبو حاتم: ما بحدیثه بس وذ کرہ عبد الغني 
فی (الکمال) وقال: استعشھد بە البخاري؛ رضي اللہ تعائی عنه؛ بحدیث واحد عتابعتة ولم 
یذکر أُن غیرہ أخرج لہ وأسقطہ الذھبي في (الکاشف) ولیس لە فی البخاري سوی مذا 


)٦٦( کاب الصوم / باب‎ ٠ ١ 
الموضع.‎ 
-۔ باب هَل يَحَص شیا مِن الایام‎ ٦٤ 

أٌي: هذا باب یذ کر فیە: ھل یخص الشخص الذي یرید الصوم شیاً من الایاخ فی 
روایة النسفي: ھل یخص شيء علی صیخه بداء المجھول؛ واغا لم یذ کر جواب الاستفهھام 
الٰذي هو الحکم لن ظاھر حدیث الباب یدل علی عدم الصمخصیص؛: وجاء عن عائشف رضی 
الله تعالی عنھاء ما یقتعضی نفی المداومف وھو عا روا مسلم من طریق أبي سالعةٌ ومن طریق 
عبد اللہ بن شقیق جمیعاٌ وعن عائشة اُٹھا سعلت عن صیام رسول اللہ عكت؟ فقالت: کان 
رسول اللہ عَ یصوم حتی تقول قد صام قد صام ویفطر حتی تقول قد أفطر قد أُفطر؛. 
فلاأجل ھذا ذکر الترجمة بالاستفھامء ولینظر فی إما بالترجیح أو بالجمع بینھما. 


2 ۔۔ حەڈفا مد قال حذثنا یختی عنْ عُفیان عنْ کثشورِ عنْ اِیْرَامِیم‎ ٥۲ 
نی مر و ۱ تعالہ بی عنھا عَل کان رسول اللہ كَإهہ بختمل یئ الام دَیعاً‎ 
قالَّث لا کان عَعلّه دِيَڈ وأئِکع ثطی ما کان رسول اللہ ككّ نطیق.‎ 

مطایقته للترجمة من حیث إن فيه جواباً للاستفھام المذ کور فیھاء وھو أنە لا بخص 
شیئاً من الایام وإیراد ھذا الحدیث بھذہ التعرجمة یدل علی أُن ترك الشخصیص هو المرجح 
عندہ ویحبی هو القطانء وسفیان ہو الثوريء ومنصور ھو ابن المعتم وإبراہیم هو النخعيء 
وعلقمة هو ابن قیس الشخعيء وھو خال إبراھیم المذ کور وعم الاأسود بن زید۔ وھذا الإسناد 
مما یعد من نے الأسانید ومسدد ویحیی بصریان والبقیة کوفیون. وفیه: روایة الراوي عن 
خحاله۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن ُمحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أَیضاً فی الرقاق عن عثمان بن 
٘بي شیبة عن جریر. وأخرجه مسلم في الصوم أٌیضاً عن إسحاق بن إبراھیم وزھیر بن حربء 
کلاھما عن جویریة. وأآخرجه اُبو داود فی الصلاۃ عن عثمان بهہ وأآخرحه الترمذي فی 
(الشمائل) عن الحسین بن حریث عن جویریة بە. ْ 

ذکر معناہ: قوله: دھل کان رسول اللہ عَه: سس من الأیام شیَکاً؟ قالت: لاہ 
معناہ أأنه کان لا یخص شیا من الایام دائماء ولا راتباً إلاً ار نە کان اکٹر صیامه فی شعبانء 
وقد حض علی صوم الإئنین والخمیس لکنه کان صومه علی حسب نشاطه فریا وافق 
الأیام التی رغب فیھاء وربا لم یوافقھاء وفي أفراد مسلم: وعن معاذة العدویة اُنھا سألت 
عائشة: أکان رسول اللہ كككه یصوم من کل شھر ثلائة أیام؟ قالت: نعمم فقلت لھا: من أُي 
أیام الشھر کان یصوم؟ قالت: لم یکن یبالی من أي أیام الشھر یصومء. ونقل ابن التین عن 

بعض أُھل العلم أنه بکرہ ان یتحری یوما من میں ہصیام لھذا الحدیث. قوله: ٭یختصء؛ 
من باب الافتعالء وفي روایة جریر عن منصور في الرقاق: (یخصء بغیر تاء مثناۃ من فوق. 
قوله: ەدیةہ بکسر الدال وسکون الیاء آخر چس أی: دائماً لا ینقطع؛ ومن ذلك قیل 


٠‏ - کتاب الصوم / باب )٦٥(‏ و 


للمطر الذي یدوم ولا ینقعطع أیاماً: الدیِة. 
٥‏ - باب ضزم یَزم عَرَفةً 

أٌي: هذا باب فی بیان حکم صوم یوم عرفت ولما لم تثبت عندہ الأحادیث الوؤآؤدۃ- 
وب سوب سواہ ہی ساوت 

۱۹۸۸/۸ سے حدُثنا مُسَددڈ قال حدثنا يَحُتی عن مالِكِ قال حدُثنی غُمَیڑ ہہ غُمَير مڑّلی 1 
اَل ا أُْ القضل حثقلۂ ح وحڈئتا عیڈ اللہ بی بن يُوشْف قال أخبرنا ماك عنؿ أٌبي الئضر 
مولی نُمر بن ید اللہ عن ممعیر مَزلی عبدِ الله بن العِا عن أمٌ الفَضْلِ بنتِ الحارِثِ أَنٔ 
ناساً تمارووا عِندھا يَومَ عَرَفة فٔي ضرم النبي عَلِلّه نقال بَعضُهُم هُو ضائع وقال بعضُهُع لَيسٌ 
یصائِم فاحتلات إلْيه بقدح لین وم وَاقف قلی بعیرہ فشَربَة. [انظر الحدیٹ ۱٦٢١۸‏ 
وأُطرافھ]. 

مطابقتہ للعرجمة من حیث إنه یوضح الإبھام الذي فی الترجمق ویکون التقدیر: باب 
صوم یوم عرفة غیر مستحب؛ بل ذھب قوم إلّی وجوب الفطر یوم عرفة علی ما نذکرہ إن 
شاء الله تعالی۔ 

ذکر رجالهہ: وھم سی لئ رويی من طریقین: الاول: ان3 الٹانی: یبحیی القطان۔ 
القالث: مالك بن أنس. الوابع: سالم ہو أُبو الئضرء بفتح الئون وسکون الضاد المعجمة: 
سر سے سص یں پسے ہر لہس سس وید بے وش بی رج 
مولی أم الفضل أم این عباس واسمھا لبایۃء بضم اللام وتخفیف الباء الموحدة وبعد الالف باء 
موحدة أآعری وتارة یقال: إنه مولی عید عید الله بن عباس؛ والظاھر أُنه أم الفصضل حقیعف 
وینسب إلی آبیھا لملازمته له وآخذہ عنه مر في التیمم فی الحضر. السادس: أم الفضل 
المذ کورةۃ بنت الحارٹث 2 حزن الھلالی زوج العباس بن عبد المطلب؛ وھی انث میموئنة 
بنت الحارث زوج النبی و کا السابع: عبد الله بن یوسف التنیسي۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الەحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع وبصیغة الاآفراد 
كذلك۔ وفیە: الإخبار بصیغة الجمع فی موضع واحد۔ وفیه: العنعنة فی أُربعة مواضع۔ وفیە: 
القول في موضع۔ وفيه: قال مالك: حدثنی سالم ذکرہ فی ھذا الطریق باسمه وفی الثانیة 
بكنیت وھو بکنیته شھر؛ ورئما جاء باسمه وکنیتہ؛ فیقال: حدثنا سالم أیو النضر. وفيه: أنه 
ساق الطریق الأول مع نزولھاء لما فیه من التصریح بالتحدیث في المواضع التي وقعت 
بالعنعنة في الطریق الثانيی مع علوہہ وفیه: ان عمیراً لیس لە فی 7ت 07 ...1 
وقد أخرجه في الحج أیضاً في موضعین, وفي الأشربة فی ثلالة مواضع وحدیث آخر تقدم 
فی الٹیمم. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أٔیضاً ني الحج عن القعنبي 
وعن علي بن عبد اللہ أأیضاء وفي الشربة عن الحمیدي وعن مالك بن إسماعیل وعن عمرو 
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ابن العباس. واخرجه مسلم في الصوم عن یحیی بن یحیی عن مالك بٌ.وعن إسحاق بن 
إبراھیم وابن أبي عمرو عن زھیر بن حرب وعن ھارون بن سعید الایلي واخرجه ابو داود فیه 
عن القعنیی بے وفد مضی ھذا اللحدیث مختصراً فی کتعاب الحج فی موضعیں؟ اُحدھما: 
باب صوم یوم عرفف والآخر: زانت الوقوف علی الدابة بعرفة. 

ذکر معناأ۵: قولہ: اإِنْ اسا تمارواء آئ اختلفوا وجادلواء ووفع عند ائدارقطنیي ۳ 
(الموطات) من طریق 7ی روح عن مالك: د(اختلف اس من أصحاب رسول اللہ عَللّ. قوله: 
دفأرسلت:؛ بلفظ المتکلم والغییة وفی الحدیث الذي یأئي عقیبه ان میمونة بت الحارث 
ھی العی أُرسلت: فیحتمل التعدد ویحتمل أنھما آرسلعا معاء فنسب ذفلك إلی کل منھما 
لافرتا اغاق گا ؤگرتار وتگرت ھیموتا ارات پسوال 'آ×م القضل لیَادَلك كت الحخان 
فی ذلك ویحتمل العکس. قولہ: دوھو واقف علی بعیر٥؛؛‏ جملة إسمیة وقعت جال وزاد 
ابو نعیم ھی (المستخرج) من طریق یحیی بن سعید عن مالك: (دوھو یخطب الناس بعر 1434ء 
اخفطر بعرفة, قولہ: فشربه)ء زاد فی حدیث میمونة: اوالناس ینظرون٤.‏ 

وفی ھذا الحدیث: استحباب الفطر للواقف بعرفة والوقوف راکباء وجواز الشرب 
قائمء وإباحة الھدیة لرسول اللہ كَكُ وقبول هدیة المرأة المتزوجة الموثوق بدیتھا۔ وجواز 
تصرف المرأة فی مالھاء حرج من الثلث أم لاء لانہ کل لم یسأل ہل هو من مالھا أو مال 

۸۹۸ -۔ حدْثنا یَحْیی بی عُلَقِمنَ قال حدثنا اب وَهّب آؤ قَريءَ عَليهِ قال 
1 :- 7 و و و ےہ 7 8 271 ‫‪ 
اُخبرنی عَهڑو عن بُکثر عن مَيِعُونة رضی اللہ تعالی عنھا ان القَّاسَ شکوا في صیام النبِيٌ 
علل وم عَرقَةً فأُزسلث إلیہ پحلاّب وَهو وَاقف فِي الخوقِفِ فَشَرِبَ مثه والَاسٔ تنظزون. 

مطابقته للترجمة مثٹل ما ذکرنا فی وجه مطابقة الحدیث الذي قبله. 


ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: یحیی بن سلیمان بن یحیی أبو سعید الجعفي: قدم 
مصر وحدٹ بھا وتوفی بھا سنة ثمانء ویقال: سبع وٹلائین ومائتین۔ الشاي: عبد اللہ بن 
وھب. الثالث: عمرو بن الحارث. الرابع: بکیر بن عبد اللہ بن الإشج. الُخامس: کریب بن 
بی سم اترطی مولی عبد اللہ بن عباس. السادس: میمونة بنت الحارث زوج النبي علفٹہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین والإخبار بصیغة 
الافراد فی موضع. وفیه: العنعئة في ثلاثة مواضح۔ وفيه: اثنان من الرواۃ مصغران: بکیر 
وکریب. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وھو کوفي الأصل وابن وھب وعمرو مصریانء والبقیة 
مدنیونء وفیه: قوله: أُو قریء عليه شك من یحبی فی أن الشیخ قرأء أو قریء علی الشیخ؟. 

وانحدیثٹ أُخرجه مسلم في الصوم أیضاً عن ھارون بن سعید الأیليء رحمه الله تعالی. 
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ذکر معناہ: قوله: ەشٹکواہ؛ بتعشدید الکاف فی صیام النبي ماف ٤‏ متھم من قال: إنه 
صائم بناء علی عادتھم فی الحطضی ومنھم من قال: إنه غیر صائم لکونه مسافرا واقد عرف 
نھیه عن صوم الغرض فی السفر فضلا عن النفل. قوله: هوبحلاب+ء بکسر الحاء المُهملة 
وتخفیف اللام وھو الإنام الذي یحلب فيه اللبنء وقیل: الحلاب اللبن المحلوب؛ وقد یطلق 
علی اللإناء ولو لم یکن فيه لین. 

ذکر ما یستفاد منه: استعدل بھذین الحدیثٹین علی استحباب الفطر یوم عرفة بعرفة 
وفیه نظ لان فعله المجرد لا یدل علی نفی الاستحبابء إذ قد یترك الشیء المستحب 
لییان الجوازن ویکوت فی حقه أفضل لمصلحة التبلیغء نعم یتم الاستدلال ما رواہ أبو داود 
والنسائی من طریق عکرمة: ون 5 شریرة حدثھم أن رسول أرّی او تھی عن صوم یوم 
عرفة بعرفة٥ء‏ وصححہ ابن خزیمة والحاکم وأمخذ بظاھرہ بعض السلف فتقل عن یحیی بن 
سعید الأنصاري أنه قال: یجب فطر یوم عرفة للحاجء وقال الطبري: انا أفطر عَإَّ بعرفة 
لیدل علی الاخعیار للحجاج لکن بأن لا یضعف عن الدعاء والذ کر المطلوب یوم عرفة 
وقیل: انا أُفطر لموافقته یوم الجمعةق وقد تھی عن إفرادہ بالصومء وقیل: لہ وم عید لأمل 
الموقف لاجتماعھم فيهء ویژید ما رواہ اأصحاب السٹن عن عقبة بن عامر مرفوعاء یوم عرفة 
ویوم النحر ویام منیخ وعیدنا اُمل الاسلام. 

وفیه: ان العیان اقطع للحجة وآنه فوق الخبر۔ وفیە: أن الڈکل والشرب في المحافل 
مباحء ولا کرامة فيه للضرورق وفیه: تاسی الناس بأفعال النبی ‏ لگ ۔ وفیه: البحث والاجتھاد 
فی حیاتہ عيَّ والمناظرۃ فی العلم بین الرجال والنساء والتحیل علی الاطلاع علی الحکم 
بغیر سوال۔ وفیه: فطئة میعونة وأم الفضل أیضاً لاستکشافھما عن الحکم الشرعی بھذہ 
الوسیلة اللائقة بالحالء لن ذلك کان فی یوم حر بعد الظھیرق قیل: لم ینقل أنەء کل ناول 
فضله اُحدا فلعله علم آٹھا خصتہ بە فیؤوخذ عنه مسآألة العمليك المقید وفيه نظر وقد وقع 
فی حدیث میمونة وفشرب من٭٤ء‏ فھذا یدل علی أنه لم یستوف شربه واللہ اُعلم. 

٦‏ ۔-۔ باب ضَوم وم الفطرِ 

أي: عذا باب فی بیات صوم یوم الفطر ما حکمە؟ لم یصرح بالحکم اکعفا٤‏ مما یذ کر 
فی الحدیث علی عادته قیل: لعله أشار إلی الخلاف فیمن نذر صوم یوم فوافق یوم العید: 
ھل ینعقد نذرہ أم لا؟ قلت: إِذا قال: لل علي صوم یوم النحر أُفطر وقضی؛ فھڈا النذر 
صحیح عندنا مع إجماع الأمة علی ان صومه وصوم الفطر منھیان. قال مالك: لو نذر صوم 
یوم فوافق یوم فطر أو نحر یقضيه في روایة ابن القاسم وابن وہب عنه؛ وھو قول الأوزاعیء 
والڈأصل عندنا أن الٹھی لا ینفی مشروعیة الأأصل. وقال صاحب المحصول: أکثر الفقھاء 
علی ان الٹھي لا یفید الفسادء وقال الرازي: لا یدل النھي علی الفساد أُصلا وأأطال الکلام 
فی وعلی ھذا الأصل مشی اُصحایبنا فیما ذھبوا إلیە ویؤید ھذا ما رواہ البخاريی من حدیث 
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زیاد بن جبیر قال: ہجاء رجل إلی ابن عمر فقال: نذر رجل صوم الاٹٹین فوافق یوم عید؟ 
فقال ابن عمر: أمر اللہ بوفاء النڈر وتھی رسول اللہ كَإتٌّ عن صوم ھذا الیؤمء فتوقف في 
الفتیاء. وسیجيیء في افاب اکلی مد رکال او عے اتعلف: آز کاتاسرت گرمات 
لعینہ ما توقف این عمر؛ رضی اللہ تعالی عنه۔ وقال الشافعي وزفر وأحمد: لا یصح ضوم 
یومی العیدین ولا النذر بصومھماء وھو روایة أبىي یوسف وابن المبارك عن أبي حنیفة ورویٰ 
الحسن عن أبي حنیفة أنه إن نذر صوم یوم النحر لا یصح: وإن نذر صوم غد وھو یوم النحر 
صح واحعج بحدیث أبی سعید الخدري؛ رضي اللہ تعالی عدہء الاتي ھناء ان شاء اللہ 


تعالی۔ 

۹ -۔۔ حڈڈٹنا عَبد ال بن یُٔوسف قال ُخبرنا مالِك عن ابن ٍْقاب عن اي 
موی موی اب أرْكَر قال شُھڈث الیید مغ مر بن الحَطابِ رضي اللہ تعالی عنہ فقال مَدَانِ 
َومَانِ تھّی رسولٰ اللہ عللك عن صیامھما بَژم مَطرِكُم مِن ہیایکغ واأوزا لاح تأكلود یِیہ 
ِن ُشککع. [الحدیث ۱۹۹۰ - طرفه فی: .]٥٥۷٢‏ 


مطابقعه للترجمة من حیٹ إنھ یبین إبھام التر جمة؛ وھو اُن صوم یوم الفطر لا یصح 
وأبو عبید اسمه: سعد؛ مولی ابن عبد الرحمن بن الأزھر بن عوف - وینسب أیضأً إلٰی عبد 
الرحمن بن عوف لائھما ابنا عم - القرشی الزھري؛ مات سنة ثمان وتسعینء وقال این الآئیر: 
عوگف. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُخرجہ غیرة: اخررجہ جه البخاري أَیضاً فی الاأضاحی عن حبان 
عن این المبارك. وأخرجه مسلم في الصوم أیضاً عن یحیی بن یحیی عن مالك بە وفي 
الاضاحی عن عبد الجیار بن العلي وعن حرملة بن یحیی؛ وعن زھیر بن حرب؛ وعن حسن 
الحلوانی وعن عبد بن حمید وآخرجه ابو داود فی الصوم عن قتیبة وزھیر بن حرب۔ وآخرجہ 
ایی مردمعشین عت اططت وأخرجه النسائی فيه عن إسصحاق بن إبراٹیم: وفی الذبائح 
عن یعقوب بن إبراھیم الدورقی. وآخرجه ابن ماجه في الصوم عن سھل بن آبي سھل. 


ذکر معناہ: قولہ: دمولی ابن أزھرہء وفي روایة الکشمیھني: همولی بئي أزھر؛ء وکذا 

فی روایة مسلم. فوله: ەشھدت العید: زاد یونس عن الزھري في روایته العي تأأتي في 
الأضاحی؛ (یوم الأضحی٤.‏ قوله: دھذان یومانہ؛ فيه العغلیب؛ وذلك ان الحاضر پگیا الےے 
٦‏ والغائب یشار أليے بدا للا ات جسعھتا اللفظ قال: مذانء تغلیبا للحاضر علی 
ثب۔ قولہ: دیوم فط رکم؛؛ مرفوع علی أنه خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: اُحدھما یوم 
رر را لا أو علی البدل من قوله: دیومان.قلت: وی ہی سے ہں 
یخفی . . قوله: (من صیامکو؛ کلمة: منء پیانیف وفی روایة یونس ۳- الأضاحی: وائا اَحَدتَ 


فیوم فطر کم٤.‏ قولة: ۃمنْ نسککم)؛ ہبضم السین وسکونھا أی: أُضحیتکم وفائدة و ۂ“صفب 
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الیومین اللآشارۃ إلی العلة وھي فی اُحدھماء وجوب الفطرء وفی الآخر الأکل مرن الأضحیة. 


قال او عَبدِ اللہ قال ابنُ غة ممْ قال مَولٰی بن أزْهَرَ فقّذ ا٘صابّ وِمَن قال مَزلًی 
عَبْدِ الإخمٰن ن فقذ اأ٘صاب 

9ص --0)/ ابی غیک راوس اانازی راہ عے سو ات 
(مسندہ) عن ابن عیینة عن الزھري؛ فقال؛: عن أبي عبید عمولی ابن اُزھر۔ و نر ےد الحمیدي 
فی (مسندی) عن ابن عیینة: عدکتی :الزغری سمنت انا ید فذ کر الحدیث ولم یصفه 
یشیء۔ ورواہ عبد الرزاق في (مصنفع): عن معمر عن الزھري؛ فقال: عن أبي عبید مولی عبد 
رقیل- یخنل اعدعنا غلی العترقة والاسی لی المفعازہ انا پاشخار سے ہی این 
للےخدمف أو لاڈخیذ حتف أو انتقاله من ملك اُحدھما :إلی الاخس وقد مر بعضص الکلام فيه عن 
قریب. 

عم یہ ہے حدثنا مُوسّی بن إِمَاعیل قال حدّٹا ٥ھب‏ قال حدّثا عَمْڑو بن بَختی 
ع بب عرن ا ا ا کی ا کک ا ا ا زم الفطرِ والئخرِ 

۲ ۔ وِعَنْ صَلاۃ بَئْذ - والعضر. [انظر الحدیث ١۰۸٦‏ وأُطرافه]. 

هذا الحدیث قد مر في أوائل کتاب الصلاۃ فی: باب ما یسٹر من العورة قإنه أُخرجہ 
وق فیکریی ود مر لٹ یس ممة ف ای کیاأاعی ید اق فنہ اھر جا 
عن أبی سعید الخدري ولیس فيه صوم یوح الفقطیص والنحر و ے گر الصلاهۃ بعد الصبح 
والعصر یو سے باب لا یتحری الصلاة قبل غروب الشمس عن أبی سعید حکم الصلائین 
وذ کر عن غیرہ اَ,یضافی أُہبواب متفغرفة حنالاك: وقد بسطتا الکلام فيه هناك مستوفۓخ؛ وو شیبیت 
تصغیر وھب بن خالد البصريء وعمرو بن یحیی بن عمارۃ الانصاري؛ مر فی: باب ما یسٹر 

یت باب الصوْم يَوُم الَّخر 

أيی: ھذا باب في بیان حکم صوم یوم التحر؛ والکلام فی إبھامہ الحکم کالکلام فی 
الدي قبله. 

قوله: رباب الصوم؛ کذا هو فی روایة الکشمیھنی, وی روایة غیرہ: وباب صوم یوح 
النحر). 

۰۹۱/ ۹۹۳ ۔۔۔ حدثنا إبْرأهیغ بن مُوسّی قال انا هشام عن بن جریج قال أُخبرّني 
تمشژو بی دینارِ عن عطاء بن ییتاء قال سَیغثۂ بِحدث عن أبي مُرَیرةً رضی اللہ تعالی عنہ 


۸ ۰_۔ے کتاب الصوم / باب )١۷(‏ 


٥‏ یك 7 اس سی ٠"‏ مر 

قال بھی عن صيَامَیِ وبَهِعَقَیِ الْفْطٌرٍ والقخرِ والْمْلامَسَة والْتابذة. [انظر الحدیث ۳٦۸‏ 
اطرافى 

مطابقعه 7 4 فوله: رس فان صومہ ان الصیامیں 2" بن 

می ااسع دو ماکو سرت لی ید ان یج مر ید قسلد ن بد لیر بن حرج 
أبي 7-٠‏ -ْ الحیوا رف _ المدني. 

قولله: دیٹھی؟ کذا ھنا بضم اد البناء للمجھولء وفی مسلم بلفظ: ونھی أو تھی 
عن بیعتین: الملامسة والمنابذة4. ولم یڈ کر صوعا. قوله: عن صیامین؟ وفی روایة 
الزٴسماعیلی: (عن أبی عریرۃ أنه قال: نھی - یعتی. لی عم - عن صیام یومین وعن لبستین 
وعھن بعتین)؛ فَامًَ صیام یو میں. ٠‏ فالفطر ڈالاشتتےی وم البیعتان: فالملاسةۂة٢6‏ ولم یذڈکر 
المنابدہ۔ وعتلد البيھقي: لا بھی عن صیام یوم الأضحی ویوع الفطر؛ وعندذ ابن ما جہ: (أیام منیخغ 
أیام کل وشرب)4. قوله: (الفطر واحر؛؛ فٌىه 2 ونشر ی ر جع تین صیامین وقولہ: 
(الملامسة والمنابذۃ) “یر جع ا ابیعتین؛ وقد روی عن أبی ھریرة فی: : باب عا یستمر من 
ألعحورۃ۔ وقال: (تھی رسول اہ ا عن بیعتں ہے 8 الملاس والنباذ). الحدیٹثء وقلد مر بیانه 
ھناك. 


لیو زا سا ساس : بش الغٹٹی تا قال حدٹنا معاذ تم ان غوهِ عن زباد 


قال اث قال الائند 80027 َو عِیدٍ فقال اب مر آَمَر اللہ پوفاءِ اٹذر کے نع یلا جار عن 
صَوم مَذا الیؤ ليّوم. الحذث ۹ - طرفاہ فی: ص.نًء ۹٦1۷۰۰]۔‏ 


مطابقته للرجمة فی قولہ: دوٹھی النبي کَلهُ عن صوم ھذا الیوم؛ وهو یوضح 
الابھام الذي فی الترجمة. فإن قلت: لم یفسر العید في الأثر فکیف یکون العطابق؟ قلت: 
المسوٌول عنہ یوم النحر لنه مصرح یە في روایة یزید بن زریع عن یونس وعن زیاد بن جبیر۔ 
قال: کنت مع ابن عمر فسأله رجل: فقال: نذرت ان أصوم کل یوم ثلائثاء أو أربعاءی ما 
عشت فوافعت ھذا الیوم یوم النتحر نقان: افو اللہ تعالی بوفاء النذ ونھینا ان نصوم یوم 
النحر فأعاد علي فقال مثله لا یزید عليه. رواہ البخاري فی کتاب الأمان والنذور فی: باب 
نک آ0 یصوم أیاماً فوافق یوم النتحر علی ما یجيء إِن شّاء الله تعالی۔ وآخرجه مسلم: 
وعن زیاد بن جبیرں قال: جاء رجل إلی ابن عمر؛ فقال: إني نذرت أُن أصوم یوماء فوافق یوم 
أضحی أو فطر..؛ الحدیث؛ وس أحمد عن إسماعیل بن علیة عن یونس؛ وفي 
روایڈ وکیع: فوافق یوم أضحی أو فطر۔ 


۹ )١۷( کتاب الصوم / باب‎ - ٠ 


ذکر رجاله: وھم أُربعة: الڈول: محمد بن المٹتی وقد مر غیر مرة. الثانی: معاذ بن 
معاذ العتبري. القالٹ: ابن عون هو عبید الله بن عون بن أُرطبان البصري. الرابع: زیاد بن 
جبیرء بضم الجیم وفقتح الباء الموحدۃق: ابن حیةء بفشح الحاء المھملة وتشدید الیناغ آحر 
قست الثقفيء وقد مر في: باب نتحر الوبل المقیدة بالحج. 


ذکر معناہ: قوله: دجاء رجلە لم یدر اسمه؛ وفی ودارھ اععاد عن ھشیم عن یونس 
ابن عبید عن زیاد بن جبیر: (رأیت رجلا جاء إلی ابن عمراء فذکرہ؛ وفي روایة لە عن 
إ[سماعیل عن یونس بسندہ: سال رجل این عم وھو یمشی بمنیع). قوله: دقال: اأظنہ؛ أي: 
قال الرجال الجائي: اأظلنه قال یوم الائنینء فھذا یدل علی اُن القضیة لیست للرجل الجائی: 
لان قال: وفقال رجل: نذرت+؛ وروایة مسلم اتی ذ کرناھا الان تدل علی اُن القضية للرجل 
الجائي حیث قال زیاد بن جبیر: ٭اکنت مع ابن عمر فسأله رجل؛ فقال: نذرت اُن أصوم...٤‏ 
الحدیٹء و كکذلك - روأایة البخاريی عن یزید بن زریعء وفد مضی الآان, قولہ: (غوافق ڈلكِ)؛ 
أی: وافق نذرہ بصوع یوح عید. قوله: ×فقال ابن مصر ...)4 آنے آخرم: حاصله اُن بن عغعمر 
توقف عن الجزم بجوابه لتعارض الادلة عندہ ویحتمل أنه عرض للسائل: بأن الاحتیاط لك 
القضاء فتجمع بین آمر الہ وھو قوله: ٹلفلیوفوا نذورخمئ٭ (الحج: ۹ وبین أمر رسول 
اش یلگ وخو أمرہ بترك صوم یومي العید وقال الخطابي: قد تورع ابن عمر عن قطع الفتیا 
فے4. انتھی. وقیل: إذا تلاقی الأمر والتھي في محل قدم التھي. وقیل: یحتمل ان یکون ابن 
غمر أراد ان خی الات مل ےت فیصوم یوما مکكاتن یوم النذ ویترك صوم یوم العید. 
وقیل: إِن ابن عمر نبه علی ان الوفاء ہالنذر عام والمنع من صوم یوم العید اص فکكأنہ 
للمخاطیہین ولکل عید فلا" یکون سن حمل الخاص علی العام. 

۳ سے حذڈثنا حَگّاغج بن مِثھّالِ قال حدٹنا شُعَمَةً قال حدُثنا عَمْدُ العَلِك بن 
اچ (ددھرورا رظ موجہ جو ہے سے کرت بداو و 
سپ ۶ و وا جس را ری ںا 


ےد کمجد او وم وتشمجدِ الافضّی ومَعجدي ھذا. (انظلر الحدیث ٤٦۸۲٦۹‏ سج 


مطابقته للترجمة في قولہ: دولا صوم في یومین الفطر والأضحی؛ وھذا الحدیث 
بعیئه قد مضی قی أُوآخر الصلاة في: باب مسجد بیت المقدس فإنه أخرجه هناك عن أأبي 
الولید عن شعبه عن عبد الملك عن قزعة مولی زیادةء قال: سمعت آبا سعید الخدری... إلی 
آخر*. وقوله: دوکان غزا مع النبسی حا ٹنتيی عشرة غزوةہ؛ لیس غناك. وبعد قولە: 
دفأعجینتی وآنقنی) عناكء والباقی سواء وقد بسطا الکلام فیہ هناك مستقصئ. 


)٦۸( کتاب الصوم / باب‎ ۔-٣‎ ‌ٗ٠۰ 


وقرعة بفٹح القاف والزاي والعین المھملة: هو ابن یحییء وھذا الَحدیث مشتمل علی 
اأحکامء والغرض من إیرادہ ھنا حکم الصوم. وقال بعضهم: واستدل بە علی جواز صیام أیام 
العشریق للاقتصار فيه علی ذکر یومي الفطر والنحر خاصة! قلت: لا یحتاج إلی مذا 
الاسعدلالء لن الأصل جواز الصوم فی الأیام کلھاء ولکن جاء النھي عن صوم یومي الفطر 
واللأضحی وصوم أیام التشریق أیضاً علی ما یجيء بیانە مع الخلاف فیه. 

۸ ۔۔۔ باب صیام أیّام التشرِیق 

أي: هذا باب فی بیان صوم آیام التشریق؛ ولم یذ کر الحکم لاختلاف العلماء فيه؛ 
واکتفاء مما فی اللحدیث, وأیام العشریق یقال لھا: الأیام المعدودات: وآأیام من وھي: 
الحادي عشر والثانی عشر والٹالٹ عشر من ذي الحجة؛ وسمیت ایام التشریق لأن اش 
الأضاحی ت تشرق فیھاء أَي: تنشر فی الشمس: وإضافتھا إلی منی لن الحاج فیھا فی منیٔ 
وقیل: لان الھدي لا ینحر حعی تشرق الشمس: وقیل: لأن صلاة العید عند شروق ا 
ول یوم منھاء فصارت ھذہ الاأیام تبعاً لیوم السح وھذا بعضد قول من یقول: یوم النحر 
مٹھا۔ وقال أبو حنیفة: التشریق التکبیر دبر الصلاة واخعلفوا في تعیین أیام التشریق والأصح اُنھا 
ٹلالة آیام بعد یوم النحر. وقال بعضھم: بل أیام النحرء وعتد أبي حنیفة ومال ھب لا 
یدخل فیھا الیوم الثالث بعد یوم النحر, 

واختلفوا في صیام آیام التشریق علی أقوال: أحدھا: أُنه لا یجوز صیامھا مطلقاً ولیست 
قابلة للصوم ولا للمتمعع الذي لم یجد الھدي ولا لغیر: وبه قال علي بن أبي طائب 
والحسن وعطاء وھو قول الشافعي فی الجدیدء وعليه العمل والفتوی عند أصحابه وھو قول 
اللیث بن سعد وابن علیة وأبی حنیفة وأصحابہ قالوا: إذا نڈر صیامھا وجب عليه قضاڑھا. 
والثائی: اُزہ یجوز الصیام فیھا لام وبھ قال أبو [سحاق المروزي من الشافعیةء وحکاہ ابن 
عبد البر في (التمھید) عن بعض أھل العلمء وحکی این المنذر وغیرہ عن الزبیر بن العوام 

وابي طلحة من الصحابة انجواز ئا والثالث: آئه یجوز للمتمعع الذي لم یجد الھهدي ولم 

یصم الفلاث فی أیام العشر وھو قول عائشة وعبد اللہ بن عمر وعروۃ بن الزبیر وبە قال مالك 
والأوزاعي وإسحاق بن راھویه وھو قول الشافعی في القدم وقال المزنی: إنە رجع عله. 
والرابع: جواز صیامھا للمتمتع؛ وعن النذر؛ إن نذر صیامھا إن قدر صیام أیام قبلھا متصلة 
بھاء وھو قول لبعض یں مالك. والخامس: التفرقة بین الیومین الأولین مٹھا والیوم 
الأخیں فلا یجوز صوم ا کو للمعمتع المذ کوں ویجوز صوم الیوم الثالث لٹ 
وللنئں وکذا في الکفارة: إِن صام قبله صیاماً متعابعاً ثم مرض وصح فيهء وھي روایة ابن 
القاسم عن مالك۔ والسادس: جواز صیام الیوم الآخر من أیام العقشریق مطلقا حکاہ ابن 
العرببي عن علماٹھم فقال: قال علماؤنا: صوم یوم الفطر ویوم النحر حرامء وصوم الیوم الرابع 
لا تھی فيه. والسابع: أئه یجوز صیامھا للمتمتع بشرطه؛ وفبي کفارۃ الظھار حکاہ ابن العربی 
عن مالك قولاً له. والٹامن: جواز صیامھا عن کفارۃ الیمین؛ وقال ابن العربي: توقف فيه 


1۹ )١۸( کتاب الصوم / باب‎ _ ٠ 
مالٹث. والتاسع: آن یجور صیامھا للنذدر فقطلٌ ولا یجور للتمتع ولا غیر٥؛ حجکاہ الخ اسانیون‎ 
عن أبیي حلیفف وقال بن العربی؛ لا یساوی سماعه. قلت؛: لم یصح هھذا عن آبی تختیفك ولا‎ 


ل سب 


اس ےن ود غئ اللہ ٠‏ وقال لی 10+ الفقٹی . حدُئنا ت َخبی عنْ شا 


مطابقعه للترجمة من حیث إنه یوضح الإٴبھام الذي فیھاء وھو موقوف علی عائشةف 
7 اللہ تعالی عنھاء وقال بعضهھم: کأله لم یصرح فيه بالتحدیث لکونە موقوفاً علی عائشة 
قلت: پنما ترك الحدیث لأنه أُخذہ عن محمد بن المثنی مذاکرق وھذا هو المعروف من 
عادتع ویحیی هو این سعید القطات وهشام هو ابن عروۃ بن الزبیر۔ قوله: دأیام منیٔ)؛ وفی 
روایة المستملي: ەأیام التشریق بنی). قوله: ەوکان أبوهاہ أي: ابو عائشق ومو أبو بکر 
الصدیقء رضي الله تعالی عنە فیصومھاہ أي: أیام التشریق هذا في روایة کریة. وفي روایة 
غیرعا: دوکان أأبوەہء أي: أُبو ہشام وعو عروۃء کان یصوم أیام التشریق والقائل لھذا الکلام 
- اُعني: وکان أبوہ - هو یحبی القطانء وفي روایة كریة القائل هو عروة. 

٥۵‏ کب ۹۹۸ حذثنا تُحَکد بن بَشارِ قال حدّثنا عُنْدَرٌ حدَثنا شُغبةُ قال 
سَیث عَبذ الله ابنّ عیعی عنِ الژهْرِي عنْ غُروَةً عن عائِشَۂٍ رو الم ضر ا ررض 

اللہ تعالی عنۂُع قالاً لم رش فی ام التْذْرِیِ أَنْ ؿِصَعَنَ إلأً بِعن لع بَجد الْهَذْيَ. 

مطابقعه للٹرجمة من حیث إنه یوضح الإطلاق الذي فیھاء وکان إطلاقھا لأجل 
ألاحعلاف فی صوم أیام التشریقء فأوضح الخلاف الذي یعضمن ھنذا الإطلاق بأثر عائشة 
وباٹرھا أ٘یضاً وأثر این عمر اُن الجواز لمن لم یجد الھدي مطلقا. فان قلت: أثر عائشۃة 
اھ الا مطلقء والثانی مقید فغما وجه ذلك؟ قلت: یجوز ان تکون عائشة عدت أیام 
التشریق من ایام الحج وخفی علیھا ما کان من تھي النبي عَلهُ عن الصیام في ھذہ الایام, 
الٰذي یدل علی أُنھا لا تدخعل فیما أباح اٹ عز وجلء صومه من ذلك. فإن قلت: کیف 
یخفی علیھا هذا المقدار مع مکانتھا في العلم وقربھا من رسول اللہ عُُّ؟ قلت: ھذا منھا 
اجتھاد والمجتھد قد یخفی عليه ما لا یخفی علی غیرہ۔ 

ذکر رجاله: وھم تسعة: الأول: محمد بن بشار بالباء الموحدةء وقد ٹکرر ذکرہ. 
الٹانی: غندر عو محمد بن جعفر۔. القالث: شعبة بن الحجاے. الرابع: عبد اللہ بن عیسی بن 
عبد الرحمن بن أبی لیلی وھو این أُخی محمد بن أبي لیلی الفقيه المشھوں وکان عبد اللہ 
أُسن من عمه محمد وکان بقال: إئه أفضل من عمه. الخامس: محملد مل ارجا 
السادس:؛ عروۃ بن الزبیر بن العوام. السابع: عائشة ام المؤمنین, الٹامن: سالم بن عبد اللہ بن 
می التاسع: آبوہ عبد ال بن عمر بن الخطاب؛ رضي ار تعالی عنھم 

عمدة القاری/ ج١۱‏ ‌ 


)٦۸( کتاب الصوم / باب‎ ۔٦‎ ۲٢ 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعلة في 
اُربعة مواضع. وفیە: السماع. وفیه: أُن عبد اللہ بن عیسی لیس لە في البخاري سوی مذا 
الحدیث: وآخر فی أحادیث الانبیای علیھم الصلاة والسلامء من روایته عن جدہ عبّد الرحمن 
عن کعب ابن عجرة. وفيه: شعبة: سمعت عبد الله بن عیسی عن الزھريء وفيی-رِوایة 
الدارقطنی من طریق النضر بن شمیل: عن شعبة عن عبد اللہ بن عیسی سمعت الزمري. وفیة: 
وعن سالم و من روایة الزھري عن سالم فھو موصول. 


ذکر معنات: فوله: رقالان أی: عائشة وعبد اللہ بن عمر. قوله: الم یربحص؟؛ بضم الیاء 
علی صیغة المجھول: کذا رواہ الحفاظ من اُصحاب شعبة. وقوله: (یصمن)؛ علی صیغة 
المجھول للجمع المؤنٹ أي: یصام فیھنء فحذف الجاں وأوصل الفعل إلی الضمیر. وقال 
بعضھم: ووقع فی روایة یحیی بن سلام عن شعبة عند الدارقطئي والطحاوي: درمحص رسول 
اللہ كلكه للمتمتعع إذا لم یجد الھدي ان یصوم أیام العشریقە. قلت: ھذا لفظ الدارقطتيء 
ولفظ الطحاوي؛ لیس كذلكء قال: حدثنا محمد بن عبد الله بن عبد الحکم قال: حدثنا 
یحیی بن سلامء قال: حدثنا شعبة عن ابن أبي لیلی عن الزھري وعن سالم عن أبيە ان رسول 
اللہ کل قال فی المتمتع: إِذا لم یجد الھدي ولم یصم في العشر ألە یصوم أیام التشریق؛. 
وذکر الطحاوي ھذا فی معرض الاحتجاج لمالك والشافعی وأحمدہ فإئھم قالوا: للمتمتع إذا 
لم یصم في أیام العشر لعدم الھهدي یجوز لە ان یصوم فی أیام العشریق وکذا القارن 
والمحصس ثم احتچج لے حنیفة وأصحابہهہ بحدیث عليء رضي اللہ تعالی عنه قال: (خرج 
مناديی رسول ار ا ۳- أیام التشریق؛ فقال: إن ھذہ الأڈیام أیام کل وشرب48. وأآخرجہ 
یاستاد حسن. وأخرجه النسائي وابن ماجهە وأحمد والدارمی والطبراني والبیهقي بأطول منە. 
وفيه: ١ىإت‏ هھذہ الڈیام أیام اکل وشرب]۔ وأآخرج اأیضا من حدیث اإسماعیل بن محمد بن سعد 
ابن أبي وقاص عن أبیە عن جدہہء قال: 'أمرني رسول اللہ عََ آن أنادي أیام منیی: إنھا أیام 
اکل وشرب: فلا صوم فیھاء. یعنی أیام العشریقء وآخرجه احمد في (مسند) وآمخرجه ایضا 
من حدیث عطاء عن عائشة قالت: قال رسول اللہ علكه أیام العشریق أیام اکل وشرب+. 
وأخرج أیضاً من حدیث سعید بن أبي کثیر: أُن جعفر بن المطلب أخحبرہ وأن عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص دخل علی عمرو بن العاص فدعاہ إلی الغداء فقال: إنی صائمء ئم الثانیة 
فكذلك: ثم الثالثة فکذلكء فقالا: لا إلا أُن تکون سمعتہ من رسول اللہ عَِلك قال: فائي 
سمعتہ من رسول اللہ ىك یعني: الٹھي عن الصیام آیام التشریق. 

وأخرج أیضاً من حدیث سلیمان بن یسار وعن عبد اللہ بن حذافة أن النبی عَإُ آمرہ 
ان ینادي فی آیام التشریق: إنھا أیام کل وشرب. وإسٹادہ صحیح. وأخرجه الطبرانی. وأآمحرج 
اأىضاً من حدیث عمر بن أبی سلمة عن أبيه عن أبي ھریرق قال: قال رسول اللہ (أیام 
التشریق أیام أکل وشرب؛ وذکر اللہ عز وجل. وأخرج أیضاً من حدیث أبي الملیح الھذلي 
عن نبیشة الھذلي عن النبي مثله. وأخرجە مسلم وأخرج أیضاأً من حدیث عمرو بن دینار 
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ان نافع بن جبیر أخبرہ عن رجل من أُصحاب النبی لگ قال عمر: وقد سماہ تاقعغ فنسیتہ: ان 
النبيء عَلكه قال لرجل من بئي غفار ویقال لە: بشر بن سحیم: قم فأذن في الداس,إنھا أیام 
اکل وشربء في أیام منؿ. وأآخرجه النسائي وابن ماجھ. 

وأخرجه اسم نیت يك الرقاشی وعن انس بن مالكء قال: تھی النبي عو عح 
صوم أیام التشریق الثلاثة بعد یوم النحرہ. وأخرجه أبو یعلی في (مسندہ) من حدیث یزید 
الرقاشی (عن آنس: ان رسول الله علَّ تھی عن صوم خمسة أیام من السنة یوم الفطرہ ویوم 
النحر وأیام التشریق)۔. وھذہ حجة قویة لأصحابنا فی حرمة الصوم فی الایام الخمسة. 

وأ حرج ا٘ىضاً من حدیث عبد الرحمن بن جبیر اعن معمر بن عبد اللہ العدوي قال: 
بعشنی رسول اللہ و أُوُذن في أُیام العشریق تببمئی: لا یصومن احد فانھا أیام اکل وشرب)) 
وأخرج یو القاسم البغوي في (معجم الصحابق) وأآخرج أیضاً من حدیث سلیمان بن یساں 
وقبیصة بن ذژیب یحدثان عن أم الفضل امرأةۃ عباس بن عبد المطلب؛: قالت: کنا مع رسول 
اللہ عق نی ایام التشریق فسمعت عتادیاً یقول: إن عذہ الایام أیام طعم وشربء وذکر للہ 
قالت: فأرسلت رسولاً من الرجل ومن أمرہء فجاءنی الرسول فحدثنی أُله رجل یقال لە حذافةق 
یقول؛ أُمرنی بھا رسول اللہ 2 . 

وأخرج أیضاً عمر بن جلدة الزرقی عن أمہ قالت: وبعٹ رسول اللہ موہ علي بن اس 
طالب فی أوسط أیام التشریقء فنادی فی الناس: لا تصوموا فی ھذہ الاأیام فإنھا أیام اأُکل 
وشرب وبعال)۔ وآخرجه ابن أبي شیبة في (مسند. وأحرج أیضأً من حدیث مسعود بن 
الحکم الزرقي قال: (حدثتتي أُمي قالت: لکكاني أنظر إلی علي بن أبی طالبء رضی اللہ 
تعالی عنه؛ علی بغلة النبي كككهُ البیضاء. حین قام لی شعب الأنصار. وھو یقول: یا معشر 
المسلمین! إِتھا لیست یأیام صوم؛ إِنھا أیام آکل وشرب وذ کر للہ عز وجل). وأخرجه النسائی 
أیضاً. وأخرج أیضاً من حدیث مخرمة بن بکیر عن أبيه قال: سمعت سلیمان بن یسار یزعم 
أنه سمع ابن الحکم الزرقي یقول: حدثنا أبی أنھم کانوا مع رسول اللہ كَإلِل فسمعوا راکباً 
وھو بصرخ: لا یصومن أحد, فانھا أیام آکل وشرب. وابن الع هو مسعود بن الحکمم 
وأبوہ الحکم الزرقی ذکرہ ابن الأئلیر في الصحابة. وآحرج أیضأً من حدیث یحیی بن سعید 
أنه سمع یوسف بن مسعود بن الحکم الزرقي یقول: حدثتني جدتی فذکر نحو وجدته 

وأأخرج َیضاً من حدیثٹ مسعود بن الحکم الأنصاري عن رجل من اأصحاب النبيء 
قال: آمر النبي؛ عق عبد اللہ بن حذافة ان یرکب راحلته أیام منیٔ فیصیح فی الناس 
وألا لا یصومن أحدہ فإنھا أیام کل وشرب: قال: فلقد رأیعه علی راحلعه ینادي بذلك؛. 
وأآخرجهہ الدارقطني پاسناد ضعیف وفي أخرہ: ولا ان ھذہ أیام عثت واکل وشرب, وذکش فلا 
ى7 ح۴ متمتع لم یجد هدیأء ولم یصم في أیام وت چس سی 
نٹھڈا الطحاوي أخرج أحادیٹ النٹھی عن الصوم فی أیام التشریق عن ستة عشر نفساً من 
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الصحایق وھذا هو الإمام الجھبذ صاحب الید الطولی في ھذا الفن. 

وفي الباب حدیث أم عمرو بن سلیم عند أحمد وعقبة بن عامر عند الثزمذدي؛ وحمزة 
ابن عمرو الأسلمی عند الطبرانی: وکعب بن مالك عند اُحمد ومسلح؛ وعبد الف بن عمرو 
کو سیت حم و ا داوف وبدیل بن ورقاء عند الطبرانیء وزید بن خیالد 
عتد ۳- یعلی الموصلى ولفظہ: 8لا إِن عذہ الایا م أیام کل وشرب ونکاح٤؛‏ وجابر عند ثم 
قال الطحاوي: فلما ثبت بھذہ الآأثار عن رسول اللہ: عَْل الٹھي عن صیام أیام التشریق: 
٦‏ نھیە عن ذلك ممنئٔ؛ وانحاج مقیمون بھاء وفیھم المتمتعون والقارٹوٹ ولم یسٹٹن منھم 

متمتعاً ولا قارنأا: دخل الستمتعوت والقارنون فی ذلك.ٹثم آجانت عن حدیٹھمء وھو حدیٹ 
عبد الله بن عمرآن: فی إسنادہ یحیی بن سلام أنه حدیث منکر لا یثبته ُھل العلم بالروایة 
لضعف يحیی بن سلام؛ وابن أبي لیلی وفساد حفظھما والدارقطئي أأیضاً ضعف یحیی بن 
سلام وابن ن أىي لیلی فيه مقالء وکان یحیی بن سعید یضعفه وعن اُحمد: کان سيء 
الحفظ مضطرب الحدیث: وعن أبی حاتم: یکتعب حدیثه ولا یحتج بی++ فإن قلت: ابن 
اي لیلی هو عبد اللہ بن عیسی بن عبد الرحمن ابن أَبي لیلی وھو ثقة عند الکل. قلت: 
ذکر الطحاوي ابن ابی لیلی بفساد حفظه وضعفه یدل علی أأنه محمد بن عبد الرحمن بن 
أبىي لیلی إذ لو کان هو عبد اللہ بن عیسی لما ذکرہ ھکذاء علی أُنا نقول: قد قال این 
الہدینی: عبد الله ہن عیسی بن أَبي لیلی عندي منکر وکان یعشیع وأ٘یضاً فالحدیث الذيی 
فی عبد اللہ بن عیسی لیس رفوع؛ بخلاف الحدیث الذي ذکرہ الطحاوي وقد اختلفوا في 
قول الصحابی: آمرتا بکذا ونھینا عن کذاء ھل لە حکم الرفع؟ علی أقوال: ٹالٹھا إن . 
إلی عھد النبی گل فلهہ حکم الرفع ولا فلا واختلف الترجیح فیما إذا لم یضفه ویلتحق بف 
رخص لنا فی کذاء أو عزم علینا ان لا نفعل کذا. فالکل في الحکم سوا وقد حصل 
الجواب عن أثر عائشة وابن عمر عند ذکرہ عن عبد اللہ بن عیسی. 

۹۹۹/٦‏ ۔۔۔ حدڈفا عَبدُ الہ بن هُوشف قال أخبرنا ماك عن ابن شٛھاب عن سالم 
ابن عثِدِ اللہ بن غُمَر عَيٍ این غَمَر رضي اللہ تعالی عنھما قال الصّیامُ لِمَنْ کُكٌع بِالهُمرَۃ إلَی 
الج إلی تژم عَرفَةً فان لم یڈ ڈیا ولم تشم صاع أَنام منؾ. 

مطابقته للترجمة تؤحخمل من قوله: وصام أیام مئیخ؟؛ لأزہ یوضصح إطلاق الثرجمة کما 
ذکرنا فی الحدیث السابق. قولہ: دالصیامہ أي: الصیام الذي یفعل للمتمتع بالعمرة إلی الحج 
ینتھي إلی یوم عرفةء فإن لم یجد ھدیاء وفي روایة الحموي: ەفمن لم یجد+ء وکذا هو في 
(الموط. قوله: ×صام ایام می٤‏ وھی أیام التعشریقء فھذا والذي قبله من الحدیئین یدل علی 
جواز الصوم للمتمتع الذي لا یجد الھدي فی أیام العشریقء وإليه مال البخاريء وعن ھذا قال 
بعضھم: ویترجح الجواز۔ قلت: کیف یترجح الجواز مع روایة جماعة من الصحابة ما یناز 
ٹلائین صحاہیا اتھي عن البي َ عن الصوم فی آیام 1 الشریق؟ ومع ھذا فالبخاري ما روی 
فی هذا الباب اِلٗ ٹلائة من الاثار الموقوفة, 
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وعَن ابن شِھَابِ عن غُزوَة عنْ عائِمَة مِثلهُ 

أي: وروي عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن عروۃ بن الزبیر غن عائشة 

مثله أُي: مثل ما روی ابن شھاب عن سالم عن عبد اللہ بن عمر۔ 
تاقة إِبْرَامیم بن سَغد عنِ ابنِ جْھَابِ 

یعنی: تابع مالکاً إبراھیم بن سعد بن عبد الرحمن في روایته عن ابن شھاب الزھريء 
ووصله الشافعیء قال: أخبرنا إبراھیم بن سعد عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشة في 
مسر رات سد سا رت ہس کر ولاف آز ح مو طام فو اتل 
ووصله الطحاوي من وجهە آخر عن ابن شھاب عن عروۃ ِعن عائشف وعن سالم عن أبيه: 
اُنھما کانا یرخصان للعتمتع إذا لم یجد عدیأء ولم یکن صام قبل عرفةء ان یصوم أیام 
التشریق). وأخرجه ابن أبي شیبة من حدیث الزھري عن عروة عن عائشةء وعن سالم عن ابن 
عمر نحوہ واللہ اأعلم. 

۹ - باب صیام یَوْم عَاشُورَاءَ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم صوم یوم عاشوراء والکلام فيه علی أنواع. 

الأول: فی بیان اشتقاق عاشوراء ووزنه: فاشتقاقہ من المشر الذي هو اسم للعدد 
المعینء وقال القرطبي: عاشوراء معدول عن عاشرة للمبالغة والتعظیمء وو في الأصل صفة 
لا فان لات شر من العشر الذي هو اسم الفعلء والیوم مضاف إلیھاء فإِذا قیل: یرم 
عاشوراء فکكأنه قیل: یوم اللیلة العاشرق الا أأنھم لما عدلوا به عن الصفة غلبت علیھا الإسمیف 
فاستغنوا عن الموصوف فحذغوا اللیلآ وقیل: هو مأحوذ من العشر بالکسر ۂ فی أوراد الابل: 
تقول العرب: وردت الڑیل عشراً إذا وردت الیوم التاسع وذلك لأٹھم یحسبون فی الإظماء 
یوم الورد فاإذا قامت فی الرعی یومین ثم وردت فی الثالئة قالوا: وردت ربعا وإن رعت ثلاثاء 
وفی الرابع وردت خمساء لاتھم حسبوا فی کل ھذا بفیة الیوم الذي وردت فيه قبل الرعيء 
وأُول الیوم الذي ترد فيه بعد وعلی ھذا القول یکوت التاسع عاشوراء۔ وآما وزنہ: ففاعولاء 
قال آبو متصور اللغوي: عاشوراء ممدود ولم یجيء فاعولاء في کلام العرب إلاّ عاشوراء 
والضاروراء: اسم للضراء والساروراء اسم للسراء والدالولاء اسم للدالق وخابوراء اسم موضع. 
وقال الجوعري: یوم عاشوراء وعاشوراء ممدودانء وفي (تثقیف اللسان) للحمیري: عن أبي 
عمرو الشیباني: عاشورا بالقصر؛ وروي عن أبي عمر: قال: ذکر سیبویه فيه القصر والمد 
بالھمز وأھل الحدیث ت رکوہ علی القصر وقال الخلیل: بنوہ علی: فاعولاء ممدوداً لاتھا 
کلمة عبرانیء وفی (الجمھرق: هو اسم إسلامی لا یعرف فی الجاعلیة لن لا یعرف فی 
کلامھم: فاعولای ورد علی مذا بأن الشارع نطق ب و كذلك أصحابہ. قالوا: بأن عاشوراء 
کان یسمی فی الجاعلی ولا یعرف الا بھڈا الاسم. 


النوع الثانی: اختلفوا فيه فی اي یوم: فقال الخلیل: هو الیوم العاشر والاشتقاق 
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یدل علي وھو مذعھب جمھور العلماء من الصحابة والتابعین. ومن بعدهم:غممن ذہب إليه 
من الصحابة: عائشة ومن التابعین: سعید بن المسیب والحسن البصريء ومُلالائمة: مالك 
والشافعی وأحمد واسحاق وأصحابھم وذھب ابن عباس إلی ان عاشوراء هو الیوم:التاسع 
وفی (المصتف): عن الضحاك: عاشوراء الیوم التاسعء وفی (الأحکام) لابن بزیزۃ: الف 
الصحابة فيه: عل هو الیوم التاسع أو الیوم العاشر أو الیوم الحادي عشر؟ وفي (تفسیر أَبَیٰ 
اللیثٹ السمرقندي): عاشوراء یوم الحاديی عشں وکذا ذکرہ المحب الطیريی؛ واستحب قوع 
صیام الیومین جمیعأ روي ذلك عن أبي رافع صاحب أبي ھریرة وابن سیرین؛ وبە یقول 
الشافعی وأحمد وإسحاق:؛ وروي عن اہن عباس أئه: کان یصوم الیومین غرنا آت قرف ء کات 
یصومه فی السفر وفعله ابن شھاب. وصام ابو إسحاق عاشوراء ثلائة أٛیام: یوما قبله ویوماً 
بعدہ فی طریق مکة؛ وقال: إنما اُصوم قبله وبعدہ کراهیة ان یفوتنيء وکذا روي عن ابن عباس 
ا٘یضاً أنه قال: صوموا قبله یوما ویعدہ یومأء وخالفوا الیھود. وفيی ز(المحیطع: وکرہ إفراد یوم 
عاشوراء بالصوم لأجل التشبه بالیھود وفي (البدائع): وکرہ بعضھم إفرادہ بالصومء ولم یکرھه 
عامتھمء لأنه من الایام الفاضلة. وقال الترمذي: باب ما جاء فی یوم عاشوراء اي یوم هو؟ 

بحدثنا عناد وأبو کریب: قالا: حدثنا وکیع عن حاجب بن عمر عن الحکم ؛ ین الأعرجء قال: 
-- إلی این عباس وھو متوسد رداءہ في زمزم فقلت: أُخبرني عن یوم عاشوراء أأي یوم 
اُصومە؟ فقال: إذا رأیت هلال المحرم فاعدد ثم أُصبح من الیوم التاسع صائما. قلت: اھکذا 
کان یصومہ محمد عككّه؟ قال: نع حدثنا قعیبة حدثنا عبد الوارٹ عن یونس عن الحسن 
عن ابن عباس قال: أمر رسول اللہ پل بصوم یوم عاشوراء الیوم العاشر. قال أبو عیسی: 
حدیث ابن عباس حدیٹ حسن صحیح. قلت: حدیث ابن عباس الأول رواہ مسلم وابو 
داود والغثانی انفرد بە العرمذي نے سے ہن ہی البصری وابن عباس؛ فائه لم یسمع 
منه وقول الترمذعي: حدیٹ حسن؛ لم بوضح مراد؛ أی حدیٹی ابن عباس آراد؟! وقد فھم 
أصحاب الاطراف أنە راد تصحیح حدیفه الأول: فذ کروا کلامه ھذا عقیب حدیثه الاول: 
فتبین أن الحدیث الٹانی منقطع وشاذ أیضاً لمخالفته للحدیث الصحیح المتقدم, فان قلت: 
ھهذا الحدیث الصحیح یقتضی بظاعرہ ان عاشوراء هو التاسع؟ قلت: راد ابن عباس من قوله: 
فإذا أُصبحت من تاسعہ فاصبح صائما أي: صم العاسع مع العاشر وأراد بقوله: نعمء ما روي 
من عزمہ ِء علی صوم التاسع من قوله: لأصومن رت رد سو بد سر سا 
طریق الجمع مع العاشر للا یعشبه بالیھود کما ورد في روایة أخری: ففصوموا التاسع 
والعاشر٤ء‏ وذ کر رزین هذہ الروایة عن عطاء عنه وقیل: معنی قول این عیاس: نع یصوم 
التاسع لو عاش إلی العام المقبل. وقال أبو عمر: وھذا دلیل علی أنہ: کل کان یصوم العاشر 
.5 اُن مات ولم یزل یصومه حتی قدم المدینف وذلك محفوظ من حدیث ابن عباس؛ 
والاثار فی ھذا الباب عن ابن عباس مضطربة. 


النوع النالے۰ لم ٭“ سُمًَي الیرم العاشر عاشوراء؟ اختلغوا قے فقیل: لأزہ عاشر 
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المحرم وھذا ظاھرء وقیل: لان اللہ تعالی أکرم فيه عشرة من الأبیاء علیھم'[للاة والسلام 
بعشر کرامات. الأول: موسی عليه السلام فإله نصر فيه؛ وقلق البحر لە وغوقِ فرعون 
وجنودہ۔. الٹانی: نوح عليه السلام استحوت سفیتته علی الجودی فيه. القثالٛ: یونسٰ]عليه 
السلامء اُنجي فيه من بطن الحوت. الرابع: فيه تاب اللہ علی آدم عليه السلامء قاله عکرَة: 
الخامس: یوسف عليه السلامء فانه آخحرج من الجب فيه. السادس: عیسی عليه السلامء فانه 
ولد فيهء وفيه رفع. السابع: داودے عليه السلام فیه تاب الء عليه. الغامن: إبراھیمء عليیه 
السلامء ولد فيه۔ التاسع: یعقوبء عليه السلام فيه رد بصرہ. العاشر: نبینا محملف لت 
فيه غفر لە ما تقدم من ذنبه وما تآخر. 

ھکذا ذکروا عشرة من الأئبیای علیھم الصلاة والسلام. قلت: ذکر بعضھم من 
العشرة: إدریس؛ عليه السلامء فإنه رفع إلی مکان قی السماء وأیوب؛ عليه السلام فيه 
کشف اللہ ضرہء وسلیمان؟ عليه السلام فیه اعطی الطاق: 

النوع الرابع: اتفق العلماء علی ان صوم یوم عاشوراء سنة ولیس بواجب؛ واختلفوا في 
حکمہ أول الإسلامء فقال أبو حنیفة: کان واجبأء واختلف أصحاب الشافعی علی وجھین: 
اشھرھما: أنە لم یزل سنة من حین شرع ولم يك واجباً قط فی لہ الأمة ولکنە کان یتأکد 
الاستحباب؛ فلما نزل صوم رمضان صار مستحباً دون ذلك الاسعحباب۔ والٹائی: کان 
واجبا ترل آبی یھ رقال عاضٰ غات بش السلت بقول* کان فرضا ومو نا عغعنی 
نرہ لع وس قال: وائترش القافاوت بھتان رعمل الامنا علی آو لیس مرسض ھا عو 


تم 


ملسسععىہاء 

النوع الخامس: في فضل صومه؛ وروی الترمذي من حدیث أبی قعادة أن النبي: 
وک قال: اصیام یوم عاشوراء لٰني احتسب علی ال ان یکفر التتة الٹی قبل٭ء ورواہ مسلم 
وابن ماجه أیضا وروی ابن ابی شیبة ہبسند جید عن ابي ھریرق؛ یرفعه: (یوم عاشوراءِ تصومه 
سای خليیھم الصلام والسلام فصوموہ انتم8. وی (کتاب الصیام) للقاضي یو سفتف) قال ابن 
عہاس: فلیس لیوم فضل علی یوم فی الصیام إلا شھر رمضان او یوم عاشوراء؛. وروی 
الترمذيی من حدیٹ علیى رضی ارہ تعالی عه* (سأل رجل النبیء عاویلے: أي شیء نامرتی اُن 
أصوم بعد رمضان؟ قال: صم المحرعم فائه شھر اتی وقه بوم تاب فيه علی قوم ویتوب فيه 
علی قوم آحرین). وقال: حسن غریب) وعند النقاش - کات عاشوراع): [من صام عاسشوراء 
فکانھا صام الدھر کلە وقام لیلهہ. وفي لفظ: (من صامه یحتسب لە بألف سنة من سئي 
الآخر8٤.‏ 

النوع السادس: ما ورہ فی صل" لیيلة عاشوراء ریرم عاشوواءی وی فضل الکحل 
یوم عاشوراء ا یصح: ومن ذلك حدیث جویہر عن الضصحك عن ابن عباس رقعهہ: (من 
اکتعحل بالائمد یوع عاشٰوراء لم پر مل بدا وھو حددیٹث موضوح ؤوصحهہ تَتلة الحسین؛ رضي 
ارلّہ تعالی صنف وقال اللإمام ید والااکتحال یوم عاشوراء لم بر عن رسول ارلّہ حا فيه 
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ٹب وھو بدعة. وفي (التوضیح): ومن أأغرب ما روي فيه اُن رسول اللہ کل قال في الصرد: 
انه 7 طا؟ زی عاشورا سس سر فان وسر یوصف ھت قال ہو 
می ھی لەء وذلك ا من اللہ ری قفیدل ذلك علیٰ بھذا الوجه. 


۷ مت جڈثٹنا 1 و عاصصم عنْ غممَر بن محمد عنُ سالِم عن آبی رضي اللہ 
تعائی عنه قال قال الب عللُ َوْمَ عاش٘ورَاءَ إِنْ شاء صام. [انظر الحدیث وطرفه]۔ 

ہے مد للترجمة صن حیٹگ إِنه یوصح الو بھام الذديی فیھا ٹم إِنه اُورد فےےہ احادیث وقدم 
سہا ننس مال غعال عم خرب صوم عاشوراء ٹم ذکر ما یدل علی الترغیب فی صیامه. 

ذکر رجاله: وھم أریعة: الأول: أبو عاصم النبیل الضحاك ابن مخلد. الثاني: عمر بن 
محمد بن زید بن عبد الله بن عمر۔ الثالث: سالم بن عبد اللہ بن عمر. الرابع: عبد اللہ بن 
عمر رضی الله تعالی عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: سیت بصیحة وی مات 22 وفيه: یں 
کے سق و قيےة: تم ےت سدقت و فیے: اں-عتھ 
بصري والبقیة مدنیون. 
البخاري. 

ذکر معناہ: قوله: دإن شاء صام؛ء کذا وقع فی جمیع الئسخ من البخاري مختص 
فمن شاء فلیصمه ومن شاء قلیفطرہ؛؛ و عند الإ‌سماعیلي قال: یوم عاشوراء من شاء صامه 
ومن شاء أفطرہ٥؛‏ وفی روایة مسلم: فذکر عند رسول اللہ كإ عاشوراء فقال: کان یوم 
ومت اُمل وو سورد سس امہ ومن گنا رہ وروئ الطحاوي: حدٹثنا یونسء قال: 
کی علل ںا اب مکل یصومخ م وم عاشوراءقلیصتہہ ار لم یب ظیدعل 
اُن یصومه فلیصمہه؛: ومن کے رر و 6 مت .تد 
یوافق صیامهف وھذا کله یدل علی الاختیار فی صومه. 

فان قلت: ہی ہس سے ورتو کی دصام النبي عَلِ 
عاشوراء وأمر ہصیامه فلما فرض رمضان ث رک4٦‏ وھذا یدل علی أُنہ کان 7 وقد روي فٹي 
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ذلك أحادیث کثٹیرة. منھا: ما رواہ الطحاوی من حدیث حبیب بن ھند بن "لگیاء عن آبیە 
قال: دبعٹنی رسول اللہ کلگه إلی قومي من آسلم: فقال: قل لھم فلیصوموا یوم عاشوراء؛ فمن 
وجدت منھم قد اکل فی صدر یومه فلیصم آخرہ٥.‏ واخرجه احمد ایضا فی (مسندھ) وہٰذا 
اأیضاً یدل علی ان صوم عاشوراء کان واجباً. ومٹھا: ما رواہ الطحاوي أیضاً: حدثنا علی بن 
سية؛ قال: حدثنا روح فال: حدثنا شعبة عن قعادة عن عبد الرحمن بن سلمة الخزاعی ‏ هو 
المٹھال _ عن عمه قال: وغدونا علی رسول الله الله صبیحة عاشورای وقد تغدیناء فقال: 
اك ََ الیوم فقلنا: قد تعدینا۔ فقال: موا بقیة یومکم). وقد استدل بە من کان یقول: إِ 
صوم یوم عاشوراء کان فرضا لأنه کل أمرھم پاتمام یقیة یومھم ذلك بعد أُن تخدوا ني 2ج 
یومھم فھذا لم یکن الا في از احجرے سب ھری ھا وجہت الازل: قاله البیھقی: بن ھذا 
الحدیث ضعیف لن عبد الرحمن فيه مجھول ومختلف فی اسم أبي ولا یدري من عم 
ورد عليه بأن النسائی أخرجه من حدیث عبد الرحمن عن عمه وأن اأُسلم آنت النبي عَلة 
فقال: أصمعم یومکم مذا؟ قالوا: لاء قال: فأتھوا بقیة یومکم واقضواہ. وعبد الرحمن بن سلمة 
۔ ویقال: این مسلمة الخزاعيء ویقال: ابن مٹھال بن مسلمة الخزاعی - ذکرہ ابن حبان فی 
الٹقاتء وروی لە آبو داود والنسائی ھذا الحدیث الواحد وعمه صحابی لم یذ کر اسم 
وجھالة الصحابی لا تضر صحة الحدیث. الوجه الٹائی: ما قیل بأن ھذا کان حکماً خاصاً 
بعاشورا ورخصة لیست لسواہ وزیادةۃ فی فضله وتأکید صوم وذھب إلی ذلك ابن حبیب 
المالکی. الوجه الثالث: ما قاله الخطابيی: کان ذلك علی معنی الاستحباب والإرشاد لاأوقات 
الفضل لمعلا یغفل عنهہ عند مصادفة وقته ورد ھذا أ٘یضاً بأن الظاھر ان عذا کان لآجل فرضیة 
صوم یوم عاشوراء ولھذا جاء فی روایة أبی داودء رضی اللہ تعالی عنهہ والنسائی؛ رحمہ اللہ 
تعالی: هفآُتھوا یقیة یومکم واقضوہہ۔ فھذا صریح فی دلالتہ علی الفرضیة لن القضاء لا 
یکون ال فی الواجبات. 


وھمتھا: ما رواہ عبد اللہ بن اُحمد فی (زیاداته علی المسند) من حدیث عليء رضی 
الله تعالی عدہء أن رسول اللہ كه کان یصوم عاشوراء ویأمر ہصیامہہ ورواہ البزار أیضا۔ 
ومٹھا: ما رواہ ابن ماجه من حدیث محمد بن صیفیء قال: وقال لٹا رسول اللہ عَلِهُ یوم 
عاشوراء: عتکم أحد طعم الیوم؟ قلنا: منا من طعم ومٹا من لم یطعم. قال: أتموا یقیة یومکم؛ 
من کان طعم ومن لم یطعمء فأرسلوا إلی اُھل العروض فلیتموا یقیة یومھم). قال: یعني بأھل 
العروض حول المدینة. ومتھا: حدیث سلمة ین الاأکوعء علی ما یجیء. ومنٹھا: حدیث اہن 
عباس علی ما یجيء. ومٹھا: حدیث الرییع بنت معوذ علی ما یجیء. ومٹھا: ما رواہ أحمد 
والبزار والطبرانيی من حدیث عبد اللہ بن الزبیر۔ قالء وھو علی المنبر:ەھذا یوم عاشوراء 
فصوموہ فان رسول اللہ كككهُ آمر ہصومہ). ومنھا: ما رواہ الیزار من حدیث عائشة بلفظ: ون 
النببي کل آمر یصیام عاشوراء یوم العاشرۃء ورجاله رجال الصحیح. ومنھا: ما رواہ الطبرانی 
فی الأوسط ان آیا موسی قال یوم عاشوراء: دصوموا ہذا الیوم فان النبي عَه أمرنا بصومه٭. 
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ومٹھا: ما رواہ الطبرانی أأیضاً فی (الاأوسط) من روایة سعید بن المسیب أٌنه مع معاویة علی 
المنبر یوم عاشوراء یقول: ِسمعت رسول اللہ عَلكه یأمر بصیام ھذا الیوم٤.‏ ومنھا: ما رواہ 
احمد من حدیث أبي ھریر: قال: کان رسول اللہ كيلگ صائماً یوم عاشوراء فقال 'لأہحابہ: 
ومن کان اُصیح صائماً فلیتم صومہ؛ ومن کل من غداء أھله فلیتم بقیة یومه٤.‏ ومتھا: ما راہ 
اُحمد أیضاأ والطبراني من حدیث جابر رضي اللہ تعالی علہ قال: (أمرنا رسول اللہ علللو بیوم 
عاشوراء اُن نصومه)۔ ومنها: مارواہ الطبراني ایضاً نی (الأوسط) من حدیث .- تمفدذ* آن 
اللبی يك ذکر یوم عاشوراء فعظم منه ٹم قال لمن حوله: ەمن کان لم یطعم منکم فلیصم 
یومه عذاء ومن کان قد طعم منکم فلیصم بقیة یومہ6ء ورجاله ثقات. ومنھا: ما رواہ الطبراني 
أیضاً من حدیث عبادة بن الصامت بلفظ: (بعث رسول اللہ پل أسماء بن عبد الله یوم 
عاشوراء: فقال: إِئت قومك: فمن أُدرکت منھم لم یاکل فلیصمہ ومن طعم فلیصم+. ومنھا: 
ما رواہ الطبرانی أیضاً من حدیث خباب بن الأرٹگ: وأن رسول اللہ عكِلهُ قال یوم عاشوراء: 
أیھا الناس! من کان منکم اُکل فلا یاکل بقیة یومه ومن نوی منکم الصوم فلیصمہ6. ومنھا: 
ما رواہ الطبرانی ضا مرن حدیث معبد القرشي آنه قال لرجل آتاه بقدید: واطعمت الیوم شیتا؟ 
قال: إتی شربت ماء! قال: فلا تطعم شیغاً حتی تغرب الشمس: وآمر من وراءك ان یصوموا 
ھذا الیومٴء ورجاله ثقات. ومنٹھا: ما رواہ الیزار والطبرانی من حدیث مجزأة بن زاھر عن أبيه 
بلفظ: سمعت عنادي رسول اللہ ا یوم عاشوراء وھو یقول: من کات ضائتا الیوم فلیتم 
صومہف ومن لم یکن صائماً فلیتم ما بقی؛ ولیصمہ ورجال الہزار ثقات. ومنھا: ما رواہ أحمد 
والبزار والطبرانی من حدیث عبد اللہ بن بدر من روایة ابنه بعجة: ان آباہ أخبرہ ان رسول اللہ 
کل قال لھم یوعاأ: وھذا یوم عاشوراء فصوموہ.۔.) الحدیث. ومنھا: حدیث رزینق وقد 
ذکرناہ فیما مضی. 

قلت: روی مسلم من حدیث جابر بن سمرق قال: کان رسول اللہ كلِكه یأمرنا ہصوم 
یوم عاشورای ویحثنا عليه ویتعاھدنا عندہء فلما فرض رمضان لم یأمرنا و یٹھنا عنهء ولم 
یتعامدنا عندہ وروی ابن أبي یئ ضاترت فیس بی سا فا2 ار رسرق اھ ت5 
یصیام عاشوراء فلما نزل رمضان لم یأمرنا ولم یٹھتاء ونحن نفعله. وروی مسلم أَیضاً من 
حدیث عبد الرحمن بن یزید قال: دخل الاشعث بن قیس علی عبد الله وھو یتخدیء فقال: یا 
با محمد ادن إلی الغداء! فقال: أولیس الیوم یوم عاشوراء؟ قال: وعل تدري ما یوم عاشوراء؟ 
قال: وما هو؟ قال: إنھا عو یوم کان رسول اللہ لم یصومہ قبل ان ینزل شھر رمضان؛ فلما 
نزل رمضان ترك. وقال ابو کریب: ت رکھ. 


ففی مذہ الآثار نسخ وخوب صوم اق ری ودلیل اُن صومه قد رد إلٰی العطوع 
بعد ان کان فرضاً۔ واختلف اُھل الأصول أن ما کان فرضاً إذا نسخ ھل تبقی الإباحة ام لا؟ 
وھی مسألة مشھورة بیٹھم؛ وسیأتی ان حدیث عائشة ومعاویة یدلان علی ما دلت عليه 
الاحادیث المذ کورة۔. 


۱٦۱ )٦٦( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠ 


٦۰٢/۸‏ ۔ے حدُڈفا أبو الیَمانِ قال اُخہرنا شا شیب عن الّخرِئ قال 3 وه نی 
الژیر أَنّ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا فالَتُ کان سد الله کل آمر یصیام یژم غاشُورَاءَ 
فلا غرِضَ رَمَضاَ کان مَن ششاءَ صامَ ومن شاءَ أَفطر۔ (انظر الحدیث ۱٥۹۲‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للثرجمة مثل مطابقة و جوت وھذا الإسناد بعینه قد ذکر غیر مرف 
وأبو الیمان الحکم بن نافع الحمصی وشعیب بن أبی حمزة الحمصی والزهري محمد بن 
مسلم وأخرجه النسائي أیضاً بھذا الإسناد فھذا أیضاً یدل علی انتساخ وجوب صوم یوم 
عاشوراء وفرض رمضان کان فی السنة الٹانیة. 

۹ ۔۔ هطمفا عَبد اللہ بی مَسَلَمَةً عن مالِكِ عن ممشام بن غُرَوَةَ عر عن أبي عنْ 
عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالّت کان يَژم عاشُورَاءَ تصوئه ثُرَثِش فی الجامِلِ وكانَ رسول 
اللہ ِله یضرمۂ فَلگا قَيْمَ الحَدیتةً صاع وَأَمَر یصیامہِ فَلّگا فُرض رمضا تَرَك يَژم عاشُورَاءَ 
فَمَن غاءَ صامَه وَعَن شاء تَرَكَدُ. [(انظر الحدیث ۱٥۱۹۲‏ وأُطرافهع. 

مطابقتہ للترجمة مثل مطابقة الحدیث الذي مضی في أول الباب وھو طریق آخر عن 
عائشۃة. قوله: ہتصومه قریش فی الجاھلیة:ء تی : قبل الڑسلام. قوله: دوکان رسول اللہ 
یصومہ؛ یعنی: قبل الھجرة وقال بعضھم: : إِن اُھل الجاعلیة کانوا یصوموتہ؛ وأن النبی 
ل کان یصومہ فی الجاعلیق أي: قبل ان یھاجر إلی المدینة. انتھی۔ قلت: هذا کلام غیر 
سرع لان الجاعلیة اما عي قبل البعشق فکیف یقول: وإن النبي علك کان یصومه في 
الجاہلیة؟ ٹم یفسرہ بقوله: أي وقبل الھجرةہ والنبی أُقام نبیا فی مکة ٹلائة عشرۃ سنة؟ 
فکیف یقال: صومه کان فی الجاملیة؟ قوله: ففلما قدم المدینة:ء: وکان قدومه فی ربیع 
الأول۔ قوله: (صامہ أي: صام یوم عاشوراء علی عادته. 

والحدیث أُخرجہ النسائي أأیضاً یاسناد البخاريء وھذا أیضاً یدل علی النسخ. 

پ وپ ئی ہج وی و ےس رہ ی.۔ 
ید لفن أَنَهُ شیع مُعَاويَة بن أبي فیا رضي الله تعالی عنھما یيَوْمَ عاشو ر2 عامَ حم 
عَلَی المِثبر بشُولَ یا ال الحَدِيئَة أَيْرَ مو ہت اللہ علل بثُول عَذا رخ 
غاث راہ لع يْكَتب عَلَيْکم صیامث وأنا ضَاژِع فَمَن شاءَ فَلَهَضُم ومن شا فلْبِفطژ. 

مطابقٹته للترجمة مٹل مطابقة عا قبلء وحمید بن عبد الرحمن بن عوف. 

وأخرجە مسلم في الصوم أٔیضاً عن حرملة وعن أَبي الطاھر وعن ابن أبي عمر. 
وأآخرجہ النسائي فیه عن قتیبة عن بجی بە وعن محمد بن منصور وعن أَيي داود الحراني. 

قولهة: (عام حج) قال الطبري: ا یىی أول حجة حجة معاویة بعد ان استخلف؛ کانت 
في أربع وأربعینء وآخر ست حجھا سنة سبع وخمسین. وقال بعضھم: والذي یظھر أن المراد 
فی ھذا الحدیث الحجة الآخیرة. قلت: یحتمل ھذہ الحجة ویحتمل تلك الحجق ولا دلیل 
علی الظھور ان حجتە العي قال فیھا ما قال کائت هي الآخیرۃ. قوله: علی المنبرہ یتعلق 


بفف ٠‏ ۔ کتاب الصوم / باب )١٦۹(‏ 


بقولہ: سمع؛؛ أُي: سمعه حال کونە علی المنبر بالمدینق وصرح یونس في روایته بالمدینق 
ولفظہ: یونس عن ابن شھاب قال: وأخبرنی حمید بن عبد الرحمن أُنه سمع معاویة بن أَبي 
نات خطلحا اتستيت یعنبي: نی قدمة قدمھا خطبھم یوم عاشوراء... الحدیث؛ رواہ:مسلم 
عن حرملة عن این وہب عن یونس۔ قوله: دأین علماؤکم؟ہ قا الدووي الظاعر إُها قال ھن 
لما سمع من یوجبهھ أو یحرمه أو یکرھہ: فأراد إعلامھم بأنه لیس بواجب ولا محرم ولا 
مکروہ. وقال ابن التین: یحتمل ان یرید استدعاء موافقٹھم أُو بلغه أٹھم رو صضیامة فرضاً آو 
نفلاً أو للتبلیغ. قوله: (لم یکتب٤٥ء‏ أي: لم یکتعب الله تعالی علیکم صیامه وھذا كکله من 
کلام النبي؛ كَي کما بینە النسائي فی روایتہ. قوله: ووأنا صائم)ء فیه دلیل علی فضل صوم 
یوم عاشوراء لأنه لم یخصه بقوله: دوأنا صائمہ الا لفضل فيه وفی رسول الله اُسوۃ حسنة۔ 
۲٠۰٢/۱۱۱‏ ۔_۔ حدَثنا أبُو کَي قال خَدتا غیة الوَارثِ قال ڈیا کرٹ قال سنا 
عبٍِڈ الله اب سَعیدِ می بن غوور غل آبید عن:ان علاش رضي اللہ تعالی عنھما قال قَيْمَ النبی 
٠‏ المَدِيتَةً فی الَْھُودٌ تَصوم يَژْمَ مَ عاشُورَاءَ فقال ما هَذًا قالّرا عَذا يَوم صالِخ عذا يَژم نکی 


بَٔی إشرائیل مِن عَدُوٌ فضَامَةً مُوسٌّی قال فأتا اأُخحق بمُوسّی مِْكُم قصائتۂ وَأَمَرٌ بہصیامہ. 
کے ٤‏ _ أطرافہ فی: ۳۳۹۷ ۳٣۳۹ء‏ ۸۰٦٦ء .]١۷٤۷‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إٍنھا في مطلق الصوم یوم عاشوراء وھو یتناول کل صوم 
بیوم عاشوراء علی اي وصف کان من الوجوب والاستحباب والکراہة وظاعر حدیث ابن 
عباس یدل علی الوجوب لأنه گل صامه وأمر بصیامه ولکن نسخ الوجوب وبقي 
الاستحباب کما ذ کرئاء وقال الطحاوي؛ بعد ان روی هھذا الحدیث ان رسول اللہ ڑا بنا 
ضاة ڈکڑزا لله تعالی فی إظھار موسی عليه الصلاۃ والسلامء علی فرعوت:؛ فذلك علی 
الاختیار لا علی الفرض . انتھی. قلت: وفیه بحٹء لن لقائل ان یقول: لا لہ ان ڈالی 
علی الاختیار دون الفرض لأنه كَإِله آمر بصومہہ والأمر المجرد عن القرائن یدل علی 
الوجوب؛ وکونە صامه شکراآً لا ینافيی کونە ای کما في سجدة (ص)ء فإن اُصلھا 
للشکر مع أُنھا واجبة. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: أبو معمر بفتح المیمین: عبد الله بن عمرو المنقري 
المقعد. الٹائی: عبد الوارٹ بن سعید. القالث: آیوب السختیانی. الرابع: عبد اللہ بن سعید 
این جبیر. الخامس: سعید بن جییر. السادس: عبد الله بن عباسء رضی اللہ تعالی عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیٹ بصیفة الجمع ٹي اُربعة مواضع. وفیه: العنعنة فی 
موضعین. . وفیه: ان الرواة الثلاثة الأول بصریوت والٹلاثة الاخر کیرٹ وفیه: ان عبد الوارٹ 

راوي أبي معمر شیخ البخاري. وفیە: أیوب عن عبد اللہ بن سعید ووقع في روایة ابن ماجھ 

من وجە آخحر: عن سعید بن جبیں والمحفوظ أنە عن أیوب بواسطة. 


ذکر تعدد موضعه ومن أُخرجه غیرہ: اسث:البعاری ایضا فی احخادیت :الانَتباف 


۷۳ )٦٦( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠ 


علیھم الصلاةۃ والسلامء عن علی بن عید اللہ عن سفیانء وأآخرجە مسلم في الْصوم أ٘یضاً عن 
محمد بن یحیی وعن [إسحاق بن إبراھیمء وأخرجه آأبو داود فيه عن زیاد بن آیوب. وآجرجه 
النسائيی فیه عن محمد بن منصور عن سفیان وعن اُسماعیل بن یعقوب. وآخرجه ابن ماججه 
عن سھل بن أبي سھل عن سفیان. 

ذکر معناہ: قوله: دفرأی الیھود تصوم؛ء وفی روایة مسلم: 9فوجد الیھود یصوموثا؛ 
وفی لفظ لە: وفوجد الیھود صیاماء. قوله: ەفقال: ما ھذا؟؛ وفی لفظ للبخاري في تفسیر 
طلھ: افسألھم؛ء وفی روایڈ مسلم: ہفسعلوا عن ذلكء فقالوا: هذا الیوم الٰذي أظھر اللہ فيه 
موسی وبني إسرائیل علی فرعون ونحن نصومہہ۔ قولہ: اقصامہ أي: النبي علكَّ تعظیماً لە. 
وفی لفظ لە: ەقالوا: ھذا یوم عظیم آنجی اللہ تعالی فیه موسی وقومهہ وغرق فرعون وقومه 
فصامه موسی؛ عليه الصلاة والسلام شکرن فنحن نصومه؛. قفوله: (فصامهہ أی: البہی کا 
ولیس معناہ أنە صامه ابتدای لنه قد علم فی حدیث آخر أنه کان یصومه قبل قدومه المدینة 
فعلی ھذا معناہ أنه ثبت علی صیامه وداوم علی ما کان عليه۔ قیل: یحتمل أنه کان یصومه 
مکة ئم ترك صومه ثم لما علم ما عند أھل الکتاب فيه صامه. فان قیل: ظاھر ان الخبر 
یقحضی أنہ لک حین قدم المدینة وجد الیھود صیاماً یوم عاشوراء والحال أنہ؛ ‏ لگ قدم 
لعَدَتة شی ربیع الاأول. وأجیب: بأن المراد أول علمه بذلك وسؤاله عنە بعد ان قدم المدینة 
لا قیل ان یقدمھا علم ذلكء وقیل: فی الکلام حذف تقدیرہ: قدم النبي عللّه المدینة فأقام 
إلی یوم عاشوراء فوجد الیھود فیه صیاماً. وقیل: یحتمل ان یکون أولعك الیھود کانوا 
یحسبون یوم عاشوراء بحساب السنین الشمسیةء فصادف یوم عاشوراء بحسابھم الیوم الذي 
قدم فی کل المدینة وفیه نظر لا یخفی. قوله: ووأمر بصیامه:؛؛ وللبخاري في تفسیر 
یونس من طریق أبي بشر: (فقال لأصحایہ: أنتم اأحق بموسی منٹھم فصوموہ)۔ 

فان قلت: خبر الیھود غیر مقبول؛ فکیف عمل: حا بخبرھم؟ قلت: لا یلزم ان 
یکون عمله فی ذلك اعتماداً علی خبرھمء لاحتمال أُن الوحي نزل حییعذ علی وفق ما حکوا 
من قصة مذا الیوم۔ وقیل: إنما صامه باجتھادہ. وقیل: إنه أُخبرہ من اُسلم عتٹھم کعبد الله بن 
سلام؛ رضی اللہ تعالی عنہ؛ أو کان المخیرون من الیھود عدد التواتب ولا یشترط في التواتر 
الاسلامء قاله الکرمانی؛ وقال القاضی عیاض: قد ثبت ان قریشاً کانت تصومہء وآن النبي؛ 
کان یصومهہ فلما قدم المدینة صامه فلم یحدث لە صوم الیھود حکماآً یحتاج إلی 
التکلم عليه وانما می صفة حال وجواب سؤال فدل ان قوله فی الحدیث: وفصامہء لیس 
- ابتداء صومه یذلك حیعذء ولو کان ھذا لوجب أن یقال: صحح ھذا ممن أسلم من علمائھم 
ووققه ممن ھداہ من اُحبارھم کابن سلام وبئي سعید وغیرھم۔. 


۷۳۴س ح‌ثفا عَلِی بن عَبد اللہ قال حدثنا أبُو أَسامَة عن أبي غُمَیس عن قیُس 
بش لِم عن طارقِ بن ؿِھابِ عنؿ أپي موسّی رضي اللہ تعالی عنهُ قال کان يَژمْ عاشُورَاءَ 
َشدۂ الَیھُوڈ عیداً قال النبیخ عَلِلِّ فضولوة أَْثُم, زالحدیث ٠٠۰٢‏ ۔ طرفه فی: .]۳۹٣۲‏ 


ك۷ ٠‏ ےت تاب الصوم / باب )٦٦(‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: اقصوموہ أثتمہء فإنه من جملة ما یذخل تحت إطلاق 
اٹ جمة. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: علی بن عبد اللہ المعروف بابن المدینی. القانتي: أبو 
أسامق واسمه: حماد بن أسامة اللیٹي, الٹائٹ: أبو عمیس,؛ بضم العین المھملة وفتح المیٔم 
وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین مھملة: واسمه عتبف بضم العین المھملة وسکون 
التاء المشىاۃ من فوق: ابن عبد اللہ بن عتبة بن عبد اللہ بن مسعود الھذلي المسعودي. الرابع: 
قیس بن مسلم الجدلي العدواني أبو عمرو, الشخامس: طارق بن شھاب بن عبد شمس 
البجلی الأحمسی أبو عبد الله الصحابيء وقال أبو داود: رای النبي عَلكّ ولم یسمع منہ شیاً. 
اأسادذس: ابو موسی الأشعري واسمه: عبد الله بن قیس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیا: الشعحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعئة في 
اریعة مواضع. وفیه: اُن شیخه بصري والبقیة کوفیون. وفیه: روایة الصحابي رک الصحابي. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخحرجه غیرہ: آخرجه الیخاري ایض فی: باب إٍتَیان الیھود 
النبیء كللكگ عن اأحمد أو محمد بن عبد الله الفدانيء وأآخرجه مسلم في الصوم أیضاً عن 
أبىي بکر بن أبي شیبة وابن نمیر. وأخرجه النسائي فیه عن حسین بن حریث عن أبي أسامة عن 
ابی عمیس بە. 

ذکر معناہ: قوله: ×دتعدہ الیھود عیدأہ وفی روایة مسلم: ‏ کان یوم عغاشوراء ینا 
تعظمه الیھود وتتحخدہ عیدا1. رفي روایة أعری لە: ہکان أُھل خیبر یصومون یوم عاشوراء 
یعخذونه عیدا ویلبسون نساءھم فيه حلیھم وشارتھم٤.‏ قلت: شارتھم بالشین المعجمة وبعد 
الألف راء وھو بالنصب عطف علی قوله: ةحليیھم؛؛ وھو منصوب بقوله: ویلیسونٴ“: من 
الالباس, قال ابن الأئیر: أُي لباسھم الحسن الجمیلء وقال بعضھم: شارتھم بالشین المعجمة 
أُي: ھیٹتھم الحسنة. قلت: ھذا التفسیر عنا بھذہ العبارۃ خطاأً فاحش؛ والعفسیر الصحیح ما 
قاله ابن الأئیں وھو ان الشارة هو اللباس الحسن الجمیلء والتفسیر الذي ذکرہ ھذا القائل 

نفسیر الشورۃ بالضم لن الشورة ھی الجمال والھیثة الحسنث وھنا الشارة وقع مفعولاً لقوله: 
(یلبسون)ء من الإلباس: وعو یقتضي الملبس, والملبس لا یکون الھیئق وڑھا یکون اللباس؛ 
فمن لە ادنی تمییز یدري ھذا. قیل: ما وجه التوفیق بین قوله: (عید|ہ وہین ما تقدم ان الیھود 
تصوم یرم عاشورای ویوم العید یوم الإفطار؟ وأجیب: بأله لا یلزم من عدھم إیاہ عیداً کونە 
عیدا ولا من کونه عیداً الأفطار اتا ان صوم یوم العيد جائز عندھم و ھؤلاء الیھود 
غیر یھود المدینة فوافق المدلیین حیث عرف ألە الحق؛ وخالف غیرھم لخلافھ. 


۳٣ء‏ ۔۔ جخددقا عُبَید اللہ بث مُوسّی عن ابن غُیَیتَةٌ عن "ید اللہ بن أبی رید 
عي ابن عَبِاس رضي اللہ تعالی عنہ قال ما زأیِتُ ک الدب کَلِلّه بشخری صیام تژم قَضَلَ عَلَی 
.و ال مذا الوْمْ وم مَ عاشُور 3۷ وِهدًا الشّْهُر یغٰي شَهّر رَمَضان. 


۷ً )١٦( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠ 


مطابقته للترجمة من حیث إنه یدخل تحت إطلاق ارس ورجالہ قلہ‌کرواء وابن 
عیینة هو سفیان بن عیین وعبید اللہ بن أبي یزید من الزیادةء مر في الوضوء۔. 

والحدیث أخرجه مسلم عن أبي بکر بن أبي شیبة وعمرو الناقد کلاھما عن سفُانَ 
وعن محمد بن رافع عن عید الرزاق. وآخرجہ النسائی فیه عن قتیبة عن سفیان. 

قوله: دیتحری؛؛ من التحري وھو: المبالغة فی طلب الشیےء. قوله: (فضله)؛ حملة 
فی محل الجر لاُنھا صفة یوم۔. قوله: ووھذا الشھر؛ء عطف علی: مذا الیوم؛ قیل: کیف 
صح عذا العطف ولم یدخل فی المسعثنی منە؟ وأجیب: بأله یقدر فی المسٹٹتی منەه: وصیام 
شھر فضله علی غیرہء وھو من اللف التقدیريء أو یعتبر فی الشھر أیامه یوما فیوما موصوفا 
بھذا الوصف. وقال الکرمانی: قالوا: سبب تخصیصھهما أن رمضان فریضة وعاشوراء کان 
أولاً فریضة. وقال: ورد ان أفضل الایام یوم عرفةء والمستفاد من الحدیث أُن أأفضل الایام 
عاشوراء. قال: فما التلفیق بینھما؟ فاأاجاب: بأن عاشوراء أفضل من جهھة الصوم فی وعرفة 
أفضل من جھة أآخری. قال: ولو جعل الھاء فی فضله راجعاً إلی الصیام لکات سقوط السؤال 
ظاھراً۔ قلت: فيه نظر لا یخفیء وقیل: تھا جمع این عباس بین عاشوراء ورمضان؛ وإن کان 
اُحدھما راتا والآخر مندوباً لاشترا گھما فی حصول الٹواب: لن معنی: (یتحری) أي: 
یقصد صوعه لتحصیل ثوابه؛ والرغبة فيه. قلت: فيه نظر لا یخفی؛ لن رون تو فی الثواب 
غیر مقصور علیھما. فافھم. 

٤‏ حخدثنا التکٰ بن برا هيم ي قال حدّثا زیڈ عن سَلَة بن الا کوّع رضي 


اللہ تعالی عنہ قال آمر النبیخ عللهِ رم ون اد لم أن دن في الثاسِ ا سن کان ال تیشم 
َقَگِة بَڑھہ وِمَن لم کن آ فَلَيَع فان ۰ يَوُمَ عاشُورَاء, (انظر الحدیث ۱۹۲١‏ وطرفه]. 
عاشوراء وقد مضی الحدیث فی أثناء الصوم فی: باب إِذا نوی بالتھار صوما۔ وقد بسطنا 
الکلام فه سالگ ویڑیاہ ھو بن ہي عبیل: وھو السادس من ٹلالیات البخاريی؛ وھنالگ أَيظنا 
آخرجە عن ثلاثة أنفس عن أبی عاصم عن یزید عن سلمة. قوله: دمن کان اکل فلیصمہ؛ 
أي: فلیمسكث: لن الصوم الحقیقی ہو الإمساك من أول الٹھار إلی آخحرہء واللہ اأعلم. 


بسم الل الرحمن الرحیم 
۹۱ ۔۔۔ يِتاب الثْراویح 

أي: هذا کتاب في بیان صلاة التراویح؛ کذا - ھذا فی روایة المستملی وحدہ 
وفی روایة غیرہ لم یوجد ھذاء والراویح جمع ترویحة ویجمع أیضاً علی ترویحّاتِ: 
والترویحة في الاأصل اسم للجلسة وسمیت بالترویحة لاستراحة الناس بعد أربع رکعات 
بالجلسة ثم سمیت کل أُربع رکعات ترویحة مجازاً لما في آخرھا من الترویحة ویقال: 
الترویحة اسم لکل أُربع رکعات: وأٹھا فی الأصل إیصال الراحةء وھی الجلسة. وفي 
(المغرب): روحت بالناس؛ أي: صلیت بھم التراویح. 

١‏ ۔-۔ باب فضل مَن قامَ رَمَضَانَ 

أي: هذا باب في بیان فضل من قام رمضان. قال الکرمائي: اتفقوا علی أن المراد 
بقیامه صلاة التراویح. قلت: قال النووي: المراد بقیام رمضان صلاة التراویح؛ ولکن الاتفاق 
من أین اُخذہ؟ بل المراد من قیام اللیل ما یحصل بە مطلق القیام سواء کان قلیلاً أو کثیرا۔ 

3 ۔-- حدُٹنا یَحْهّی بن بکھر حڈثنا 1 عن غُقَيْل عنِ ابنِ شِٛقاب‎ ۸7۷۵٥ 
احبرني أبُو سَلَعَة أك آبا مُرَرۃ رضي اللہ تعالی عنۂ قال سیشث رسول اللہ عم دو‎ 
وأطرافه].‎ ٥٣ ل۶مَضان صن قام2 إىّاناً وا ختتاباً غَفْ لْكُ ما تقْدمَ مِن لی [انظر الحدیث‎ 

مطابقته للترجمة ظاھرة: ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وعقیل: بضم العین: ابن خعالد 
وابن شھاب محمد بن مسلمء وأبو سلمة ابن عبد الرحمن, والحدیث مر في: باب تطوع 
قیام رمضان من الإیِانء فی أوائل کتاب الڑیانء فإنه أخعرجە ھناك عن إسماعیل عن مالك 
عن این شھاب عن حمید بن عبد الرحمن عن أَبي ھریرة اُن رسول اللہ کل قال: ومن قام 
رمضان إمانا...ء الحدیٹ. 

قوله: +عن ابن شھاب؛؛ وفی روایڈ ابن القاسم عند النسائیي عن مالك: ری این 
شھاب+۔ قوله: (أخبرني أبو سلمةہ؛ کذا رواہ عقیلء وتابعه یوئنس وشعیب وابن اي ذئب 
ومعمر وغیرعم؛ وخالفه مالكء فقال: عن این شھاب عن حمید بن عبد الرحمنء بدل أَبي 
سلمة. وقد صح الطریقان عند البخاري فأمحرجھما علی الولاء, وقد أُخرجم النسائيی من طریق 
جویریة بن أسماء عن مالك عن الزھري عنھما جمیعاء وذ کر الدارقطنی الاختلاف فیه 
وصحح الطریقین وحکی أن أبا ھمام رواہ عن ابن عیینة کل فخالف الجماعة 
فقال: عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرۃ. قوله: دیقول لرمضانء أي: لفضل رمضان أو 
لأجل رمضان۔ قال بعضھم یحتمل ان تکون: اللام؛ بمعنی: عن, أي: یقول عن رمضان. 
قلت: ھذا بیعدء وإِن کانت: اللام؛ تأئی ببعنی: عن. نحو: طلوقال الذین کفروا للذین آمنواھ 
[مرع: ۷۳ء العنكبوت؛: ۲٣ء‏ یس: ۷. وجه البعد اُن لفظاً من مادۂ القول إذا استعمل 
بکلمة: عن؛ یکون بعنی النقلء وھذا بعید جدأء بل غیر موجہ ویجوز ان تکون اللامٍ ھنا 


ء۱٦‎ 


۱۹ ۔ کكِتَاب الثزاویح / باب )١(‏ او 


بجعنی: فی أي: یقول فی رمضان: أي: موسر ہہ میس نی فو وی سیت 
لؤونضع الموازین القسط لیوم القباء:چ اناو ۷. أی: فی یوم القیامف ویجوز اُن یکون 
أیضاً ببعنی: عند أي: تَصدَزقا او حق؛ أي: 0.0-97 قاله النووي. قولل: دواحتساباء 
أي: 20 للاخرۃ. وقال الخطابی: أَي نیة وعزھِة وانتصابھما علی الحال؛ أي: موم 
ومحتسباً. قوله: (غفر لە ما تقدم من ذنبه؛؛ ظاھرہ یتناول کل ذنب من الکیائر والصغائر وبە 
قطع ابن المنذر وقال النووي: المعروف نہ یخعص بالصغائ وبهھ قطع إمام ألحرمین. وقال 
القاضی عیاض: هو مذعب مل السنق وفی روایة النسائی؛ من روایة قتیبة عن سفیان: (وما 
تأخر؛ء و کذا زادھا حامد بن یحیی عند قاسم بن اصبغ؛ والحسین بن الحسن المروزي فی 
کتاب الصیام له وهشام ابن عمار في الجزء الثاني عشر من (فوائدہ) ویوسف بن یعقعوب 
ال جاحي فی (فوائدی): کلھم عن این عیینة ووردت هذہ الزیادۃ يسا من طریق بی سلمة 
من وجە آخر أُخرجە اأُحمد من طریق حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي ھریرة 
وقد وردت ھذہ الزیادة ۔ اُعنی لفظ:: (وما تأخرہ - فی عدۃ أحادیث. فان قلت: المغفرة 
تتتدغی سیق شی من ذلب؛ والمتأخر من الذنوب لم یأت فکیف یغفر؟ قلت: ھذا کنایة 
عن حفظ اللہ إیاعم من الکبائ فلا یقع منھم کبیرۃ بعد ذلك وقیل: معناہ أُن ذنویھم تقع 
مخفورة. 

1۵۷۱/٦‏ ے حدّثنا عَبْدُ اللہ بىُ وف قال أُخیزنا عالِكٌ عن ابن شاب عن محمد 
ای تل الوحلن عن أَبي مُرَرَة رضي اللہ تعالی عنۂ أٗ رسول الہ رط قال من قامَ زمضان 
إاناً واخیساباً غَفِرَ لَهُ ما تقَدُمَ مِن دَبه قال ان شٛھاب فتوْفیَ رسول اللہ عِل والأشز عَلّی 
ذلك ؛ ُغ کات الأئڑ عَلّی ذَلِكَ فی جِلاضقَة بی بکر وَصّدراً من جِلانَةِ غَعَر رضي اللہ تعالی 
عنهُما۔ (انظر الحدیٹ ۳٣‏ وأطرافه]. 

هذا مضی فی کتاب الإیمانء وقد ذکرناہ عن قریب. 

فوله: دقال ابن شھاب؛ أي: محمد بن مسلم ین شھاب الزهھري. قوله: دوالأمر 
علی ذلكءء جملة حالیة والمعتی: استمر الأمر فی ھذہ المدة المذکورة علی ان کل اأُحد 
یقوم رمضان في أي وجه کان جمعھم عمرء رضی ارہ تعالی عنہ. قوله: دوالأمر علی ذلك:ہ 
روایة الکشمیھئنی؛ وفی روایة غیرہ: ووالناس علی ذلك؛٤؛‏ یعئنی: : علی ترك الجماعة فی 
التراویح. فان قلت: روی ابن وھب عن أبی ھریرة: وخرج رسول اللہ عَإَِ وإذا الناس في 
رمضان یصلون في ناحیة المسجدء فقال: ما ھذا؟ فقیل: ناس یصلي بھم أَبي بن کعب. 
فقال: أصابواء وَنِشمَ ما صنعواء ذکرہ ابن عبد البر. قلت: فيه مسلم بن خالد وھو ضعیفء 
والمحفوظ أن عمر رضی اللہ تعالی عنہ هو الذي جمع الناس علی أبي بن کعب؛ ر 
ارژء تعالی عنه. 


×۷ ہے وعن ابنِ شِيَّابِ عن غُروَة بن الْزیبرِ عن عَبدِ الإ حدنِ بن عَبدِ القَارِي أَنَه 
عمدۃ القاريی/ ج١۱‏ م٢۱‏ 


۷۸ ۱ کاب ناویح / باب ()١(‏ 


قال رمث تع ُمز بن الحَطابِ رضی اللہ تعالی عنۂ لَْلَهُ في رمَضان لی العشچد فاٰذا 
التّاس أوذاع فرقون :صّلي الوجل لِتفيهِ وضلي الوٹجل َیِسَلّي بصّلاتد الَهط فقال عُمَر 
.- زی لو جَمَفت جَثب ھلاء عَلَى قاریء واج لكانَ انل ت عَرَمْ عَرمَ فَجِمَعهُع علی بی بن 
کغب ثغ خرجث ععۂ تَیلڈ شی والتاسٔ ِصَلَونَ یصّلاة قفَارِبِھمٔ قال غُعر نِفع الْبِْدعَةُ هو 
والبی باون أَفضل مِىَ الَي یَثُوثوت ئریڈ آخجر اللَْل وکانَ القّاس یَفُومُونَ أوَّهُ 

قوله: معن ابن شھاب؟ عطف علی قوله: (قال ابن ا وھو موصول بالآسناد 
الہذ کور. قوله: دعن عبد الرحمن بن عبد القاري؟ بعشدید الیاء: نسبة إلی القارة بن دیش 
محلم بن غالب المدنيء وکان عامل عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ "- بیت المسلمین؛ مات 
ہالمدینة سنة ثمانین وله ثمان وسبعون سنة. قال ابن معین: ہو ثقة وقیل: إن لہ صحبة. قوله: 
دفإذا الىاس) کلمۃ: إذاء للمفاجاأق قوله: هأوزاع)ء بسکون الواو بعدھا زاي. قال این الأئیر: 
أي متفرقونء راد أٹھم کانوا یتنفلون فی المسجد بعد صلاة العشاء متفرقین. وقال الجوھري: 
أوزاع من التناسء أي: جماعات۔. قال الخطابي: لا واحد لھا من لفظھا. قلت: فعلی قولە: 
متفرقونء فی الحدیث کون صفة: لأوزاعء أي: جماعات معفرقونء وعلی قول ابن الأثیر 
یکون: متفرقونء تأأکیدا لفظیاً. قوله: دیصلی الرجل)؛ یجوز أن یکون الألف واللام فيه 
للجنس آأو للعھد. قوله: ال عط نا بین الفلاة إلی العضرة یتال الی الاریعین. قوله: ہإنی 
ُری)ء ھذا من اجتھاد عمرہ واستنباطه من إقرار الشارع الناس یصلون خلفه لیلتینء وقاس 
ذلك علی جمع التاس عل واحد فی الفرض؛ ولما في اختلاف الأئمة من افتراق الكکلمة 
الات اُئشط لکثیر من الٰناس علی الصلاۃ۔ قوله: دلکان أُمثل٤ء‏ أي: أفضل۔ وقیل: أسّد. فو لھ: 
دفجمعھم علی أبی بن کعب؛ أي: جعله لھم إماماً یصلی بھم التراویح وکان عم رضي 
اللہ تعالی عن اختارہ عملاً بقولہ کلگ: دیؤمھم أقرؤھم لکتاب الل٤.‏ وروی سعید بن منصور 
من طریق عروۃ: ان عمر جمع الماس علی أبي بن کعب؛ فکان یصلي بپالرجالء و کان میم 
الداري یصلی بالنساء6۔ ورواہ محمد بن نصر في کتاب: قیام اللیل لە من ھذا الوجه فقال: 
سلیمان بن أبی حثمة بدل: تمیم الداري؛ ولعل ذلك کان في وقتین. 

قوله: لم خرجت معہ: أي: مع عمر لیلة آمحری؛ وفيه إشعار بأن عم رضي اللہ 
تعالی عنه کان لا یواظب الصلاۃ معھم وکاله یری ان الصلاة فی بیته أفضل ولا سیما في 
آخر اللیلء وعن ھذا قال الطحاوي: التراویح فی البیت أفضل. قوله: دنعم البدعة؛ء ویروی: 
(نعمت البدعة؛ء بزیادة التاءء ویقال: نع كلمة تجمع المحاسن کلہا: وبٹس؛ کكکلمة تجمع 
المساویء کلھاء وإنغا دعاھا بدعة لأن رسول الله عََكَُِ لم یسنھا لھم ولا کانت فی زمن 
أبي بکرء رضي اللہ تعالی عنہ. ورغب رسول اللہ؛ عَلكه فیھا بقوله: نعمء لیدل علی فضلھاء 
ولٹلا ینع ھذا اللقب من فعلھا۔ والبدعة في الأصل إحداث أمر لم یکن في زمن رسول الله 
کل ثم البدعة علی نوعین: ان کانت مما یندرج تحت مستحسن في الشرع فھي بدعة 
حسنق وإن کانت مما یندرج تحت مستقبح في الشرع فھي بدعة مستقبحة. قوله: ووالتي 


١۱‏ ۔ كِتَابُ التراویح / باب )١(‏ 1ء 


ینامون عٹھاء أي: الفرقة الٹی ینامون عن صلاة التراویح أفضل من الفرقة الٹیٴ یقومون۔ یرید 
آخر اللیل۔ وفيه تصریح أُن الصلاة فی آخر اللیل أفضل من أولہ ولم یقع في هذہ الروایة 
عدد الرکعات التي کان یصلي بھا أَبي بن کعب. 

وقد اختلف العلماء فی العدد المستحب في قیام رمضان علی أقوال کثیرة فقیل: 
إ[حدی وأربعون۔ وقال الترمذي: رأی بعضھم ُن یصلي إحدی وأربعین رکعة مع الوتں وھو 
قول أھل المدینة والعمل علی ھذا عندھم بالمدینة قال شیخناء رحمه الله: وھو آکٹر ما قیل 
فيه۔ قلت: ڈکر این عبد البر فی (الاستذ کار): عو اا2 بن یزید کان یصلىی أربعین رر كکع؛ 
ویوتر بسبع ھکذا ذکرہ ولم یقل: إن الوتر من الاربعین. وقیل: ثمان وثلاثوتء روا محمد 
این نصر من طریق ابن أمِن عن مالك. قال: یستحب أن یقوم الاس في رمضان بثمان 
وٹلائین رکعق ثم یسلم الامام والتاسء ثم یوتر بھم بواحدة۔ قال: وھذا العمل ہالمدینة قبل 
الحرة منذ بضع ومائة سنة إلی الیومء ھکذا روی این ھن عن مالكء وکكأنه جمع رکعتین من 
الوتر مع قیام رمضان وسماھا من قیام رمضاتء ولا فالمشھور عن مالك ست وثلاثون والوتر 
بٹلاث والعدد واحد. وقیل: سے وئلاثوت وھو الذي عليه عمل أمل المدینة وروی ابن 
کت قال: سمعت عبد اللہ بن عمر یحدٹ عن نافع قال: لم أُدركه الا إِلاّ وعم یصلون 

تسعاً وثلائین رکعة ویوترون منھا بثٹلاث وقیل: ثمان وعشرونء وھو المروي عن زرارة بن 
اش فيی العشرین الاولین من الشھں وکان سعید بن جبیر یفعله في العشر الآحیر. وقیل: 
أُربع وعشروت وھو مروي عن سعید بن جبیر۔ وقیل: عشرون؛ وحکاہ الترمذدي عن آکٹر أأھل 
العلم فانه روی عن عمر وعلي وغیرعما من الصحابقت وھو قول أصحابنا الحنفیة۔ 

ما أثر عمر رضی اللہ تعالی عنہ فرواء مالك فی (الموطاّ پإسناد منقطعء فان قلت: 
روی عبد الرزاق في (المصنف) عن داود بن قیس وغیرہ عن محمد بن یوسف فعن السائب 
بن یزید: ان عمر بن الخطاب؛ رضي الله تعالی عن جمم الناس في رمضان علی أبي بن 
کعب: وعلی قیم الداري علی إحدی وعشرین رکعة یقومون بالمئین وینصرفون فی بزوع 
الفجرء قلت: قال ابن عبد البر: هو محمول علی ان الواحدة للوتر۔ وقال ابن عبد البر: وروی 
الحارٹ بن عبد الرحمن ب ین أٌبي ذباب عن السائب بن یزید قال: کان القیام علی عھد عمر 
بفلاٹ وعشرین رکعة۔ قال این عید البر: هذا محمول علی أُن الئلاثٹ للوتر۔ وقال شیخنا: وما 
حمله عليه فی الحدیثین صحیح: بدلیل عا روی محمد بن نصر من روایة یزید بن خصیفة 
عن السائب بن یزید أأنھم کانوا یقومون في رمضان بعشرین رکعة في زمان عمر بن 
الخطابء رضی الله تعالی عنه. 

وآما أثر عليء رضي الله تعالی عنه فذ کرہ وکیع عن حسن بن صالح عن عمرو بن 
قیس عن ابی الحسناء عن عليء رضی الله تعالی عنه أُنە أمر رجلا یصلىی بھم رمضان 
عشرین رکعة. 


وأما غیرھما من الصحابة فروي ذلك عن عبد اللہ بن مسعود رواه محمد بن تصضصر 


۸۰ ۱ - يِتَاب الكژاویح / باب )١(‏ 


المروزي قال: أُخبرنا یحیی بن یحیی أُخبرنا حفص بن غیاث عن الأعمش 'عن:زید بن وھب؛ 
قال: کان عبد الله بن مسعود یصلىی لنا فی شھر رمضان) فینںصرف وعلیۃ لیلء قال 
الأحمش: کان یصلی عشرین رکعة ویوتر یٹلاٹ٤,‏ 

وأما القائلون به من التابعین: فشتیر بن شکل وابن أبي ملیکة والحارٹ الھمدانیٰ 
وعطاء بن أبي رباح وأٗبو البحتري وسعید بن أبي الحسن البصري أخو الحسن وعبد الرحمن 
این بی بکر وعمران العبديی. وقال این عبد البر: وھو قول جمھور العلماء وبە قال الکوفیون 
والشافعي واکٹر الفقھای وھو الصحیح عن أَبي بن کعب من غیر خلاف من الصحابة. وقیل: 
ست عشرق فھو مرويی عن أبي مجلز أنه کان یصلي بھم أربع ترویحاتء ویقراً لھم سبع 
القرآن في کل لیلق رواہ محمد بن نصر من روایة عمران بن حدیر عن أبي مجلز. 

وقیل ٹلاٹ عشرة؛ واختارہ محمد بن إسحاق؛ روی محمد بن نصر من طریق أبن 
إ(سحاقء قال: حدلئی محمد بن یوسف بن عبد اللہ بن یزید ابن اُعت نمر عن جدہ السائب 
ابن یزید قال: وکنا نصلي فی زمان عمر بن الخطاب: رضی اللہ تعالی عنهء فےي رمضان 
ثلاث عشرة رکعق ولکن والله ما کنا نخرج الا فی وجاء الصبح کان القاریء بقرأ نی کل 
ركکعة بخمسین أآیة وسٹین آية٤.‏ قال ابن إسحاقف: ما سمعت في ذملك بحدینا مر أثیث عنديی 
رلاڈ اعری بات کرق سر قرف الساقے ر ال اک اھ سر7 اہ کا کات بن اتال 
ثلاث عشرة رکعة, وقال شیخنا: لعل ھذا کان من فعل عمر أولاّم ثم نقلھم إلی ثلاث 
وعشرین. 

وقیل: اإحدی عشرة رکعة وھو اختیار مالك لنفسه واعتارہ أبو بکر العربی. 


۷ تن حدثفا إِشماعِیلُ قال حذّثني مالك عن ابن شِھابِ عن غُووَۃ بن الڑییر 
عْ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا ڑج الس يللّه أكُ رسول اللہ عَللله صلی وَئَلِكَ في 
رمَضان. [انظر الحدیث ۷۲۹ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ لأله فی التراویح: وإسماعیل هو ابن أبي ویس؛ وقد ذ کر 
البخاري ھذا الحدیث تاماً فی أبواب التھجد فی: باب تحریض النبي ُك علی قیام اللیل؛ 
فقال: حدثنا عبد اللہ بن یوسف: قال: أخبرنا مالك عن ابن شھاب عن عروۃة بن الزبیر اعن 
عائشة أم المؤمئین: اُن رسول اللہ عََهِء صلی ذات لیلة فی المسجد فصلی بصلاته ناس 
ٹم صلی من القابلة فکٹر الناس؛ ٹم اجتمعوا من اللیلة الثالثة والرابعة فلم یخرج إلیھم رسول 
اللہ كإكّكَ نلما أُصبح قال: قد رأیت الذڈي صععتم فلم ینعني من الخروج إلیکم الا انی 
خشیت ان یفرض عليیکم؛ وذلك فی رمضان٤.‏ وقد مر الکلام فيه مسعوفئء وھنا أورد ھذا 
الحدیث مختصراً جداء فذکر من أولہ: أن رسول اللہ كلكگُ صلی ئم اختصر إلی قوله في 
آخر الحدیث: وذلك فی رمضان. قوله: ەذلك: إشارۃ إلی ما نعلہ علػم من صلاته في 
اللیلتین. 


۷۷ے جات بھی بل گور ال حڈد و سس مت 9م 
أخبرني وہ ان عابِفَة رضی الله تعالی 70 - - 00 70 الہ کل رع ایل مل جز 
لو نصلى في المشچد 2-0 رجال بصلاَيهِ فاصبَخ لاس فِتَکدُنثوا فاجتتۃ ا ا 
فصَلوا معۂ فاضبع لاس فة ٹر نکثر ال العشجد بن اللہ القالِقة رسول لعل 
سے ہے ورای ای عجَر المعشچڈ عن اَمْله َ عگی حرج لِصّلا 

نَا قضّی الفَجر ايل عَلّی الٹاس نقشَھة تُ قال آگا بفڈ فَإنَه لم يَخف عَلَي 
دعالک ولکٹی خَثِیث أنْ ثفْتَرَض عَلَیکُم فقفجڑوا عَٹھاء نَثُژفيَ رسول اللہ خلل والأمڑ 
علَی ذْلِكَ. [انظر الحدیٹ ۷۲۹ وأطرافھ]. 


۔ 


مطابقّته للہ جمة مثل مطابقة الحدیث السابق؛ وھذ! الحدیث بعین ھذا الآستاد والمخن 
مضی فی کتاب اأےحمعة فی ۔ باب من قال فی الخطبة بعد الٹناء: - بعلے قوللهہ: افتوفضي 
رسول الف يك والأمر علی ذلك من کلام این شھاب والرھري. فافھم. 


۲۰٠۳٢ /۱۹‏ ۔_ حدَڈثنا إشعاعِیل قال حدّشئی مالِكُ عؿ سید المَقْبرِيِ عنْ أبي سلمَةً 
این عیب الوششن أَنُ سَألَ عائِشَة رضي اللہ تعالی عنھا کت کائٹ صلا زسول ال 7 
في رتضلا فقالَث ما کا زیڈ ِي رتضان ولا في غیرمَا لی [حدّی عَشَرَ رَكعة ُصَلَي 
أرتَعاً فلا تل عخ یھن وطُولھن ثُم یضلّي اَژبَعاً فلا تل عنْ حُدَيهِنٌ وطُولهِ ثُم بُصَلٰي 
ثلائاً فقْلّث یا رسول اللہ أَتّناه قَبلَ أُنْ ویر قال یا غَابِشَةُ إِنٌّ عَینَیٌ تنَامَانِ ولا ینام قلبي. 


[ائظر الحدیث ۱١۱١١‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة تؤوخذ من قوله: دما کان یزید فی رمضان؛ء وهذا الحدیث قد مضی 
فی کتاب التھجد في: باب قیام النبی علكگ باللیل في رمضان وغیرہ فإنه اُخرجہ ھناك: 
عبد اللہ بن یوسف عن عالك؛ وھنا: عن إسماعیل بن أٔبي أُویس عن مالك وقد مضی الکلام 
فیه ھتاك مستوفئ. 

قوله: فی الحدیث السابق: وخشیت أن تفرض عليکم؛ء قیل: یؤخذ عنه ان الشروع 
مھ لارظی مامت گرم شارت اود سعا الاک رتال حوے فيه 
نظ لأنه یحتمل أن یکون السبب فی ذلك ظھور اقتدارعم علی ذلك من غیر تکلف؛ 
فیفرض علیھم. انٹتھی. قلت: في نظرہ نظرہ لن السبب في ذلك لیس ما ذکرہ؛ لان ما 
ذکرہ أمر لا یوقف عليه فی نقس الأمرہ وانھا السبب في ذلك ہو آنہ عللكه حشي ان یغرض 
علیھم لما جرت بە عادتھم: ان ما داوم عليه من القرب فرض علی أمته وأیضا: خاف آن 
یظن أُحد من اُمعه بعدہ إذا داوم علیھا اُٹھا واجیق فترکھا شفقة علی أمته. قوله: دما کان 
یزید فی رمضان.۔:إلی آخرہ. فإن قلت: روی ابن أبي شیبة من حدیث ابن عباس: ہکان 
رسول ارڑی لكك یصلی فی رمضان عشرین ر کعة والوتر؟ قلت: ھذا الحویگ راو ارخا اف 
القاسم البغوي فی (معجم الصحایقء قال: حدثنا منصور بن أبیي مزاحم حدثنا أبو شیبة عن 


۰ 


)١( نے تاب الكزاویح / باب‎ ١ ٢ 


الحکم ن مقسم عن .- عہاس الحدیٹ؛ وابو شیبة هو إبرأهیم سن عشمان الع لُعبسيی الکوفی 
قاضی واسط جد أبی بکر بن أبی شیبة کذبه شعبةء وضعفه اأُحمد وابن معین, والبخاري 
والنسائي وغیرھمء وأورد لە اہن عدي ھذا الحدیث فی (الکامل) فی مناکیرہ. 


۲ ۔۔ کتاب فضل لیلة القدر 
١-۔‏ باب فضل أ َيلَةِ الْقَڈر 

أٌي: ھذا باب في بیان فضل لیلة القدر ثبت : ثبت في روایة أأبي ذر قبل الباب بکھلة 
ومعنی لیلة القدر: بلاق اہمور وقضاٹھا والحکم والفضل,ء یقضی اللہ فیھا قضاء السنة: 
وھو مصدر قولھم: قدر الله الشیء قدراً وقدر لغعانء کالٹھر سر وقدرہ تقدیراً بمعنی 
واحد. وقیل: سمیت بللك لخطرھا وشرفھا۔ وعن الزھري: هي لیلة العظمة والشرف؛ من 
قول الناس: فلان عند الأمیر قد أُي: جاہ ومنزلة. ویقال: قدرت فلاناً أيی عظمته قال اللہ 
تعالی: ظلوما قدروا اللہ حق قدرہ٭. اُی: ما عظموہ حق عظمته وقال أبو بکر الوراق: 
سمیت بذلك لأن من لم یکن ذا قدر وخطر یصیر في هذہ اللیلة ذا قدر وخطر إذا اُدرکھا 
وأحیاھا۔ وقیل: لان کل عمل صالح یوجد فیھا من المؤمن یکوٹ ذا قدر وقیمة عند اللہ 
لکكونه 201 وقیل: لأنہ آنرل فیھا کتاب ذو قدر. وقال سھل بن عبد اللہ: لن ارڑہ 
تعالی یقدر الرحمة فیھا علی عبادہ المؤمئین: وقیل: لأنه ینرل فیھا إلی الأأرض ثلائة من 
الملائكة أولي قدر وخطر: وعن الخلیل بن أحمد: لن الأرض یضیق فیھا بالملائکة من قوله 
ویقدر. ومن قدر عليه رزقهٌ٭ (الطلاق: ۲۷. وقیل: القدر ھنا بعتی: القدر بفعح الدال 
الذي یواخی القضاء والمعنی: أُنه یقدر فیھا أحکام تلك السنة لقوله تعالی: طإفیھا یفرق 
کل أمر حکیم٭ [الدخان: ٤]۔‏ وقیل: انھا جاء القدر بسکون الدالء وإن کان الشائع في 
القدر الذي عو یواحي القضاء فتح الدال لیعلم أنه لم یرد به ذلكۓ: واغا اي به تفصیل ما 
جری به القضاء وإظھارہ وتحدیدہ فی تلك السنة لتعحصیل ما یلقی إلیھم فیھا مقدارا 


بمقدار. 


وقزلِ اللہ تعالی: 7ر0 أنرََناۂ في َيلَةِ القذر وما أُذْرَاك ما لَيْلَهُ القڈر لَینَهُ القذرِ خَيرُ 
ِن أَلْفِ فَھُر تَتَزّل الاک والاؤخ ِیھا بإڈٰنِ رَبُھمْ مِن کُل أئر سَلامٌ مِي خی 
تطلع متطلع الفح رع (القدر: کامةق]. 

قول الله بالجر عطف علی قوله: ہفضل لیلة القدر؛ء أي: وفی بیان تفسیر قول اللہ 
تعالیء وفی روایة أبي ذر: وقال الله تعالی: طلانا آنزلناہ..ی٭ زالقدر: ۲۱. إلی آخحرہء وفي روایة 
کریمة: السورة کلھا مذ کور ومطابقة ذکر هہذہ السورة عقیب العرجمة في یلة القدر لکونھا 
فی مذہ السورة قد ذکرت مکررۃ لأاجل تفضیلھاء وھذہ السورة مائة وإٹنا عشر حرفاَء وثلائون 
کلمفت وخمس آیات وھیء مدلیة قاله الضحاك ومقائلء والاکٹر علی أاُنھا مکكیة. وقال 
الواقدي: ھی أُول سورة نزلت بالمدینة. 

لاإنا أترلناہ زالقدر؛ ۱. أي: القرآن جملة واحدة فی لیلة القدر من اللوح المحفوظ 
إلی السماء الدنیاء فوضعناہ فی بیت العزةء وأملاہ جبریل: عليه السلامء: علی السفرق ٹم کان 
ینزله جبریلء عليه السلامء علی محمد عَلككه نجومأ؛ فکان بین أوله إلی آخرۃ ثلاثة وعشرون 

۸۳ 
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سنق ٹم عجب نبیه هك فقال: لوا أدراك ما لیلة القدرگچ [القدر:٢]:'یعني:‏ ولم تبلغ 
درایعك غایة فضلھاء ومنتھی علو قدرما۔ قوله: طلیلة القدر خیر من آلف شھر٭ [القدر:۳]. 
وسبب نزولھا ما ذکرہ الواحدي بإسنادہ عن مجاھدء قال: ذکر النبي؛ َء رجلا حمن بني 
إسرائیل لیس السلاح فی سبیل اللہ الف شھر؛ فعجب المسلمون من ذلكء فأنرل اللہ تعالی 
عز وجل: فان أنزلناہ فی لیلة القدر وما أدراك ما لیلة القدر لیلة القدر خیر من ألف شھرچ 
[القدر: ۲۳-۱. قال: خیر من الڈذي لبس السلاح فیھا ذلك الرجل. انتھی. وذ کر بعض 
المفسرین, رحمة الله تعالی علیھمء أُنه کان فی الزمن الأول نبیي یقال لە: شمسوت؛ عليه 
السلامء قائل الکفرة في دین الله الف شھر ولم ینزع الغثیاب والسلاح؛ فقالت الصحابة: یا 
لیت لنا عمراً طویلاً حتی نقاتل مثله؟ فنزلت عذہ الأیة وأحب؛ يك ان لیلة القدر خیر من 
ألف شھر الذي لیس السلاح فیھا شمسون في سبیل اللہ؛ والظاھر ان ذلك الرجل الذي ذکرہ 
الواحدي هو: شمسوں ھذاء وعن أبي الخطاب: الجارود بن سھیل. 

حدثنا مسلم بن قتیبة حدثنا القاسم بن فضلء حدٹنا عیسی بن مازنء قال: قلت 
للحسن بن عليء رضي اللہ تعالی عنٹھما: عمدت لہھذا الرجل فبایعت لە؛ یعنی: معاویة؛ 
فقال: ات رسول اللہ عَك أري بی أمیة یعلون منبرہ خلیفة بعد خلیفة فشق ذلك عليه 
تال تھ سرت لت تالالقات نساسعی اد تاب ات ىینں من کر 
رسول اللہ عَلِلّ یوما أربعة من بئي إسرائیل عبدوا اللہ ثمانین سنة لم یعصوا طرفة عین, 
فعجبت اُصحاب رسول اللہ ِء من ذلك؛ فأتاہ جبریلء عليه السلامء فقال: یا محمد 
عجبت اأُمتك من عبادة ھؤلاء النفر ثمانین سنة لم یعصوا اللہ طرفة عین؟ فقد أُنرل اللہ علیيك 
خیراً من ذلكء ئم قرأً عليه: ظإنا أنزلناہ ني لیلة القدر٭ (القدر:۱-ئ]. الیاتء وقال: مذا 
أفضل مما عجبت أُنت وأمتكء فسر النبي عَلله والناس معہ. 

وذ کر في بعض الکعب ان با عروةء قال: ذکر رسول الل؛ علُكء اُربعة من بئي 
إسرائیلء فقال: عبدوا اللہ ثمانین عاماً لم یعصوہ طرفة عین: فذ کر أیوب و زکریا وحزقیل 
ویوشع بن نونء علیھم الصلاة والسلامء ثم ذکر الباقي نحو ما ڈکرنا۔ وعن ابن عباس: تفکر 
ہے نی اأعمار أمتہ وأعمار الأمم السالفة فأنرل اللہ هذہ السورۃ وخص مذہ الأمة 
بتضعیف الحسنات لقصر أعمارھم ویقال: إن الرجل فیما مضی کان لا یستحق أُن یقال لە: 
فلان عابد حتی یعبد اللہ الف شھں وھی ثلاث وثمانون سن وأربعة أُشھرء فجعل اللہ لامة 
سس لو لا ا ای کس کانوا یعبدون فیھا. وقیل: معناہ عمل صالح فی لیلة 
القدر خیر من عمل أٗلف شھر لیس فیھا لیلة القدر, 

وقال مجاھد: سلام الملائلکة والروح عليكث تلك اللیلة خیر من سلام الخلق عليك 
الف شہر. قولہ: ڈڑئنزل الملائکة والروح أي: جبریلء عليه الصلاة والسلامء فظإنیپاچ 
أي: فی لیلة القدر۔ قولہ: غلؤمن کل أمر٭ اي تنزل من أجل کل أمر قضاہ اللہ وقدرہ في تلكٰ 
السنة إلی قابل مم الکلام عند قولہ: ومن کل أمرگچ ثم ابتدأ نقال: فاسلامہ أي: ما لیلة 
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القدر إِلاّ سلامة وخیر کلھا لیس فیھا شر. وقال الضحاك: لا یقدر اللہ فی" اللیلة إلاّ 
السلامة کلھاء فأما اللیالی الأخر فیقضي فیھن البلاء والسلامة۔ وقیل: هو تسلیمالملائکة 
لیلة القدر علی أھل المساجد من حین تغیب الشمس إلی ان یطلم الفجر یرون علقاکل 
مؤمنء ویقولون: السلام عليك یا مؤمن حعی مطلع الفج أي إلی مطلع الفجر؛ قرأً الكکسائي 
وخلف: مطلعء ٠‏ بکسر اللام قانہ موضع الطلو ع؛ والباقون بفتح اللای معنی : الطلوع. 
قال ابنْ غُيَيْنةً ما کان فی الشُزَآنَ: ما أذْرَاك فَقَذ اأغلَمَة. وما قال وما یٔذرِیك: فإتَہُ 
لم یم 

ھذا التعلیق عن سفیان بن عیینة وصله محمد بن یحیی بن أبي عمر في کتاب الإیمان 
له من روایة ابی حاتم الرازي عنه قال: حدثنا سفیان بن عیینة.۔۔ فذکرہ بلفظ: کل شيء في 
القرآن ٭لوما أدراک گ4 فقد أخبرہ بب وکل شیء فیە: ظ لاوما یدریكچ فلم یخبره بف وقد 
اعترض عليه في ھذا الحصر بقول: لاوما یدريیك لعله یزکی 4 زعبس: ۳]. فإنھا نزلت في 
ابن أم مکتوم وقد علمء َلك بحاله وأنه ممن ی زکی؛ ونفعته الڈکری. وقال بعضھم: وعزاہ 
مغلطاي فیما قرأت بخطه لتفسیر ابن عیینة روایة سعید بن عبد الرحمن عنهہ وقد راجعت منه 
نسخة بخط الحافظ الضیاء فلم اُجدہ فیه۔ انتھی. قلت: فی ھذه العبارة إساءة الدب لا 
یخفی ذلك علی المنصفء وعدم وجدانه ذلك فی نسخة الحافظ الضیاء بخطه لا یستلزم 


عدمه بخط غیر٥.‏ 


٣‏ ۔۔ حەْثنا عَلٔ بن عبد اللہ قال حڈٹنا تن قال 2ئ فا: عَ مد 
الژقرِئ عن أبي سلَعَة عنْ آبی مَُبرَةً رضی اللہ تعالی عنہ عنِ التَبیْ كلله قال مِنْ صام 
رَمضَانُ اماناً واخیساباً غفر لَهُ ما تقَدُمَ مِن ذَلْهِ ومن قامَ لَيلَةً القڈر إاناً واختیساباً غُفِرَ لَهُ 
ما تقَدمَ مِن دنب [انظر الحدیث ٠٣‏ وأُطرافھ]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: دومن قام لیلة القدر... إلی اآخحرہء وعلی بن عبد اللہ عو 
ابن المدیئی وسفیان هو ابن عیینة 

قوله: :وقال حفضظاہ؛ أيی: قال سفیان: حفظناھذاالحدیٹ۔ قوله: دوأعا حفظ١‏ 
معترض بین قوله: (حفظناہ؛ وبین قوله: (من الزهھري؛ وقولہ: ەمن الزهھري؛ متعلق بقوله: 
رحفظناہء؛ وأیا: بقتح الھمزة وتشدید الیاء آخر الحروف؛ وکلمة: ماء زائدۃ؛ وحفظ بکسر 
الحاء وسکون الفاء مصدر من: حفظ یحفظء و: أي؛ مرفوع علی الابتداء وخبرہ محذوف 
تقدیرہ: وأي حفظ حفظناہ. من الزھري؛ یدل عليه: حفظناہ ولا وحاصله أنه یصف حفظه 
کال الاعد وقوۃ الیل لات إحدی معاني: أي: للکمال کما تقول: زید رجل أي رجل 
أي: کامل في صفات الرجال: وروی: أیا حفظ بنصب: أی: علی أنه مفعول مطلق: 
لحفظناہ المقدر. ورأیت فی نسخة صحیحة مقروۃءة: وانما حفظء بکلمة: إنء التی أضیف 
إلیھا کلمة: ماء للحصر وحفظ علی صیغة الماضی؛ فان صحت هذہ تکون هذہ الجملة من 
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کلام علي بن عبد اللہ شیخ البخاري فافھم. قوله: من صام رمضان٤ء‏ قد تقدم فی کتاب 
الاإان فی: باب صوم رمضان احتساباً من الاإیِان. قوله: دومن قام لیلة القدز::۔ء إلی آخری 
من زیادةۃ سفیان بن عیینه فی روایته ھنا,. وررری الحرمذ ي:ء فقال: جدنثنا ناد قال: تخلدشنا عبدہ 
والمحاربی عن محمد بن عمرو عن أَبي ساة عن أبي ھریرف قال: قال رسول الہ کن 
(×من ۰ رمضان وقامہ ااناً سا عفر لہ ما 7 من ذٰنبه؛ ومن قام لیلة القدر إ اعااً 
تاتعَةُ کشر ضر ری 

أٌي: تایع سفیان سلیمان بن کثیر العبدي الواسطيء ویقال البصري في روایته عن 
محمد بن مسلم الزھري؛ وقال بعضھم: وصله الذھلي فی الزھریات. ولم یزد عليه شیک 
والظاھر نہ لم یورد فیھا۔ 

٢‏ ۔۔ باب الیْماسِ لَيلَة القڈرِ ففي الشبع الأواخجر 

أي: هذا باب فی بیان ان التماس اي طلب لیلة القدر ینبغی أن یکون فی السبء 
الأواخس وی روایهە الگیشھتی) باب التحمسوا لیلة القدر بصیغة رد لاس ولفظ: باب فيه منون 
تقدیرہ: هذا باب یذ کر فيه التمسواء وھھنا ثلالهة ثة ٘سباع: ا لسبع الأوائل في العمشر الأول من 
الشھر والسبع الاواسط فی العشر الثانیء والسبع الاوآخر فی العغر لاخ مَنةء وَكَرن :ایا 
فی الحادي والعشرین والئالٹ والعشرینء والخامس والعشرین والسابع والعشرین. وجاء: 
(اطلبوھا فی العشر الاوامحرہ فتدخل فیھا لیلة التاسع والعشرین 

٠٥۵/۱۷١‏ ۔۔ جدٹنا عَمد )0 بن یُوشف قال أَخبِرَنًا ماك ع نافع عنِ ابن مر 
رضي الله تعالی عنھما أُن رجالا مِن أضخاب الئبٔ عَّك اأڑوا لَيْلَةً القذر فی العَنام في السٌبع 
الأواخجر نقاق ول اق کک ای زوَیَاكُم فَد تَوَاطأت پی اف الأؤاخر فَمَنْ کان 
مُتَْحَرٴها فلْكَعَوَها فی المَبْع الأوَاخر. (انظر الحدیث ٢١٥۸‏ 07] 

مطایقته للترجمة فی قوله: وفلیصحرها في السبع الأواخرہ. 

والحدیث رر کرس وس امن یحیی بن یحییء وأخرجه النسائی فی 

قولھ: وا بضم الھمزۃ ےت اع وقال بعضھم: أی: قیل لھم 
فی المنام: فی السبع لوا قلت: ھذا .التفسیر لیس بس عیح) لأنہ یقتضی اُن ناساً قالوا 
لھم إِن لیلة القدر فی السبع الأواخر ولیس مذا تفسیر قوله: ۷روا لیلة القدر في المنام؛ء 
بل تفسیر٭ اُن اساً اأروھم کے فرأاوا وعلی تھفسیر ھذ! القائل أخبروا بای في السیع الاواغَی 
ولا یستلزم هھذ! روژیتھم۔ قوله: دفی السبع الُواخر؛ لیس ظرفاً للاراء قاله الکرماني؛ 
وسکت: ومعتاہ: نہ صمّة لقوله: دی المنام٤؛‏ أي: می المنام الواقع أو الکائن فی السبع 
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الأواعر, قوله: وقد تواطأت؛ أي: توافقتء وأصل الکلمة بالھمزةق وفی روا البخاري فی 
التعبیر من طریق الزھري وعن سالم عن أبيهە ان ناساً اروا لیلة القدر فی السبع الاُواخر وأن 
ناساً اروا اُتھا فی العشر الاُواخر فقال النبی كَِكّ: دالدمسوھا فی السبع الاُواخرہء ولمَ یقل: 
فی العشر الأواخی لأنه کأنہ نظر إلی المتفی عليه من الرؤیتین؛ فأمر بە. قوله: هفمن کان 
متحریھا أي: طالبھا وقاصدھاء لان العحري القصد والاجتھاد فی الطلب؛ ٹم إِت مذا 
الحدیث دل علی أن لیلة القدر فی السبع الوآاخر لکن من غیر تعیین. 

وقد اختلف العلماء فیھاء فقیل: هي أول لیلة من رمضان. وقیل: لیلة سبع عشرة. 
وقیل: لیلة ثمان عشرق. وقیل: لیلة تسع عشرۃة. وقیل: لیلة إحدی وعشرین. وقیل: ٹلاٹ 
وعشرین۔ وقیل: لیلة خمس وعشرین. وقیل: لیله سبع وعشرین. وقیل: لیلة تسع وعشرین. 
وقیل: آخر لیلة من رمضان. وقیل: في اُشفاع مذہ الأفراد۔ وقیل فی السنة کلھا. وقیل: 
جمیع شھر رمضان. وقیل: یتحول في لیالي العشر کلھا. وذھپ: أبو حنیفة إلی اُنھا في 
رمضان تتقدم وتتآخر,. وعند أبي یوسف ومحمد: لا تتقدم ولا تاس لکن غیر معینة. وقیل: 
ھی عندھما في النصف الآخحیر من رمضان۔ وعند الشافعی في العشر الأخیر لا تنتقل ولا تزال 
إلی یوم القیامة. وقال أبو بکر الرازي: هي غیر مخصوصة بشھر من الشھوں وبه قال 
الحنفیوتء وفي (قاضیخان): المشھور عن أبي حنیفة اُٹھا تدور فی السنة کلھاء وقد تکون 
في رمضان: وقد تکون في غیرہ وصح ذلك عن این مسعود واہن عباس ومکیی وغیرشم 
وقد زیف المھلب عذا القول۔ وقال: لعل صاحبه بناہ علی دوران الزمان لنقصان الأھلةق وھو 
فاسد لأن ذلك لم یعتبر في صیام رمضان فلا یعتبر فی غیرہ حعی تنتقل لیلة القدر عن 
رمضان انٹتھی. قلت: تزییفه ھذا القول فاسدہ لآن قصدہ تزییف قول الحنفیة ولا یدری أُنە 
فِي نفس الأمر تزییف قول این مسعود وابن عباس, وھذا جرأة من ومع ھهذا مأعذ ابن 
مسعود کما یت في (صحیح مسلم) عن أبی بن کعب أنە راد أن لا یعکل الداسء وقال 
الإمام نجم الدین آبو حفص عمر النسففی فی منظومته: 


ولیےلتے لقلر بکل الغشھ_ےر دائسےرة وع ہےہناھ حا ف۔ادر 


وذھب ابن الزبیر إلٰی لیلة سبیع عشرةء وأبو سعید الخدري إلی اُنھا لیلة إحدی 
وعشرینء وإليه ذھب الشافعيء وعن عبد اللہ بن اُنیس: لیلة ثلاث وعشرین: وعن ابن عباس 
وغیرہ من جماعة من الصحابة: لیلة سبع وعشرینء وعن بلال: لیلة آربع وعشرینء وعن علي؛ 
رضي ادزّہ تعالی عرنے : ليلة نبسع عشر٥8.‏ وقیل: ھی فی العمشر الاوسط والعمشر الاخیر. وقیل: 
- اسٌفاع العشرو الا واخر۔ وقیل: فی النصفضف من شعان۔ 

وقال ال ضعفة: اُنہا رقعت وکذا حکی المتولي می (التعتمة) عن الرواخض؛ و کذا حکی 
الفٌاکھاني في (شرح العمدق) عن الحنفیة. قلت: هذا النقل عن الحنفیة غیر صحیح: وقوله 
١‏ : 5 : ٌ 7 5 گر 
ا (التمسوعا فی کدا و ککاں یرد علیھم؛ وقد روی عبد الرزاق من طریق داود بن أبيي 
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عاصم عن عبد الله بن خنیس: : قلت لأبي ھریرة: زعموا ان لیلة القدر رفعت؟ قال: کذب من 
قال ذلك: وقال ابن حزم: فإن کان الشھر تسعاً وعشرین؛ فھی فی أُول الْعَّشر الأخیر بلا 
مك فھی إما فی لیلة عشرین ر آو ليلة اشن مفٹرین آو لیلة أریع وعشرین, أولَإلیلة ست 
وعشرین؛ أو لیلة ثمان وعشرین. وإن کان الشھر ثلاثین فأُول العشر الُواخر بلا شك ما لیلة 
إحدی وعشرین, أو لیلة ثلاث وعشرین, أو لیلة خمس أو لیلة سبع أو لیلة تسع وعشرین فی 
وترھا۔ وعن ابن مسعود: اُٹھا لیلة سبع عشرة من رمضان: لیلة بدر وحکاہ ابن أبي عاصم 
٘یضاً عن زید بن أُرقم. 

وقیل: إن لیلة القدر خاصة بسنة واحدةء وقعت في زمن النبي عللگ وحکاہ الفاكکھي. 
وقیل: خاصة بھذہ الأمق ولم تکن فی الأمم قبلھم جزم بە ابن حبیب وغیرہ من المالکیة؛ 
ونقله عن الجمھور صاحب (العدق من الشافعیة ورجحہ؛ ویرد علیھم ما رواہ النسائي من 
حدیث أبي یہی واقلے: یا رسول اللہ! آنکون مع الانبیاء فاذا ماتوا رفعت؟ قال: 
بل ھی باقیةہ. فإن قلت: روی مالك في (الموطاع: بلغئي أُن رسول اللہ عق تقاصر أعمار 
اُمته عن أعمار الأمم الماضیة. فأعطاہ اللہ تعالی لیلة القدر. قلت؛ ھذا محتمل لویل فلا 
یدفع الصریح في حدیٹ ابي ذر وذکر بعضھم فیھا حمسة وأربعین قولا واکٹرما یتداحل: 
وفی الحقیقة یقرب من خمسة وعشرین, فان قلت: ما وجە عذہ الأقوال؟ قلت: مفھوم العدد 
لا اعتبار لہ فلا منافاۃ. وعن الشافعی: والذي عندي أنە علِكه کان یجیب علی نحو ما یسأل 
عنه یقال لە: یلعمسھا فی لیلة کذا؟ فیقول: العمسوها في لیلة کذا. وقیل: ان رسول اللہ 
يك لم یحدث بیقاتھا جزماء قذھب کل واحد من الصحابة مما سمعه والذاھیوت إلی سبع 
وعشرین ھم الاکٹرون. 

١/۲٣‏ ے حذڈثنا ثُعَادٌ بر فَضالَةً ال تا تا مِشَاغ عن تختی عن أبی سلعَةً قال 
سألك ابا َمیدِ وکاك لِي ضدیقاً فقال اعتکمتا مع الدب عڈ العَشر الازَط مِن رَمضَا 
حرج صَبیکة عِشْرِینَ فَحَطہتا وقال إئي ری لَيلة الْذر ئُمُ أليِينْهَا ا مسا یں 
فی العشر الأواخرِ في الوَثرٍ والّي رأئِث أئّي اشجْدُ فِي ماع وطِینَ فَعَنْ کان امقکت مَع 
رسول اللہ گل قَلزجغ وما تڑی فی الشای قَعةً فجاءث سحابة نعطرث عثی کے عالوسشت 
الْمَمجد ہے الئخُل وأَفیعتِ الضّلاةً فرَألْتُ رسول اللہ ٤ه‏ یعمخذد فی المَاء 
وائطینِ حئٌی ا ار الطینِ فی جَدهَیه. (انظر الحدیث ٦٦٦‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: (فالتمسوھا نی العشر الڈواخر٤.‏ 

وھذا الحدیث اأخرجه البخاري فی مواضع متعددة منھا في کتاب الصلاة فيی: باب 
السجوہ علی الأئف في الطین: فإانه أخرجہ ھناك: عن موسی عن ھمام عن یحیی عن أَبي 
سلمف وھنا أخرجه: عن معاذ بن فضالةء بفتح الفاء وتخفیف الضاد المعجمة عن عشام 
الدستوائی عن یحیی بن أٌبي کغیر عن أٌبي سلمة بن عبد الرحمن؛ وقد مر الکلام فیه في: 
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یاب السجود علی الأنف في الطین ونتکلم أیضاً زیادة للبیان. 
فقوله: (أبا معید؛ عو الخدري: واسمه سعد بن عالك؛: وھنا لم پذ کر الہسوول عثڈ فی ھذہ 
الطریق وفی روایة علی بن المبارك اتی فی الاعتکاف: (سألت آبا سعید: مل سمعت زشول 
اللہ عِكّك یذ کر لیلة القدر؟ فقال: نعم). فذ کر الحدیث. وفی روایة مسلم من طریق معز 
عن یحبی: تذاکرنا لیلة القدر في نفر من قریش؛ فأتیت آبا سعید... فذ کرہء وفی روایة ھمام: 
عن یحیی فی: باب السجود في الماء والطین فی صفة الصلا: وانطلقت إلی أبی سعید 
فقلت: ألا ٹخرج بنا إلی النخل نتحدث؟ فخرج فقلت: حدثئی ما سمعت من النبي؛ عَللّ 
فی لیلة القدراء فأفاد بیان سبب السژال. قوله: د(اعتکفتا مع النبی؛ ََِله العشر الأوسطء؛ 
ھکذا وقع فی اُکثر الروایاتء والمراد من العشر اللیاليء وکان من حقهھا ان توصف بلفظ 
الٹائیٹ: لان المشھور فی الاستعمال تأئیث العشر وأما تذکیرہ فھو باعتبار الوقت أو الزمان 
ووقع في (الموطاع: العشر الوسطء بضم الواو وفتح السینء جمع: وسطیء مثل: کبر وکبری؛ 
ورواہ الباجي في (الموطا باسکاتھا علی أنه جمح: واسطء بازل وبزلء ووقع في روایة 
محمد بن إیراعیم فی الہاب الذي یليه: کان یجاور العشر التی فی وسط الشھی وفی روایة 
مالك الاتیة في أول الاعتکاف: کان یعتکفء وفی روایة لمسلم من طریق أبی نضرة: وعن 
بی سعید: اعتکف العشر الاأوسط من رمضان یلتمس لیلة القدر قبل ان تبان له قال: فلما 
انقضین أمر بالبٹای فقوض ثم پیٹ لە انھا فی العشر الأواس فأمر بالبناء فأعیدء. وزاد فی 
روایة عمارۃ بن غزیة عن محمد بن إیراھیم أُنه اعتکف العشر الأول: ٹم اعتکف العشر 
الأوسط ثم اعتکف العشر الأوآخر. ومثله فی روایة ھمام المذ کورة وزاد فیھا: وإن جبریل؛ 
عليه السلامء أُتاہ فی المرتین فقال لە: إن الذي تطلب أمامكہ بفتح الھمزة أُي: قدامك۔ قال 
الطیبيی: صف الأول والأوسط بالمفرد والآخیر بالجمع إشارة إلی تصور لیلة القدر فی کل 
لیلة من لیالی العشر الآخیر دون الأولین. 

قوله: ×فخرج صبیحة عشرین فخطبنا؛. فإن قلت: یشکل علی ھذا روایة مالك من 
حدیث أبي سعید علی ما يأتيء فان فیه: کان یععکف فی العشر الأوسط من رمضان: 
فاعتکف عاماً حعی إذا کان لیلة إحدی وعشرین وھی اللیلة الكی یخرج من صبیحتھا من 
اعتکافه٤.‏ قلت: معنی قوله: دوھی اللیلة التی یخرج من صبیحتھاہ؛ أي: من الصبح الذي 
قبلھاء فیکون في إضافة الصبح إلیھا تجوز؛ ویوضعحە ان فی روایة الباب الذي یليه: (فإٰذا 
کان حین یمِسي من عشرین لیلة تمحقضی وتستقبل إحدی وعشرین رجع إلی مسکنەه+. قولە: 
دوقال: انی أریت علی صیغة المجھول من الرؤیاء أُي: اأُعلمت بھاء أو: من الرؤیةق أي: 
أبصرتھاء وانغا أُری علامتھا وھو السجود في الماء والطین؛ کما وقع في روایة عمام في: باب 
السجود علی الأنف فی الطین. قوله: دثم ُئسیتھا؛ من الڑانساء. قوله: دأو نسیتھاہء شك من 
الراوي من التنسیة فألأول منء باب الإفعالء والثاني من باب التفعیلء والمعنی: أنه اُنسی 
علم تعییٹھا في تلك السنة وسیاأتي سبب النسیان فی حدیث عبادة بن الصامتء رضی اللہ 
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تعالی عنه بعد باب. وقال الختاف: وأنسیتھا وفی بعضھا من النسیان: ٹم قال فان قلت:؛ 
إذا جاز النسیان في ھذہ المساألة جاز فی غیرھاء فیفوت منە التبلیغ لی الأمة؟ قلت: نسیان 
الأحکام العي یجب عليه التبلیغ لھا لا یجوز ولو جاز ووقع لذ کرہ اللہ تعالی. اقولھ: دفضي 
الوتر؛ أي: آوتاز اللیالي: کلیلة الحادي والعشرین؛ والعالث والعشرین: لا فی أشفاعھا: قولہ: 
داني اُسجد)ء وفي روایة اللکشمیھنی: وأن اسجدہ. قولہ: دفلیرجع:؛ أي: إلی معتکفه فی 
العشر الأوسط لأنھم کانوا معتکفین في العشر المتقدم علی العشر الاخر. قوله: (قزعةءء 
بفتعح القاف والزاي والعین المھملة: وھی القطعة الرقیقة من السحاب۔ قوله: (فمطرت؛؛ 
یالفكحاتء ویأتی في الباب الذي یليه من وجە آخر: (فاستھلت السماء فأمطرت+. قولہ: 
و(حتی سال سقف المسجلہ؛ وفيه مجاز من قبیل ذکر المحل واإرادة الحالء کما یقال: 
سال الوادي؛ وفی روایة مالك: فو کف المسجد))؛ آی: قطر الماءِ من سققه. فوله: دوکان 
من رید اخل: الجزید مسعف النخل سیث: یه لآ قد جرداعيه خوضےة, ٰ 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: ترك مسح جبھة المصلىی من أثر التراب. وفيه: جواز 
السجود في الطین. وفیە: اتی طات اتی ات شاو ۷ :سر الأفضل. وفیه: ان 
الىسیان جائز النبی) عو لف لکن لا ني الأحکا کما ص. وفيه: جواز استعمال 

لفظ: رمضان بدون ڈ کر: شھر. وفيه: استحباب مم صا ڑم 

وفیه: ترتب الحکم علیٔ ریا الاتبیای ٠‏ علیھم السلام. وفیه: تقدم الخطبة علی التعلیہ۔ 
وتقریب البعید فی الطاع وتسھیل المشقة فیھا بحسن العلطف والتدریج إلیھا. 


۳ ۔-۔ باب ؟ تَحَري لَيلَة القذر فی الوئر مِنّ الَشر الأوَآخر 

أي: ھذا باب فی بیان طلب لیلة القدر بالاجتھاد في الوشی من اکر الاواش کل 
الحادي والعشرینء والثالث والعشرینە والخامس والعشرین والسابع والعشرین۔ وأشار بھذہ 
الحرجمة إلی ان لیلة القدر متحصرۃ فی العشر الآخیر من رمضانء لا فی لیلة منه بعیٹھا 
وروی مسلم والنسائی من حدیث آبي غریرةء رضي اللہ تعالی عنە: ان رسول اللہ لو قال: 
(أریت لیلة القدر ٹم أیقظنی بعض أھلی فنسیتھاء فالٹعمسوھا في العشر الغوابرہ۔ وروی 
الطیرانی في . من روایة عاصم بن کلیب عن أبيه أن خاله الفلتان بن غاصم أُخبرہ أُن 
رسول اللہ للا قال: (أما لیلة القدر فالتمسوھا فی العشر الأواخرہ. وروی النسائی من حدیث 
طویل لأبی ذر وفيه: ةفی السبع الأواخرہ؛ 7 الٹرمذی من حدیث ‌.- بكکرة: سمعت 
النبی عَلل یقول: دالتمسوھا في تسع یبقین: أو خمس یبقینء ُو ثلاث تبقینء أو آخحر لیلة*. 
وقال: حدیث حسن صحیحء ورواہ النسائي أیضاً والحاکم؛ وقال: صحیح الإسناد ولم 
یخرجاہ. وروی ابن أبي عاصم بسند صالح عن معاذ بن جبلء رضي الله تعالی عنه: (سئل 
رسول اللہ كَكه عن لیلة القدر؟ فقال: فی العشر الأواخرہ. فی الخامسة أو السابعة*۔ وعن 
اس الدرداء بسند فيه ضعفء قال رسول اللہ عَإِكّه: دالتمسوھا فی العشر الأواخر من رمضان: 
فان الله تعالی یفرق فیھا کل أمر حکیم وفیھا أنزلت التوراۃ والزبور وصحف موسی والقرآن 
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العظیم؛ وفیھا غرس اللہ الجنة وجبل طینة آدم عليه الصلاة والسلام. 

وقد ورد للیلة القدر علامات: منھا: في (صحیح مسلم؛: عن أبی بن کعب: د٢أن‏ 
الشمس تطلع في صبیحتھا لا شعاع لھاہ ومنھا: ما رواہ البزار في (مسندہ) من حدیث جاہر 
بن سمرة قال: قال رسول اللہ كككّه: دالتمسوا لیلة القدر في العشر الأواخرء فانی قد رأیتھا 
فنسیتھاء وھي لیلة مطر وریح:؛ أو قال: قطر وریح)۔ وقال أبو عمر فی (الاستذ کاں: ذا یدل 
علی أنه أراد في ذلك العام. ومٹھا: ما رواہ ابن حبان فی (صحیح) عن جابر بن عبد اللہ 
قال: قال رسول اللہ عله: دانیي کنت أریت لیلة القدر ئم نسیٹھاء وھی فی العشر الاأواخ 
وھی طلقة بلجة لا حارة ولا باردة کان فیھا قمراً یفصح کواکبھاء لا یخرج شیطانھا حتی 
یضیء فجرھاا. ومنٹھا: ما رواہە احمد من حدیث عبادة بن الصامت مرفوعا. واٹھا صافقیة بلجة 
عات وا تا مایا اکسا لے کہا رات راکیمل اک ر کی رن تھا 
ون من آمارتھا أُن الشمس في صبیحتھا تخرج مستویة لیس لھا شعاع مثل القمر لیلة البدر 
لا یحل للشیطان ان یخرج معھا یومغذ+. ومٹھا: ما رواہ ابن خزیمة من حدیث أبي ھریرةۃ 
مرفوعأ: وأن الملائکة تلك اللیلة اکٹر في الأرض من عدد الحصی)۔ ومنھا: ما رواہ ابن أُبی 
حاتم من طریق مجاھد: الا یرسل فیھا شیطان ولا یحدٹث دائاء ومن طریق الضحاك: ٥‏ یقبیل 
الله التوبة فیھا من کل تائب؛ وتفتح فیھا أبواب السماء وھی من غروب الشمس إلٰی 
طلوعھاء. وذکر الطبري عن قوم أن الأشجار فی تلك اللیلة تسقط إلی الأرض ثم تعود إلی 
منابتھاء وأن کل شٛيء یسجد فیھا. وروی البیھقي في فضائل الأوقات من طریق الأوزاعي 
عن عبدة بن أبی لبابة أنه سمعه یقول: وإن المیاہ المالحة تعذب تلك اللیلة٭. وروی أُبو عمر 
من طریق زھرة بن معبد نحوہ. 

فيهِ عِبَادَة 

أي: فی ھذا الباب حدیث عبادة بن الصامتء رضی الله تعالی عنهہء ویجیء فی الباب 
الذي یليە ویروی: فیه عن عبادة, ۱ . 

سیت حدثنا ثُتَيبَةُ بن سید قال حدٌثنا إِشعَاعِیلٌ بن جَققَر قال حدّثنا ابو 
شُهَیل عن آٍ پیو ع عائِشةً رضي اللہ تعالی عنھا ان رسول اللہ گل تال کٹ ڑا َيْلَةَ الَقَذر 
في اور مِنّ الَعشر الاُواخر مِن رََضان. [الحدیٹ ۷ - طرفاہ في: ۹ء ٢٣۷٢٣]۔‏ 

مطاہقته للترجمة ظاهرة وإِسماعیل بن جعفر ابو إبراھیم الانصاری المؤدب المدیني 
وأیو سھیل: اسمه ناقع بن مالك بن أبي عامر الأصبحي المدیتيء عم مالك بن اُنس: ولیس 
لأبیه فی الصحیح عن عائشة غیر ھذا الحدیث. 

قوله: :تحري؛؛ من رت وھو الطلب بالاجعھاد. 


ظا ہ۔ تپ 
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کاتَ رسول اللہ عَلهُ ُجاوژ في رََضَانَ الْکَشر الَي في وط الشُهُر فإذَا۔ کان ین لٛنٗي 
ِئ عِشرین بل قَضٍي ويَْتقَہل إخدی وعِشْرِينّ رجَع إِلَی ۃ دشکیہ ورججعغ من لان پت 
وأنَهُ آقام فی شَهْرٍ جاور فیه الله اي کان جا جس ت“"'""'" الله ثٌ 
قال گجثٹ أججاوژ حَذِو الْکَش 2 قد بَدا لي أنْ أَجَاوِر هذِو الْعَشر الأوَاججر فَمَن کان ان 
تعی قیاِث فی مُتکفہ وڈ أرِیتُ مَذِو اللَيلَة ٭ُ م انثا فاتهُومَا فی الققشر لاجر وابْتَمُوَھا 
فی کل ٹر وڈ رای شڈ في ماو وطونٍ فاشكھاّت لععاۂ في بَلكَ اللَيلَةِ فأطرِثْ 
فوککت المچڈ في ثصّلّی الب عَله لَبْله ٍ إحدّی وعشرینَ فَشرث عَتيي نَظرثٌ إِلَيهِ 
الْضَرف مِنّ الشبح ووَجهُہ مُغقَلِیء طیناً ومائ. (انظر الحدیث ٦٦٦‏ وطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: ەفابتغوها في العشر الأوار؛. وإبراھیم بن حمزۃة أبو 
إسحاق الزبیري الأسدي المدینی وھو من أفرادہ وابن أبي حازم ھو عبد العزیز بن أبي حازم 
واسم بی حازم: سلمة بن دیناں والدراوردي بالمھملات ھو: عبد العزیز بن محمد فنسبته 
لی دراورد قریة من قری خراسانء ویزید من الزیادة هو ابن الھادء وھو یزید بن عبد اللہ بن 
أسامة بن الھاد اللیٹی ومحمد بن إبراھیم بن الحارٹ ابو عبد الله التیمي القرشي المدیني۔ 

قوله: دیجاورہء أي: یسکف. قولہ: دالتی في وسط الشھر؛؛ وفی روایة الکشمیھني: 
(وسط الشہرە بدون کلمة: قوله: هفإذا کان حین بمسی), بالرفع اسم کان وبالنصب ظرف. 
قولہ: دمّضی؛ فی محل النصب علی أنھا صفة لقوله: دلیلقہ؛ التي هي منصوبة علی التمییز. 
قوله: دویستقبل؛ عطف علی قوله: دمِسي؛؛ لا علی قوله: دتمقضيءء وھو بالوفراد روایة 
الكکشمیھني وفي روایة غیرہ: (ییضین+ء بالجمع. قوله: وورجع من کان یجاور معہ: أي: من 
کان یعتکف مع النبي عَلكةء وکلمة: مَنء فاعل قوله: د(رجعح). قولە: اثم بدا لي؛ أي: ظھر 
7 من الرأي و من الوحي. قولہ: دالعشر الأواخرہء وانما وصف العشر بالأواخر باعتبار 

سی الامشان کما یقال: الدرھم الہیضء وآأیام العشر الأُواخر فوصفه باعتبار الأیام. قوله: 
(فلیلبت: من الثبات وھو روایة الاکٹثرین؛ ویروی: هفلیلیٹ)ء من اللبث وھو المکٹ۔ قوله: 
دوقد أریتءء بضم الھمزةۃ علی بناء المجھول. قوله: ەثم آنسیتھاء بضم الھمزة من الانساء 
در تا الافالن 
ْ قوله: وفاہتغوھاہ بالباء الموحدة والغین المعجمة ومعناہ: اطلبوھا۔ قوله: دوقد 
رأیشي, بضم العای اجتمع فیه: القاعل والمفعول ضمیران لٰششیء واحدء وھذا من خحصائص 
أُنعال القلوب والتعقدیر: رأیت نفسی. قوله: (فاستھلت السماء)) من الاستھلال؛ یقال 
استھلت السماء إذا أُمطرت بشدة وصوت: ومنە: استھل الھلالء إذا رفع الصوت بالتکبیر عند 
رؤیتهھ. قوله: رفأمطرت:؛ تأکید لما قبله؛ لآن: استھلت؛ تتضمن معنی: آمطرت, قوله: 
رفرکف المسجد: من قولھم: وکف الدمع إ إذا تقاطر وکذا وکف البیت. قوت وفبصرت 
عیني)ء هو مٹل: اُخذت بیديء وانھا یؤکد راو اید یا 
حصول تلك الحالة الغریبة. قوله: دثم نظرت الیە: ا الین الٹبی ملف . قوله: دووجھه 
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ممتلیء) جملة إسمیة وقعت حالاً. قوله: دطیناءء نصب علی التمییز دوماغ6:عطف عليه. 


٥۵ء‏ ۔۔ حخدثنا مُحَئد بن العَثئٌی قال حدثا بے تی عن مِشّام قال أخبرِني بی 
جو ىاھ رسی آز کوالی صا مد لے تتفاق اکیکرا ح. (انظر الحلایث 
۷ء وطرفھ]. 


مایق رجہ سو اسرب اہ او ہو جب را 0 
القذر فی القشر الأَُاخر مِن 202 ال اتذرغ ا 7 فو 
معطلاہمتهة لجزرء الٹر جمة؛ وھو قولہ: ولہلة القدر٤.‏ 
غروة عن أبيه عروة بن الزبیر عن عائشةء رضی ارلء تعائتی عنھاء عن النبي عَللهُ قال: 
محذوف أي: التمسوا لیلة القد أي: اطلبوھاء وفی بعض الئسخ: العمسومھاء وعلی ہذا 
فسرہ الکرمائی. قال: قوله الغمسوھاء الضمیر مبھم مفسرہ: لیلة القدر. کقولەه تعالی: 
فلفسواہن سبہع سموات ک4 (الیقرة: ۲۹]. وھو غیر ضمیر الشانء إذ مفسرہ لا بد أتن یکون 
جملق وھذا مفرد وبھذا الطریق أخرجه أُحمد عن یحیی بن سعید عن عشام بن عروۃ عن أبيه 
وعن عائشة: کان رسول اللہ کل یعتکف فی العشر الاواخرء ویقول: الٹعمسوھا في العشر 
الأواخرہ؛ یعني , لَيلة القدر. 
رالطریق الٹانی: عن محمد بن المٹنی آسا وقیل: شو محمد بن سلا غن عبدق 
بعتح الھعینن المھملة وسکون الباء الم حدۃ: اہن سلممان الکوفی: ع ھشام ہن عرو8,.. الو 
آخر*. 
ہی وت وحدثنا جح اسان حدٹنا عبدة بن سلیمان ونترن 
ویعول: جج لیلة حم -۰٠‏ اھر مض تا َ نہ گنال ری فی الطریق 
الأول: التمسوا وفی الثانی: تحروا. والفرق بیٹھما ان کلاّ منھما طلب وقصبف ولکن معنی : 
التحري؛ أبلغ لاشعماله علی الطلب بالجد والاجتھاد. 
شم سے حدثٹتا مُوسی بن 27 قال حدُثنا وُمَیثٍ قال حدثنا أقُوبُ عنْ 
عِكَرِمَةٌ عن ابنِ تاس رضي اللہ تعالی عنھما أَن اسب كْ قال الَبشوھا في العشرِ 
الأاخر مِن رَمَضَانَ لَيلَةً القَڈر فی تابعة تبقی فی سابِعَةِ تبقی فی خامِحَة تبقی. 
[الحدیٹ ٣۰٢٢‏ - طرفه فی: .]٢١٢٢‏ 
مطابقتہ للترجمة ظاھرق ورجاله قد ذکروا غیر مرق ووھیب - تصغیر وعب - بن خالد 
عمدة القاري/ ج١۱‏ م۱۳ 
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آیو بکر البصريء وأبیوب هو السختیاني. 
قوله: دالتمسوھاء قد مر الکلام فيه عن قریب. قوله: هلیلة القدرہ بالنصئن علی البدل 
من الضمیر الذي فی قوله: (التمسوھا؛ء ویجوز رفعه علی أنه خہر مبتداً محذوف ‏ اأی: ميی 
ليلة القدر قوله: (فٔسيی تاسعة) بدل من العشر؛ وتبقی صفة للتاسعةف وھی: : الخاذي 
لت رت الات الٰعحققی اتفظاوغ بوجودہ بعد العشرین من رمضان تسعة أیام لاحتمال ان 
یکون الشھر تسعة وعشرین یوما لیوافق الاأحافدیٹ الدالة علی أُنھا في ال وتار. قوله: دفی 
سابعة تبقی لیلة ثلاث وعشرین۔ قوله: س سد تیر یو سد سے پوت 
معناہ ویوافق لیلة القدر وتراً من اللیالمي علی ما ذکر في الحدیث: إذا کان الشھر ناقصاً۔ فأما 
اِن کان کاملاً فإنھا لا تکون إلاّ فی شفع؛ فتکون التاسعة الباقیة لیلة ثنعین وعشرین 
والخامسة الباقَية لیلة اربع وعشرین فلا یصادف واحدة منھن وترا وھذا دال علی الانتقال 
من وتر إلی شفعء والئبي كَللله لم یأمر أمته بالتماسھا في شھر کامل دون ناقص بل اُطلق 
طلبھا فی جمیعه التی قدر منھا اللہ تعائی علی التمام مرة وعلی النقص أخری: فثبت انتقالھا 
في العشر الاأواخر. وقیل: إنھا مخاطبھم بالنقص لأنه لیس علی تمام شھر علی یقین. 
۷ے حەٹنا عَبدُ اللہ بن آپی الاُودِ قال حدثنا عَبْد الواجد قال حڈثٹنا 
عاصٍع عن أبیي مِجْلَرٌ وعِكرِتۃً 4 قال اب عَبِاس رضی ارہ تعالی عنھما قال رسول اللہ ََزلِ 
و ني العَشر می فی دع لْجٍ از فی دبع بی َغیي لَیئة الْقَذر۔ (انظر الحدبث 


. (۱ 


مطابقعه للٹر جمة ظاھرة. و عبد اللہ عو آبن محمد بن آبی الأسود واسمے حمید 
اضر الحافظ مات ستة ٹلاٹ وعشرین ومائتین وھو من افرادی وعبد الواحد بن زیاد 
وعاصم هو آبن ات الاخرق البصري؛ وابو مجل بکسر المیم وسکون الجیم وفتح اللام 


ہی اس و را امھ تی سرد رد ااخترتی اصری :راہ بر تما بی 


قوله: دھی؛ء أي: لیلة القدر فی العشر. قوله: دھی فی تسم...ہ إلی آخرہ بیان 
للعشرء أی: فی لیلة التاسع والعمشرین. قوله: دأو سبع یقین؛ أي: لیلة السابع والعشرین وفی 
روایة الاکٹرین عنا: دفی تسم؛ء بالتاء المثناة من فوق قبل السین مقدما وبعدہ: وفی سبح) 
بعقدم السین قبل الباء الموحدق وبلفظ المضي في الأولء ولفظ البقاء في الٹاني. 
وللكکشمیھتي بلفظ: المضي فیھماء وفي روایة الاسماعیلی بتقدیم السین في الموضعین: وقال 
الکرمانی: وأما رواية: فی سبیع یں فیحتمل لله العاذتے والعشرین؛ أو ھی مع سائر اللیاليی 
العی بعدھا إلی آخر الشھر کلھن: وقد قیل: إِن ھذا الحدیث الذي ذکرہ البخاری مرفوعاً 
موقوثف: رواہ گیل الرزاق عن فعمر عن قتادۃ وعاصم اأُنھما سمعا عکكرمة یقول: قال ابن 
عباس: دعا عم رضی اللہ تعالی عنہہ أُصحاب رسول اللہ عأهُ وسألھم عن لیلة القدر؟ 
فأجمعوا علی اُنھا فی العشر الُواخر قال ابن عباس لعمر: إنی لا اُعلم ۔ أو أظن ۔ أي لیلة 
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ھی؟ قال عمر رضي اللہ تعالی عنہ: اي لیلة ھي؟ فقلت: سابغة تمضی أوٴسَابعة تبقی من 
العشر الاواخر. فقال: من أین علمت ذلك؟ قلت: خلق اللہ سبع سموات وسبع أُرضین وسبعة 
آیامء والدھر یدور فی سبع؛ والؤنسان خلق من سبع. ویا اکل من سبع ویسجد علیپیح 
والطواف والجمار وأشیاء ذکرھاء فقال عمر: لقد فطنت لأمر ما فطنا لہ وله طریق أَخَی 
اخرجھا إسحاق بن راهویه فی (مسندم) والحاکم في (مستدرکە) والبیيھقیي عده في (سننه) 
من روایة عاصم بن کلیب الجرمي عن أبيە عن این عباس؛ قال: کان عمر بن الخطاب 
یدعونی مع اُصحاب محمد يك ویقول لی: لا تتکلم حعی یتکلموا. قال: فدعاھم وسألھم 
عن لیلة القدں فقال: أرایٹم قول رسول اللہ كإّه: الٹمسوھا فی العشر الأواخ أي: لیلة 
نزولھا؟ قال: فقال بعضہم: لیلة ٹلاٹ: وقال آخر: خمس: وأنا ساکت: فقال: ما لك لا 
تتکلم؟ قال: فقلت: أحدثٹکم براأیی؟ قال: عن ذلك نسألك. قال: فقلت: السبع رأیت الله 
ذکر سبع سموات ومن الأرض سیعاَ وخلق الإنسان من سبع, ونبات الأرض سبع۔.. وذ کر 
ہقیت فقال عمر: ما آری القول لا کما قلت؛ وقال فی آخرہ: فقال عمر: اأعجزم ان تکونوا 
مثل ھذا الغلام الذي ما استعوت شؤون رأأے؟ ورواہ محمد بن نصر فی قیام اللیل من ھذا 
الوجہ وزاد فيه: وان اللہ جعل الدىسب فی سبیع والطھر فی سبح ثم تلا: حرمت عليكکم 
اُمھاتنکم ھچ [النساء: .]۲٢‏ 
تابعَةُ عَيد الوَهّابٍ عنْ أَيُوبَ 

أي: تابع وھیباً عبد الوهاب الثقفي فی روایته عن یوب السختیاني؛ ووصل ھذہ 
المتابعة أحمد وابن عمر فی (مسندیھماع) عن عید الوهاب بن عبد المجید الثقفي عن أیوب 
متابعاً لومیب في إسنادہ ولفظہ وھذہ المتابعة وقعت عند الاأکٹرین من روایة الفربري؛ وعند 
النسفي وقعت عقیب طریق وھیب عن أیوب. 

وعنْ خالدِ عن عِكرِمَة عن ابن عَیاس الْتَیشوا في ازع وعِشْرِینَ 

أي: وروی عن خالد الحذاء عن عکرمة عن ابن عباس؛ قیل: هہذہ موصولة بالإسناد 
الأولء وانھا حذفھا أصحاب المسندات لکونھا موقوفة. قلت: جزم الحافظ المزنی بأن طریق 
خالد هذہ معلقق وروی آنس: دأنہ گل کان یتحری لیلة القدر ثلاثة وعشرین ولیلة أُربع 
وعشرین). وقال این حبیب: یتحری یتم الشھر أو ینقص: او جیا في لیيلة من السبع. 
البواقیء فإن کان تاماً فھی لیلة أربع وعشرین وإن کان اقصاً فثلاث. ولعل ابن عباس إنما 
قصد في الأریع احتیاطاً. وروی اأحمد في (مسندہم) من طریق سماك بن حرب عن عکرمة 
وعن ابن عباسء قال: اُثیت وأنا نائ فقیل لی: اللیلة لیلة القدر؛ فقمت وأنا ناعس, فتعلقت 
بیعض اطناب رسول اللہ عَلِلك فإذا هو یصلی. قال: فنظرت في تلك اللیلة فإذا ھی لیلة أربع 
وعشرین). وروی الطیالسی من طریق أبيی نضرة عن أبی سعید مرفوعاً: ولیلة القدر لیلة أُرہع 
وعشرییں؟ روی ذلك عن ابن مسعود والشعبي والحسن وقعادةء وحجتھم حدیث واثلة: اُن 


- ۲ ۔ کتاب فضل لیلة القدر / باب )٤(‏ 


القَرَأن نزل لاریع وعشرین من رمضان: وروی أُحمد من طریق ابن لھیعةعن یزید بن أٌبي 

حبیب عن أبي الخیر عن الصتابحی عن بلال مرفوعأ: التمسوا لیلة القدر لیلة یع وعشرین). 

قال: اُخطاأً ابن لھیعة فی رفعہ: فقد رواہ عمرو بن الحارث عن یزید بھذا الآسناد 'مَوقوفاً بغیر 
٤‏ ۔۔ باب رقع مَغر فَةِ لَيلَةِ القڈر لتلاجی الاس 


أي: ھذ باب فی بیان رفع معرفة لیلة القدر وڑھا قید بالمعرفة ثھلا یظن انھا رفعت 
بالکلیة وإنھا رفعت معرفتھا اي معرفة تعییتھا. قولہ: ہلتلاحي الناس؛ اي لأجل مخاصمتھم 
والعلاحی والملاحات المخاصمة والمعاولة یقال لحیت الرجل األحاہ لحیاً إذا لمت وعذلته 
ولاحیعه ملاحاۃ ولحاء إذا ازعته, 

۸) ۔ جدففا مُحَعٗدً بن الْعُقَٹی قال حدثنا خالِڈ بِنُ الحَارِثِ قال حدثنا 
محعیڈ قال حڈثنا اس عؿ نبادة بن الشامتِ قال عَوج الدب عَلَل لِیُخیرنا بِلَيلة الْفَدرِ 
فقلاخی رَخجُلانِ مِنّ المُسیِمینَ نقال محزمجث لأخبرکم بليلة القَذر قتلاخی فَلانٌ وِفلان 
فَْفَتٌ وتسی أُنْ کو غیراً لک فالْتَمخومًا فی الٌاِعة والشابعَة والخُامسَة. [انظر 
الحدیٹث ١٤‏ وطرفه]. 

مطابقعه للٹرجمة ظاعرةء ورجاله قد ذڈکرواء وحالد بن الحارٹ الھجیمی مر فی 
الجمعة.. 

والحدیث مضی في کتاب الیمان في: باب خوف المؤمن من ان یحبط عملهء وھو 
لا یشعر فانه أخرجه ھناك: عن قتیبة عن إسماعیل بن جعفر عن حمید عن انس عن عبادة بن 
الصامت؛ وقد عر الکلام فيه مناك. قوله: (أٹس بن عبادة بن الصامت وھنك: أنس أُخبرني 
عبادة بن الصامت:؛ کذا رواہ اکٹر أُصحاب حمید عن نس عن عبادق: ورواہ مالك فقال: عن 
عسا اق اس قال: خرج علیناء ولم یقل: عن عباد فجعل الحدیٹ من مسند اُنس؛ وقال 
ابو عمر والصواب إئبات عبادةء وأن الحدیث من مسندہ. 

قوله: +قتلاحی رجلان؛: وفی روایة بی ضر عن أبي سعید عند مسلےم: (افجاء 
رجلان یختصمان معھما الشیطانء. قوله: دفلان وفلان٤؛‏ قیل: ھما عبد الله بن أبي حدرد 
وکعب بن مالك. قوله: فرفعت+ أي: من قلبی؛ فنسیت تعپیٹھا للاشتغال بالمتخاصمین: 
وقیل: المعنی رفعت برکتھا فی تلك السنق وقیل: التاء فی: رفعت؛ للملائکكة لا: للیلة۔ 

وقال الطیبی: قال بعضهھم: رفعت: أي معرفتھاء والحامل لەه علی ذلك ان رفعھا 
مسبوق بوقوعھاء فإذا وقعت لم یکن لرفعھا معنؿئ. قال: ویمکن ان یقال: المراد برفعھا اٹھا 
شرعت أن تقعء فلما تخاصما رفعت: فنزل الشروع منزلة الوقوع۔ انتھی. قلت: ھعذا القول 
الذي نقله الطیبی هو موافق للترجمة علی ما لا یخفی. فإن قلت: ھذا الحدیث یدل علی ان 
سے الرفع هو عملاحاة الرجلین: وقد روی مسلم من طریق أبي سلمهة عن ابی شریرۃ: ان 


٢۔‏ کتاب فضل لیلة القدر / باب )٥(‏ ۹۱۷ 


رسول الہ كإِلك قال: وأریت لیلة القدر ئم أیقظسی أھلي فنسیتھا؛ء وھذا:یدل علی ان 
سبب الرفع هو النسیان. قلت: یِکن ان یحمل علی التعدد بأن تکوت الرؤیا فی احدیث أبي 
ھریرۃ مناماً فیکون سبب النسیان الإیقاظ: وأن تکون الرؤیا فی حدیث غیرہ فی الَيْقظة 
فیکون سبب النسیان ما ذکر من المخاصمة ویِکن ان یحمل علی اتحاد القضیة ویکونِ 
النسیان وقع مرتین عن سہبین فان قلت: لماتة تقرر ان الذي ارتفع علم تعیینھا في تلك السنة 
فھل أعلم النبیء يك بعد ذلك بتعییٹھا؟ قلت: روي عن ابن عیینة أنه اأعلم بعد ذلك 
بتعییٹھا۔ فان قلت: روی محمد بن نصر من طریق واھب المعافري أنه سأل زینب بنت أم 
ات مل گکافرسرل اف 77ء یعلم لیلة القدر؟ فقالت: لاء لو علمھا لما قام الناس في 
غیرھا۔ قلت: الذي قالته زینب إغا قالته احتمالاًء وہذا لا ینافی علمه بذلك. 

قوله: دوعسی أن یکون خیراً لکم؛؛ یرید أُن البحث عتھا والطلب لھا بکثیر من العمل 
هو خیں من مذہ الجھة قاله ابن بطالء وقال ابن العین: لعله یرید أنە لو اُخبرھم بعیٹھا لاقلوا 
من العمل في غیرھا واکٹروہ فیھاء وإذا غیبت عنھم اکٹروا العمل في سائر اللیالي رجاء 
موافقتھا. قوله: دفالتمسوھا فی التاسعة والسابعة والخامسةہ: یحتمل أُن یرید بالتاسعة: تاسع 
لیلة من العشر الأآحیر؛ فتکون لیلة تسع وعشرین ویحتمل ان یرید بھا: تاسع لیلة تبقی من 
الٹھر:ئیکوٹ لِلله دی ار ین بست قام الشھر ونقصائة: 

٥‏ -۔ باب الْعَمَلِ فِي القشر الأواخجر مِن رَمَضانَ 

أي: هذا باب فی بیان الاجتھاد فی العمل فی العشر الأواخر من شھر رمضان وفيه 
روایة المستملی: فی رمضان. 

۹ ے۔_ حذثنا عَلِٔ بن عَبدِ اللہ قال حدّلنا سْفيَان بنْ عغُوَيَةً عن أبی یَغفورِ 
عنْ أپی الضشخی عؿ مَشروق عَنْ عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالت کان النبیٔ عَلّه إذا 
دَخَل الْعَشْو غَد مِثْرَرۂ وأخیا لَىلة وأبقظ أَھْله 

مطابقته للترجمة من حیث إن شد المئزر وإحیاء اللیل وإیقاظ الأھل کلھا من العمل 
فی العشر الأواخر۔ 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: علی بن عبد اللہ المعروف بابن المدیئی. الثائي: 
سفیان بن عیینة. الٹالٹ: أبو یعفور بفتح الیاء آخر الحروف وسکون العین المھملة وضم 
الفاء وبالمرای منصرفاأء أسمه عبد الرحمن بن عبید البکكائي العامريی. الرابع: 7 الضحی مسلم 
این صبیح _ مصغر الصبح. الےخامس: مسروق بر بن الأجدع۔ السادس: عائشة ام المؤمنین. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه: العنعنة فی 
اُربعة مواضع. وفيه: روایه التابعي عن العابعمیء ثلاة فی نسق واحد عن الصحابیق وذلك لأن 
ایا یعفور تابعيی صغیرہ ولھم أبو یعفور آخر اسمه: وقدانء تابعي کہیں؛ ومسروق تابعي کبیر. 
وفیه: عن سفیان عن أَبي یعفور وفي روایة أحمد عن ابن عبید بن نسطاس وھو أبو یعفور 
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لأنه عبد الرحمن بن عبید کما ذکرنا وعبید بن نسطاس۔ وفیه: اثنان ملاکوران باسمھما من 
غیر نسبة واثنان مذکوران بالکئی أحدھما: بیعفورں وھو الظبيء وقیل: الخشف. والاخر: 
بالضحی؛ وھو فوق الضحوۃ وھو ارتفاع أُول الٹھار۔ وفیه: ان شیخه بصري وسفیان مکكکي 
والبقیة کوفیون. 

ذکر من موجہ غیرہ: أُخرجہ مسلم أیضاً في الصوم عن إسحاق بن إبراھیم وابن أٔبي 
عمر. وأ حرج أبو داود في الصلاۃ عن نصر بن علي وداود بن أمیة۔ وأآخرجه النسائي فيه وفي 
الاعتکاف عن محمد بن عبد اللہ بن یزید المقریء. وآ خرجه ابن ماجه فی الصوم عن عبد 
الله بن محمد الزھري. 


ذکر معناہ: قوله: وإذا دخل العشر أي: العشر الاس وصرح به فی حدیث علی 
عتد ابن ۳ شبب4. قولھ: دشد مُتزر٥‏ أی: زار کقولھم: ملحفة ولحاف:؛ وھو كنایة إما عن 
ترک الجماع وم عن الاستعداد للعباد والاجتھاد لھا زائداً علی ما سو عادت بت کے وآما 
عنھما کلیھما مع ولا ینافی رادة الحقیقة أیضاً بأن شد مثئزرہ ظاہراً أأیضاً وجزم عبد الرزاق 


عن الئوري ان المراد بە الاعتزال من النساء واستشھد بقول الشاعر: 
غوم إٰذا حاربوا شدوا مازرمم معن النساء ولو پتانے باأطظپار 


وذکر ابن أبي شیبّة عن أبي بکر بن عیاش نحوہہ وفی (التلویح): المئزر والإزار ما 
یأتزر بە الرجل من أسفله وھو یذ کر ویؤنٹ؛ وهو کنایة عن الجد والتشمیر فی العبادۃء وعن 
الغوري أنە من اُلطف الکنایات عن اعتزال النساءء وقال القرطبي: وقد ذھب بعض أثمتنا إلی 
أنه عبارة عن الاعتکاف. قال: وفيه بعد. تقوله: وأیقظ أھله؛ء وھذا یدل علی أنه کان معھم 
فی البیتء وھو کان فی حال اعتکافه فی المسجد وما کان یخرج منە إِلاّ لحاجة الإنسان: 
علی أنه یصح أُن یوقظھن من موضعه من باب الخوخة التي کانت لە إلی بیته فی المسجد. 
اس رجلت ویحتمل آن یوقظھن إذا دعل البیت لتحاجته۔ قوله: دواأحیا لُہلةہ” یعنی باجتھادہ 
فی العشر الآحر من رمضان: لاحتمال ان یکون الشھر إما تاماً وإما ناقصاً فإذا اأحیی لیالي 
العشر کلھا لم یفته منھا شفع ولا وتر وقیل: لان العشر آخر العمل فیئنبغی آن یحرض علی 
تجوید الخاتمق ونسبة الإحیاء إلی اللیل مجازہ فإذا سھر فيه للطاعة فكأنه أحیاء لان النوم 
اُخو الموت. ومنه قوله: دلا تجعلوا بیوتکم قبورآہ: أي: لا تناموا فعکونوا کالاأموات: فتکون 
بیوتکم کالقبور. 

قال شیخنا: وفی حدیث عائشة فی (الصحیح) إحیاء اللیل کل والظاھر ۔ والله اُعلم 
7 معظم اللیل؛ بدلیل قولھا فی الىحدیث الصحیح: (ما علمته قام لیلة حتی الصیاح). وقال 
النووي: وقولھا: (أحیا اللیل؟ أي: استغرقه بالسھر في الصلاة وغیرھاء قال: وفيه استحباب 
إحیاء لیاليه بالعبادات. قال: وأما قول أُصحاہنا: یکرہ قیام اللیل؛ فمعتاہ الدوام عليه ولم 


۲- کتاب فضل لیلة القدر / باب )٥(‏ ظ۹ 


یقولوا بکراہة لیلة ولیلتین والعشر ولھذاء انفقوا علی استحباب إحیاء لیلتي العَیّدوغیر ذلك. 
قوله: دوأیقظ أھله: أي: للصلاة والعبادۃء وروی الترمذي من حدیث علی؛ رضی الله تعالی 
عنہ: وأن النبي لگ کان یوقظ أھله في العشر الأواخر من رمضان+. وقال: ھذا حدیث حن 
صحیح؛ وروی أیضاً من حدیث عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: کان رسول اللہ عَلٹ؛ 
یجتھد فی الْمَشر الأواعر ا ۶ یجتھد في غیرھاء وقال: ھذا حدیٹ حسن صحیح: وروی 
محمد بن نصر من حدیث زینب بنت سلمة: لم یکن النبي؛ عَْكُِ إذا بقي من رمضان 
عشرة أیام یدع أحداً من الہ یطیق القیام إِلاّ أُقامهہ. 


بسم اللہ الرحمٰن ن الْرُحیم 
٣‏ -۔ کكکتَاب الاعتکاف 


أي: ھذا کتاب فی بیان الاعتعکاف وأحوالہ وھذا بالبسملق ولفظ: الکتاب؛ في 'رؤایة 
النسفيء ولم یقع ھذا في اض لا فی روایة المستملي؛ وقعت البسملة بعد قوله: أبوابٰ 
الاعتکافء وھو فی اللغة: اللبٹ مطلقاً۔ ویقال: الاعتکاف والعکوف: الاقامة علی الشیء؛ 
وبالمکان ولزومھا فی اللغة ومنە یقال لمن لازم المسجد: عاکف ومتکف, حکذا ذکرہ ابن 
الأئیر۔ سی ترانجھابدی رخ رای )می تروع می اون امن عليه برا کان أو غیرہ 
ومنه قوله تعالی: ٭ما هذہ التمائیل العی أنتم لھا عاکفونڈ ٦الأنبیاء:‏ ۲. وقوله و 
ظیعکفون علی أصتام لھم٭ (الأعراف: ۱۳۸. وقوله تعالی: فظوانظر إلی إِلهك الذي ظلت 
عليه عاکفاچ4 (طە: ۹۷]. وفی الشرع: الاعتکاف الإقامة فی المسجد واللبث فیه علی وجه 
التقرب إ لی الله تعالی علی صفة نی ذکرھا قال الجوھری: عکفه أي: حبسف یعکمفه بضم 
عیٹھا وکسرھا عکفا وعکف علی الشيء یعکف عکوفا أي: اُقبل عليه مواظباً یستعمل 
لازما فمصدرہ عکوف: ومتعدیاأً فمصدرہ عکف: والاعتکاف مستحب۔ قاله فی بعض کتب 
أصحاینا. وفي (المحیطع: سنة مؤکدة. وفي (المبسوط): قربة مشروعة. وفي (منیة المفتي): 
سنة. وقیل: قریة۔ وفی (التوضیح): قام الإاجماع علی أُن الاعتکاف لا یجب ال بالنذر۔ 
فان قلے: کان الزرھری بقول؛ ععسیای الناس گی کر کر ا :الاعکاف:ورسول ال 
ملف کان یفعل الشيء ویترکھ وما ترك الاعتکاف حتی قبض؟ قلت: قال أصحابنا: إن آکثر 
اتب یکا وقال مالك: لم یبلغنی أن آبا بکر وعمر وعشمان وابن المسیب؛ ولا 
اُحداً من سلف دہ الأئمة اعتکف, إلاّ با بگر ین عة الرعحسض: ارام ت رکوہ الفاید لان 
لیله ونھارہ سوا وفي (المجموعق للمالکیة: ت رکوہ لنه مکروہ في حقھم إذ هو کالوصال 
المتھیء وأقل الاعتکاف تفلا یوم عند أَبي می وبه قال مالكء وعند أأبی یوسف: اُکٹر 
الیو وعند محمد: ساعق وبە قال الشافعی وأحمد فی روایة. وحکی أبو بکر الرازي عن 
مالك: اُن مدة الاعتکاف عشرۃ أیام. فیلزم بالشروع ذلكء وفی (الجلابء: أقله یوم 
والاختیار عشرۃ أیام. وفي (الڑکمال): استحب مالك ان یکون اکثرہ عشرة أیامء وھذا یرد 
نقل الرازي عنه. وقال ابو البرکات بن تیمیة الحنبلی: وقالت الائمة الا ید واُتباعھم: الصوم 
من شرط الاعتکاف الواجب؛ وھو مذھب علي وابن عمر وابن عباس وعائشة والشعبیي 
والنتخعي ومجاھد والقاسم بن محمد ونافع وابن المسیب والأوزاعي والزھري والٹوري 
والحسن بن حی.۔ وقال عبد اللہ بن مسعود وطاوس وعمر بن عبد العزیز وأبو ٹور وداود 
وإٰسحاق وأحمد ني روایة: إِن الصوم لیس بشرط في الواجب والنفل, وبە قال الشافعي 
وأأحمد وما ذکرہ أبو البرکات قول قدیم للشافعيء واحتجوا مما روي عن این عباس أنه قال: 


٭٭٘ 


۔ کتابُ الاعتکاف / باب )١(‏ کھ 


لیس علی المعتکف صوم إلاً ُن یجعله علی تفسہء ورواہ الدارقطني؛ قال: "وفع ابو بکر 
محمد بن إسحاق السوسی وغیرہ لا یرفع وھو شیخ الدارقطنيء لكنه خالف الجماعة في 
رفعه مع اُن النافي لا" یحتاج الی دلیل واحتجت الطائفة الارتی بمحدیث عائشہه الذديی رواہ ابو 
داودےء وفیه: لا اعتکاف إلا ہصوم؛ والمراد بە الاعتکاف فی الواجب۔ وعند الحنقیة: الصوم 
شرط لصحة الواجب منە روایة واحدة ولصحة التطوع فیما روی الحسن عن أبي حنیفة 
فلذلك قال: أقله یوم والمراد بە الاعتکاف مطلقاً عند أصحابناء لأن من شرط الاعتکاف 
الصوح مطقۃ فإن قلت: روی البخاري علی ما پاکے: ون عز ہمان النبہی حایاہ بان: گنیے 
نذرت فی الجاھلیة ان اُعتکف لیلة فی المسجد الحرام؟ قال: فأأوف بنذرك٤‏ فھذا یدل علی 
جواز الہ غاف بغیر صوعم لن اللیل لا یصلح ظرفاً للصوم۔ قلت: عند مسلم یوما بدل لیلق 
ضا روی الدسائي ون عمر؛ رضي اللہ تعالی عله قال: یا رسول الله! انی نذرت أن اععکف 
فی الجاھلیة غأمرہ رسول اللہ عَئ ان یعتکف ویصوم٥.‏ وأٔیضاً عذا محمول علی أُنه کان 
920 بدلیا ل آن فی لفظ مسلم عن ابن عمر: أنه جعا ل علی تفسیرعا یعةسكکقَت 
فقالء كله: آوف بنذرك. وقال ابن بطال: اُصل الحدیث: قال عمر: إئی ئذرت أُن أعتکف 
یوما ولیلة في الجاھلیق فنقل بعض الرواۃ ذکر اللیلة وحدھاء ویجوز للراوي اُن ینقل بعض ما 
سمع. وفی (الذخیرق: ان الصوم کان فی أول الإسلام باللیل ولعل ذلك کان قبل نسخھ. 
وقال النووي: قد : تقرر ان النذر الجاري في الکفر لا ینعقد علی الصحیح فلم یکن ذلك شیا 
واجباً عليه وقال المھلب: کل ما کان فی الجاعلیة من الأیمان والطلاق وجمیع العقود 
یھهدمھا الإسلام ویسقط حرمتھاء فیکوت الأمر بذلك أمر استحباب کیلا یکون خلفاً في 
الوعد. وقال ابن بطال: محمول عند الفقھاءِ علی الحض والندب لن الاسلام یج ما قبله. 
أبوَابُ الاعِکافِ 

أٌي: ھذہ أبواب الاعتکاف ھکذا ہو فی روایة المستملی؛ ولیس لغیرہ ذلك إِلاّ لفظ: 
کتاب في الاععکاف: فی روایة النسفی: ٍ۰ ؛. الأواع, لأن فی کل پا ترعا 
من اُحکام الاعتکاف؛ 7 ذکرنا فیما مضی أُن الکتاب یجمع الأبواب؛ زالان اف تجمع 
اترگ 

١‏ -۔ باب الاغیکافِ في القشر الأُواجر 
أي: ھذا باب فی بیان الاعتکاف فی العشر الأُواخر من رمضانء وقد ورد الاعتکاف 


93 1 جاورة. ففی الصحیح مصْ حدیٹگ ابی سعیلد: اکان رسول انی 7 ء یجاور فی 
العشر رت٦" ٠‏ الحدیث. وفي زالصحیح): فی قصة بدء الوحی آنہ کان 
یجاور بحراء. 


وقد اختلفوا: مل رس و 5۳7 غیرہ؟ فقال مرو من دینار: الجوار 


)١( ۔ تاب الاعیکاف / باب‎ ٣ ۲٢ 


شیء واحد؟ قال: بل عما مختلفانء کانت بیوت التبي عل في المنجُد. فلما اعتکف 
فی شھر رمضان خرج من بیوته إلی بطن المسجد فاعتکف فيهء قلت لە: فان _قال إنسات: 
علی اعتکاف أیام ففي جوفه لا بد؟ قال: نع وإن قال: علی جوار أیام فبابه أو فی جوف 
إِن شاء. ھکذا رواہ عبد الرزاق فی (المصنف): عنھماء قال شیخنا: وقول عمرو بن دیتارنجھو 
الموافق للاٴحادیثء ولما ذکر صاحب (الاکمال) حد الاعتکاف قال: ویسمی اتا خجوارا. 


والاغتکافِ في المَحَاجدِ کَُهَا لِقَزلہ تعائی: یق جیا هَنْ وَأنْثم عاکِفٰونَ فی 
المَساجد بِلأك مخدُوذ اللہ فلا تَفْرَبْوهَا كَذَلِك یُبَیٌُ اللہ آیاته لاس لُعَلَْهُمْ ة یَكَمْ یَتَّقَونَگہ 
[البقرۃ: 0-20 

والاعتکافء بالجر: عطفاً علی لفظ: الاعتکاف الاأولء وقیدہ بالمساجد لأنە لا یصح 
فی غیر المساجد وجمع المساجد وأاکدھا بلفظ کلھا إِشارۃ لی ان الاعتعکاف لا یختص 
مسجد دون مسجد؛ وفيه خلاف. فقال حذیفة: لا اعتعکاف الا في ! المساجد الثلالة: مسجد 
مَكَة والمَتَية والاقسی۔وقال سعیت جن المسیب: لا اعتکاف إِلا فی مسجد نبي؛ وفي 
(الصوم) لابن أبي عاصم بإسنادہ إلی حذیقة: لا اعتکاف إلاً في ہہت رسرلق اق 9: 
وروی الحارث عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنه: لا اععکاف إلا فی المسجد الحرام ومسجد 
المدینة۔ ۱ 

وذہب ھؤلاء إلی أُن الایة خرجت علی نوع من المساجدء وھو ما بناہ نبيء لن الایة 
نزلت علی رسول اللہ عػلػ وہو معتکف فی مسجدہ فکان انقصد والؤإشارة إلی نوع تلك 
المساجد مما بناہ نبی. وذہبت طائفة إلی أنه لا یصح الاعتکاف إلا في مسجد تقام فيه 
الجمعق روي ذلك عن علي وابن مسعود وعروة وعطاء والحسن والزھري؛ ومو قول مالك 
فی (المدونقع: قال: آما من تلزمه الجمعة فلا یعتکف الا فی الجامع. وقالت: طائفة 
الاعتکاف یصح فی کل مسجدےہ روي ذلك عن النخعي وأبی سلمة والشعبی 000 
حنیفة والثوري۔ والشافعی فی الجدید وأحمد وإسحاق وأبی ور وداودء وھو قول مالك في 
(الموطا وھو قول الجمھور والبخاري يسا حیث استدل بعموم الایة فی سائر المساجد. 
وقال صاحب (الھدایق): الاعتکاف لا یصح الا في مسجد الجماعة وعن أبی حنیفة رضي 
اد تعالی عنہ أنه لا یصح إلأً فی مسجد یصلىی ة فيه الصلوات الخمس. وقال الزھريی 
والحکم وحماد: هو مخصوص بالمساجد العي یجمع فیھا۔ وفی (الذخیرق للمالکیة: قال 
مالك: یعتکف فی المسجد: سواء أُقیم فیە الجماعة أم لا۔ وفی (المنتقی) غن أبيی یوسف: 
الاعتکاف الواجب لا یجوز ز اُداڑہ فی غیر مسجد الجماعف والنفل یجوز اُداؤہ فی غیر مسجد 
الجماعف وفی (الینابیع): لا یجوز الاععکاف الواجب الا فی مسجد لە إمام ومؤذن معلوم 
یصلی فيه خمس صلوات: ورواہ الحسن عن أبی حنیفة. ثم أفضل الاعتکاف ما کان في 
المسجد الحرام ثم فی مسجد النبيء عكَ ثم في بیت المقدس, ثم فی المسجد الجامع. 
ٹم في المساجد التی یکٹر أھلھا ویعظم. وقال: النووي: ویصح فی سطح المسجد ورجبته - 
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کھو ٹنا ے لاتھنا من المسجد. 

وقال أَیضاً: المرأۃ لا یصح اعتکافھا إِلاً فی المسجد کالرجل, وقال این بطالۃ قال 
الشافعي: تعتکف المرأة والعبد والمسافر حیث شاؤواء وقال أصحاہنا: المرأة تعتکف فی 
مسجد بیٹھاء وبە قال النخعی والثوري وابن علیة, ولا تعتکف فی مسجد جماعق ذکرہ في 
الأصل۔ وفي (منیة المفتي): لو اعتکفت في المسجد جاز وفی (المحیط): روی الحسن 
عن أبي حتیفة جوازہ وکراہته في المسجد. وفی (البدائع): لھا ان تعتکف فی مسجد 
الجماعة. فی روایة الحسن عن أَبي حنیفة ومسجد بیتھا أفضل لھا من مسجد حیھاہ 
ومسجد حھا افضل لھا من المسجد الأعظم. قولہ: لقوله تعالی: فڑولا تباشروهن‌ك٭ [البقرۃ: 
۷ء الایق وجه الدلالة من الایة ألە: لو صح فی غیر المسجد لم یختعص تحری المباشرةۃ 
یه لن الجماع منافی للاعتکاف بالإجماعء فعلم من ذکر المساجد ان المراد بالمباشرة فی 
2ھ اسع وقال علي بن طلحة عن ابن عباسء ھذا فی الرجل یعتکف فی المسجد فی 
رمضان أو فی غیر رمضان: کر غاب رک سا اڈ ھا حتی یقضی اعتکافہ: 
وقال الضحاك: کان الرجل إذا اعتکف فخرج من المسجد جامع إن شاء فقال اللہ تعالی: 
ڈڑولا تباشروعن وآنتٹم عاکفون فی المساجدگچ [البقرة: ۱۸۷. أي: لا تقربومن ما دمتم 
عاکفین فی المساجد ولا فی غیرھاء وکذا قال مجاعد وقتادةۃ وغیر واحد: إنھم کانوا 
یفعلون ذلك حتی نزلت ھذہ الایة وقال ابن بی حاتم: وروي عن این مسعود ومحمد ً 
کعب ومجاعد وعطاء والحسن وقتادة والضحالك والسدي زی بن اُنس ومقائلء قالوا: لا 
یقربھا وھو معتکف: وھذا الذي حکاہ عن ھؤلاء هو الأمر المتفق عليه عند العلماء: ان 
المعتکف یحرم عليه النساء ما دام معتکفاً في مسجدہ ولو ذھب إلی منزله لحاجة لا بد 
سھاائاۃ یعل ء ان یلیٹ قد الا عقبار ما یفرغ من حاجعه تلك: من: غائط أو بول أو أکلء 
ولیس لە ان یقیل امرأته ولا یضمھا إلی ولا یشتغل بشيء سوی اعتکافہ ولا یعود المریض؛ 
لک یسال عنف وھو مار فی طریقه, قولە: ظاتلك حدود ا [البقرة: ۲۱۸۷. اي هھذا الڈی 
بیناہ وفرضتاہ وحددناہ من الصیام وأحکامهہ وعا أبحنا فيه وما حرمناء وعا ذ کرنا غایاته 
ورخصه وعزائمه: ظلحدود ار فلا تر بوھاپڈ البشرةۃ: ۲۱۸۷. أی: تجاوزوھا أو تعتعدوھا 
وکان الضحالك ومقاتل یقولان فی قول: انلك حدود الل کچ (البقرة: ۱۸۷. أُي: المباشرة 
فی الاعتکاف. قوله: ہچ كذلك یبین اللہ آیاتەچہ [البقرة: ۱۸۷]. أي: کذلك یبین اللہ سائر 
71و لا حصوظ سے من مہف کرت کب ھت 

2 ِ ہے حدثنا قاع بن عَبدِ اللہ قال حدّنی 2 وب‎ ٥/۳٢۰ 
أحَرَۂ عؿ عَدِ اللہ بن غُعَر رضی اللہ تعالی عنھُما قال کان رسول اللہ عم عم بعتکفں الْعَدٌ-‎ 
الأوَاجِر مِن رَتَضانَ,‎ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء وإسماعیل بن عبد اللہ هو المشھور یاسماعیل بن ابی أُویس: 
وأبو أویس اسم عبد الله المدليء ابن اعت مالك بن انس وابن وہب ھو عید اللہ بن وھب 


کی ۳ ۔ كِقَاث الاعیکاف / باب )١(‏ 


المصريء ویونس هو ابن یزید بن أبي النجاد الأيلي. 

والحدیث أخرجه مسلم فی الصوم أَیضاً عن أبي الطاھر أحمد بن عمرو بن السرح 
المصري. وآخحرجه ابو داود فيه عن سلیمان بن داود الھدي. وأخرجه الترمذی من حدیث 
ہس ٹر سی وعن أبي عریرة ومن حدیث عروۃ عن عائشة ان النبی. عَكه کان 
یعتکف العشر الأڈواخر من رعمضان؛ حعتی قضه ارہ تعالی٤‏ وأآخرجه النسائي ا٘یضاً عن إسحاقف 
بن إبراھیم عن عبد الرزاق؛ 07 ابن ماجه عن ابی السرح عن ابن وھب. . وفی الباب عن 
أ٘بي ابن کعب:؛ رواہ ابو داود والنسائی وابن ماجه من روایة حماد عن ثابت عن أبي رافع وعن 
أبي ابن کعب: أن النبی؛ علطؤ کان یعتکف فی العشر الاُواخر من رمضان. ےے الحدیٹ؛ 
وأبو رافع هو الصائغ؛ أسمە: وت وعنن رجل من بئی ہیاضة رواہ الدسائیي عنه: ون رسول 
ال 7 یعتکف 7 مر اراس سن رمضات بت یعتکف عاما فلما کان 2 
7 7 وقال: م2 الشیخین ولم 000 

١ے‏ حذٹقا بد اللہ بی یوشف قال حدّثنا اللّيث عؿ غُقَيل عنِ ابنِ يِْقَاب 
عن رو ان الزَبر عن عاقٌ رضي اللہ تعالی عنھا ڑج الدیی عآل قالث ان النبی كلله 
کان بَتَکِف الْعَشر الأوَاجر مِن رَمَضَانَ عٹّی تََفَاه اللہ تعالی ثُمٌ اغُتَكف َُاجُۂ 2023+ 
0۵ ٦٦ء _٠‏ اٌطرافه فی: ٢٢٤٢ ٣٢١٤ ٣١٣٤ ٣‏ ]. 


مطابقتہ للترجمة ظاعرقء ورجاله قد تکرر ذکرھم؛ واللیٹ هو ابن سعدء وعقیلء بضم 
العین: هو این خالد الاّيلی؛ وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري. 

والحدیث مر جەہ مسلم فی الصوم ا عن قتیبة عن اللیٹ. وأخرجه ای داود 
والنسائی جمیعاً فيه عن قتیبة, . وحدیث عائشة ھذا مثل حدیث ابن عمر السابقء غیر ان فيه 
زیادة وھی قولھا: (حتی توفاہ اللہ ثم اعتکفت آأزواجہ من بعدہ:؛ وھذہ الزیادة تدل علی أنە 
لم ینسخ لقولہ: حتی توفاہ اللہ تعائی؟ وأکد ذلك بقولء: ہثم اعتکفت أزواجه من بعد٤)‏ 
أي: استمر حکمە بعدہ حتی فی حق النساء ولا هو من الخصائص. 

وفیة: استحباب الاعتکاف فی العشر الأواخر من شھر رمضانء وھو مجمع عليه 
استحیاباً مؤکداً فی حق الرجال؛ واختلف العلماء في النساء قال الئووي: وفي مذا الحدیث 
دلیل لصحة اعتکاف النساء لأنہ كَْكهء کان اُذن لھن؛ ولکن عند أبي حنیفة: تھا یصح 
اعتکاف المرأةۃ فی مسجد بیتھاء وھو الموضع المھیأً لھا في بیتھا لصلاتھا. قال: ولا یجوز 
بر ہو روب سو دوس سی یوما 


رٹ لیج اہو و اود کر یو وا بد 
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رَمَضانَ فاعْتَكفَ عاماً عَمّی إِدّا كانٌ لَيلَهُ إمحدی وعِشْرِینٌَ وَهي 1 ابی يَحْرج ص 
ضَبِيخَیقَا بن اعتِکامهِ قال مِنْ کان امْتَكکف می فَلَمَلْتَکف العَشْر الأوا۔ وفڈ اب هی 
اللَّيلَةَ کم اُنییٹھَا وق رأئني أشجُدُ فی ماءِ وطین ص صَبِيحَیهَا فالْتَشومَا فی العَشر الاوَاجر 
اأکیشوقا کی کل تر ُعَطَرتِ الشعاۂ تَلّكَ اللَّملَةُ وکا المَشچد علیٰ ریش فوَكف 
الَْمجچد فَتَضرث عَیتايٍ رسول اللہ لم عَلی جَبهُجہ أنئڑ العَاء والطینِ مِن صبح إخدی 
وعِشْرِین۔ (انظر الحدیث ٦٦٦‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەفلیعتکف العشر الأواخحر؛ء والحدیث قد مضی عن قریب 
في: باب تحري لیلة القدر في الوتر من العشر الأواخر فإنه أآخحرجه ھناك: عن إبراهیم بن 
حمزۃة عن ابن أأبي حازم والدراوردي عن یزید عن محمد بن إبراھیم عن أبي سلمة عن أبي 
سعید الخدري؛ وهھنا أآخرجه: عن إسماعیل بن أبی أویس عن مالك عن یزید... إلی آخرہ 
وقد تقدمت مباحثه ھناك. 

قولہ: وإذا کان لیلة إحدی وعشرین؛ یفھم منە ان صدور ھذا القولء وھو: من کان 
اعتکف, کان قبل الحادي والعشرین؛ وسبق فی: باب تحري لیلة القدر ان صدورہ کان 
بعدی حیث قال: ہکان جاور فيه اللیلة العی کان یرجع فیھاء. قوله: دھذہ اللیلة مفعول به 
لا ظرف۔ قوله: دوقد راشیء أي: رأیت نغفسی, ٠‏ قوله: ”من عریش٤ء‏ ویروی وعلی عریش٤ء‏ 
وھو ما یستظل بھ. 

٢ے‏ با الحائض تَرَجُل 1 مُفتَكف 

أي: ھذا باب فی بیان أمر الحائض حال کوتھا ترجل المعتکف؛ أي: ثمشط وتسرح 
الشعر وھو من الٹترجیلء والترجیل والترجل تسریح الشعر وتنظیفه وتحسیله والمرجل: بکسر 
المیم: المشط وكذلك: المسرح بالکسر. 2 بعضھے: قوله: ہترجل المعتکفءء أی: 
مشطہ وتدھنہ. قلت: العدھین لیس داخلا في معنی الترجیل لغة, 

۲۸/۱۳ ۔-۔۔۔ حدثنا مُحَمْذدُ بٌ المثْئی قال حدثنا یختی عَنْ مِشام قال أغبرنی أبی 
عنْ عائِشۃٌ رضي اللہ تعالی عنھا قالث کان الب عَلِله يِضفِی إلی رَأَسَة وَهُو مُجَاوژ في 
الع مجد فَأرَكِلَهُ وأتا حاقِض. (انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافہ): 

مطابقته للترجمة في قوله: دفأرجلہ وأنا حائض؛؛ ویحیی هو القطانء وھشام ھو ابن 
عروۃ بن الزبیر۔ 

قولہ: دیصفیء؛ بضم الیاء من الإصغاء أُي: یدنی وِیلء ورأسه منصوب بھ. قوله: 
دوھو مجاور؟؛ جملة حالیة أی: معتکف. وني روایة أسمد: وکان یأئینی وھو معتکف فی 
المسجد؛ فیتکكکیء علی باب حجرتی فأغسل زامن وسائرہ فی الج ویؤخلذ عئه: أُن 
المجاورۃ والاعتکاف واحد؛ سی اگل صم اعت ۱ 

وخ راز الطظیت اط رالشت گکاارعل الجچھرر صلی آئ ار تپ لا 


)۳( لب الاعِکاف /| باب‎ ۔٣‎ ۲٦ 


ما یکرہ في المسجد. ٠‏ وفي (جوامع الفقع؛: لە ان یاکل ویشرب بعد الغروتب ویحدث وینام 
ویدھن ویصعد الماأذنة وت کان بابھا خارج المسجدہ ویغسل رام ویخرجه إلی باب 
اعد لس امہ وذ کر أنه یخرج لاڈ کل والشرب بعد الغروب. وفيه: اُنْ بدن: الحائھی 
طار إلاّ موضع الدم اذ لو کان نجساً لما مکٹھا رسول اللہ كل من غسل رأسه. وفیلأُن 
ید المرأة لیست بعورق لأُن المسجد لا یخلو عن بعض الصحابة فإذا غسلت رأسه شاھدوأ 
یدھا۔ وفیە: أُن الاعتکاف لا یصح فی غیر المسجد,: والاّ لکان یخرج منه لترجیل الراُس 
وفیه: ان إخراج البعض لا یجري مجری الکلء ولھذا لو حلف لا یدخل بیتاً قأدخل رأسه لم 


لعہسجکہہسى)۔ 


۴۔-۔ باب لا يَذْخْل الیثت إلاأٌ لخامجة 
آی؛ هذا باب یذکر فیه: لا یدخل | لمعتکق البیت إِلاّ لحاجة لا بد له منھا. 


ٌَ 0 


۳۰۷۹/۱۳٤‏ ۔۔۔ حدثنا ثُتَيْبَةُ قال حدثنا لٹ عن ابن شِهَاب عن عغُرَوَةً وعَمْرَۃةً بت 
بد الژِعَلن أنّ عائِشَةً رضي الله تعالی عنھا روج انی َلل تال رات کات رمول اق 2 
لَڈيِل عَلَىٔ رَأمَة ومُوّ ني لاجد فَأَرَكَلَه وکا لا بَدْشل الْجیثٹ إلاً لَِعَاعة إِ٥ًا‏ کات 
غتکفاً. زالحدیٹ ۹٠۰٥۔‏ اطرافہ فی: .]٣٢٠٤٥٢٢٢٢ ٢٤٤٢٣٢٠٢ ٤۱٤١٢٣٣‏ 

مطابقتہ للترجمة خی قوله: دوکان لا یدخحل البیت إِلاّ لحاجةہ. 

والحدیث أُخرجه مسلم فی الطھارة عن قتیبة ومحمد بن رمح. وارجة اتور داود فی 
الصوم عن القعنبی وقتیبة۔ وأخرجه الترمذي فيهء والنسائي في الاعتکاف جمیعاً عن قتیبةق 
ٹلاثتٹتھم عن اللیث وأخرجه این ماجه في الصوم عن محمد بن رمح به ولم یذکر قصة 
اث مل 

قوله: دعن عروة؛ء أي: بن الزبیر ابن العوام وعمرة بن عبد الرحمن بن سعد بن 
زرارةء کذا فغي روایة اللیٹ جمع بیٹھماء ورواہ یونس والأوزاعي: عن الزھري عن عروة 
وحدہ ورواہ مالك عنه عن عروۃ عن عرة. وقال آیو داود وغیرہ لم یتابع عليهء وذ کر 
البخاري ان عبید اللہ بن عمر تابع مالک وذ کر الدارقطنيی: أُن أُبا أُویس رواہ كذلك عن 
الرھری؛ واتفقوا علی اُن الصواب قول اللیثء وأن الباقین اختصروا منە ذکر عمرق وأن ذکر 
غمرة فی روایة مالك من المزید في متصل الأسانید وقد رواہ بعضهھم عن مالك فوافق 
اللیث. أخرجه النسائی ایض وقال ابن بطال: ولھذہ العلة لم یدخل البخاري حدیث مالك: 
وإِن کان فيه زیادة تفسیر ۔ لکونہ ترجم للحدیث بتلك الزیادة إ إذ: کان ذلق ہوسی 
الحدیث. قوله: (وکان لا یدخل انیۓۓ الٗ لحاجة؛ وني روایة مسلم: الا لحاجۃ 
الانسانء وفسرھا الزھري بالبول والغائط. 

وقد انفقوا علی استثنائھماء واختلفوا فی غیرھما من الحاجات؛ مثل: عیادة المریض 
وشھود الجمعة والجنازق فرآہ بعض أھل العلم من أُصحاب النبيء عَََ وغیرھمء وب قال 


٣کِ_‏ کات الاعتکاف /| ہاب (۳) زا کے 


الٹوري واہن المبارك وقال بعضهم: لیس لە ان یفعل شیئاً من ھذاء قال الترطذي: ورأوا أن 
للہعتکف - إذا کان في مصر یجمع فیه _ ان لا یعتکف إلاً قي المسجد الجائع, لأُنھم 
کرھوا الخروج من معتکفه إلی الجمعة ٤‏ ولم یروا لە ان یعرك الجمعة. وقال آحمد: لال ئعود 
المریض ولا یتبع الجنازة. وقال إسحاق: إِن اشترط ذلك فله ان یتبع الجنازة ویعود المریضٰ: 
واختلفوا فی حضور مجالس العلمء فذھب مالك إلی أُن المعتکف لا یشتغل بحضور 
مجالس العلم ولا بغیر ذلك من القربء مما لا یتعلق بالاعتکاف؛ کما ان المصلى مشغول 
بالصلاة عن غیرھا من القرب؛ فکكذلك المعتکف. 


وذعب آکثر أھل العلم إلی جواز ذلك؛ بل إلی استحباب الاشتغال بالعلم وحضور 
مجالس العلم؛ لان ذلك من أفضل القرب؛ ویجوز لە الاشتغال بالصنائع اللائقة یائمسجد: 
کالخیاطة والنسخ ونحوعما والکلام المباح مع الناس وعن مالك أنه إذا اشتغل بحرفعه في 
المسجد یبطل اعتکاف وحکی عن القدم للشافعیء وخصصه بعضھم بالاعتکاف المنذور۔ 

وفی زالبدائيم): 90 9سىٍپٍٍ‌یء ۹۹‏ بپ ‏ الإانسانء ولا یخرج 
لاکل ولا شرب ولا نوم ولا عیادة مریض ولا لصلاۃ جنازةق فان حرج فسد اعتکافہ عامداً أو 
ناسیاً بخلاف ما لو أُخرج مکرھا أو انھدم المسجد فخرج منە فدخل مسجداً آخر 
استحساناً۔ وفي (خزانة الاأکمل): لو تحول من مسجد إلی مسجد بطل اعتکافە یعني من 
غیر عذر۔ 

وغي (اللنتف): یجوز لە أن یتحول إلی مسجد آخر فی خمسة أشیاء: اأُحدھا: أن ینھدم 
مسجدہ. الثانئی: ان یتفرق أہله فلا یجتمعوا فيه. القالٹ: ان یخرجه منه سلطان۔ الرابع: ان 
یأخذہ ظالم. الخامس: ان یخاف علی نفسه وماله من المکابرین 


وعند الشافعی: خروجه من المسجد میطل. وفی الناسی لا یبطل علی الأصح۔ وعند 
الشافعي: یخرج إلی بیته للڈکل والشرب؛ ومنعه ابن سریج وابن سلمة کقولناء وکذا له 
اتخررخ إلی بیته لیشرب الماء إذا لم یجدہ فی السجد. وإن وجدہ فخرج فوجھات: 
اصحھما المنع۔ وقال النووي فی (شرح پوتوا تی الاعتکاف الواجب لا یعود مریضاً ولا 
یخرج لجنازق سواء تعینت عليه أم لا فی الصحیح؛ وفی التطوع یجوز لعیادۃ المریض وصلاۃ 
الجنائر. قال صاحب (الشامل): ھذا یخالف السنة فاله هك کان لا یخرج من الاعتکاف 
لعیادة المریض, وکان اعتکافه تفلا لا نذرأء ون تعین عليه أداء الشھادة وخرج لە یبطل 
اعتکافه. وفی زالذخیرق للمالكیة: یؤدیھا فی المسجد ولا یخرج وقالت الشافعیة: المسأَلة 
علی أریعة أحوال: الأول: أن لا یتعین عليه الٹحمل ولا الاأداء. الٹانی: ان یتعین عليه التحمل 
دون الأداء فیبطل فیھما۔ والٹالٹ: ان یتعین عليه الاأداء دون التحملء فیبطل علی المذھب. 
والرابع: أُن یتعین عليه التحمل والأدای فالمذھب أنه لا بیطل. 


٣ ۸‏ ۔ تَا الاعیکاف / باب )٤(‏ 


٤‏ ۔۔۔ باب غُلِ الْمَغْتَکِي 

أي: هذا باب فی بیان غسل المعتعکف یعني یجوز ولم یذ کر الحکم اکعفاء با في 
ألحدیث۔. ْ 

٠/٥‏ حدثفا محَم٘ بن یُوشت قال حڈثنا فیا ع مثشورِ عنْ اَِْاهِيم 

عن الأسُوّدِ عنْ عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالَتٌ کان النبخ کل بباشِڑنی وأنا حائِض. 
(انظر الحدیث ۳٣٣‏ وطرفظا:_ 

۹۱ وکان بٔجوج ر َأَسَة یں العشجل وھو گی الات اتا عائں۔ واتظار 
الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنه أوضح حکمھاء وسفیان هو ابن عیینق ومنصور ھو ابن 
المعتمر وإبرأهیم هو النخعی؛ والاسود هو ابن یزید النخعي وقد تقدمت مباحث ھذا 
الحدیث في باب مباشرة الحائض فإنه أُخرج ھناك عن قبیصة عن سفیان عن إبراھیم عن 
الأسود عن عائشة الحدیث. وأخرج بعضه أأیضاً فی: باب غسل الحائض زوجھا وترجیلە. 

قولہ: دفأغسلہ؛ وفی روایة للنسائی (فأغسله بخطمي٤.‏ 

٥‏ ۔-۔ باب الاغیکافِ لَیلاً 

أأي: هذا باب في بیان حکم الاعتکاف لیلا بغیر نھار. 

٦‏ سے جرِثنا مُسَدڈ قال حدّٹٹا بھی بث سَمیدِ عنْ عُبَدِدِ اللہ قال أُخبرِّی 
نافع عيِ ابنِ ُعَرَ رضي اللہ تعالی عنھما أن غُعَر ساأل سی قَللل قال لٹ نَذَرتُ في 
الجَامِلۓة ان أَعُتَككف لَيلَڈ فی المَشجدِ الخرام قال فَأَوْفِ ِتذرأهُ . (الحدیث ٣١۳٢٢‏ _ اٌطرافهہ 
فی: .۲٦۷٠٢۹۷ ١٣٣٤٣٣٣۳٣١٣ ٤٤ ٤٤٤٤٦٤٣۳‏ 

مطایقته للترجمة فی قوله: داکنت نذرت فی الجاھلیة أن أعتکف لیلق ویحبی بن 
سعید هو القطان وعبید اللہ هو ابن عمر العمري. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الاعتکاف: عن إسماعیل بن عبد الله علی ما 
سیأتیء إن شاء اللہ تعالی. وأخرجه مسلم ني الأمان والنذور عن بی بکر وأبي کریب 
و(سحاقف بن إبراھیم. وأخرجه ابو داود فيه اتد بن حنبل عحن یحیی بن سعیلدہ۔ وأآخرجة 
الترمذي فيه عن إسحاق بن منصور عن یحیی یه. وآخرجه النسائي فيه وفي الاعتکاف عن 
إسحاق بن موسی الأنصاري وعن یعقوب بن |براھیم. وآخرجه ابن ماجه في الصیام عن 
إسحاق بن موسی الخطمي. وفی الکفارات عن أبي بکر بن أبي شیبة بہ. 

قوله: وحدٹنا مسد۵؛ کذا روا مسدد من مسند ابن عم ووافقہ المقدمي وغیرہ عند 


مسلم وغیر؛ روم یعقورب بن إبراھیم عن یحیی؛ فقال؛ عن ابن عمر عن عسرں اُخرجه 
الدسائی: وکذا أُخرجە ابو داودں لكنه فی المسند کما قال مسدد, قوله: وأن عمر سأل 


۳ے کٹاٹ الاعتکاف / باب )٦(‏ ۲۹ 


الصی: گ١‏ ولم یذکر موضع السؤالء وسیأتي في النذر من وجه آخرٴاَن ذلك کان 
بالجعرائة لما رجعوا من حنینء وفيه الرد علی من زعم ان اعتکاف عمر کان قبل الع من 
الصیام فی اللیل؛ لن غزوةۃ حنین متأخرة عن ذلك. قوله: ەکنت نذرت فی الجاملیة:: 
وفي روایة مسلم من طریق حفص بن غیاث عن عبید الل: فلما آسلمت سالت؛ وقي روایة 
الدارقطنی: موضع في الجاھلیة فی الشركہ. قوله: ٭أن اعتکف لیلةہء قال الكرماني: فيه 
أله لا یشترط الصوم لصحۃة الاعتکاف. انٹتھی. لان اللیل لیس ظرفاً للصومء فلو کان شرطاً 
لأمرہ النبي؛ عكَكُ بە۔ ویرد عليه بأن في روایة شعبة عن عبید اللہ عند مسلم: یوماء بدل: 
لیل وقد جمع ابن حبان وغیرہ بین الروایتین: بأنه نذر اعتکاف یوم ولیل فمن اطلق لیلة أراد 
بیومھاء ومن اُطلق یوعاً أراد بلیلته۔ علی أنه ورد الأمر یالصوم قي روایة عمرو بن دینار عن ابن 
عمر صریحاً۔ رواہ النسائی, قال: أخحبرنا أبو بکر بن عليء قال: حدثنا الحسن بن حماد 
الوراقء قال: أُخبرنا عمرو بن محمد العبقري عن عبد اللہ بن بدیل بن ورقاء عن عمرو بن 
دینار عن ابن عمر: ون عمر رضي الله تعالی عَيََو سال النبيء ٠‏ عن اعتکاف علیه 
فأمرہ ان یعتکف ویصوم. وقد مضی الکلام فيه فی آخر: باب العمل في العشر الواخر 
وقال بعضھم: عبد اللہ بن بدیل ضعیف۔ قلت: قد وثق وعلق لە البخاري. فإن قلت: قال ابن 
حزم: ولا یعرفٰ ھذا الخیر من مسند عمرو بن دینار أُصلاّ ولا یعرف لعمرو بن دینار عن این 
عمر حدیث مسند إِلاّ لاٹ لیس ھذا مٹھا۔ قلت: لعمرو بن دیتار في (الصحیح) نحو عشرة 
أُحادیث عن ابن عم فما ھذا الکلام؟ 


٦‏ -۔ باب اغتِکافِ النّساء 
أي: ھذا یابس - ہیان حکم اعتکاف النساء 


٣۰۳۳ /۷‏ ۔_۔ جدُثتا أبُو الِتْعمانِ قال حدثنا عَعَادُ بن زّيِدٍ قال حدثا بُخبّی عْ 
مدرة عْ عائشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالَث کان النبخ عل يَعتکٹ في الْعَشْر الاواخر مِنْ 
رَمَضانٌ وک اضربٔ لُ باع فَِصَلی الضٌبح ثُمٌ كُع يَدَْحُلَه فاسقَأدنٹ حَفْصَةً عایِشَة ان تضرب 
3 2 1 ى9 الۂ ژوع اہن شش ضوئٹ خباہ آشر مھا شیع 
الٹبیخ کل رای الاُشبِیة فتال ما هَدا ا فقَال النبےج ا 7 ثُرَزنَ بھنٌ ہك الاغیکاف 
ذَلِكَ الشّهر تُم اتک عَشراً یِؿ شُوالِ. زانظر الحدیث ۲۰٠٢‏ وأٗطرافه]. 

مطابقعه للعرجمة فی ضرب حفقصۃ وزیتب خباء في مسجد رسول اللہ کلم 
غفکاض وا ااسا0معد نی القطل التروسیء ریسی فو ان ید الأضاریں ضر 
بت عبد الرحمن الأنصاریق وقد مرت 001 

والحدیث أُخرجہ البخاری أیضأآ ۂ فی الصوم عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك وعن 
تی شا رت سرت تر مت 
ما سیأني کل وأآخحرجه مسلم فیه عن یحیی بن یحیی وعن ابن أَبي عمرو عن سلمة بن 

عمدۃ القاري/ ج١۱‏ م١۱‏ 
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شبیب وعن عمرو بن سواد وعن محمد بن رافع وعن زھیر بن حرب وَأَتطْوجه أبو داود فيه 
عن عثمان بن أبی شییة. وأخرجہ الترمذي فيه عن هناد. وأخرجہ النسائی فی الضلاۃ عن آبی 
ماجه فی الصوم عی ابی بکر بش یے- سیف وقيی الفاظٔھم اختعلاف والمعنی متقارب. 


ذکر معناہ: قولە: (عن عمر8)؛ وفی روایه الأوزاعي اي تأتي فی اُواخر الاعتکاف: 
(عن یحیی بن سعید حدثتنی عمرۃ بنت عبد الرحمن+. قوله: وعن عائشةہ وفي روایة أأبي 
عوائة من طریق عمرو بن الحارثٹ: (عن یحیی بن سعید عن عمرۃ حدثتني عائشة٭. قوله: 
وخحباءءء بکسر الخاء المعجمة وبالمد: هو الخیمة من وبر او صوف: ولا یکون من الشع 
وھو علی عمودین أو ثلاث ویجمع علی الخبیة نحو: الخمار والأحمر. قوله: وب 
الصبح ثم یدحله:؛ أي: الخباء۔ وفي روایة ابن فضیل عن یحیی بن سعید التي تأُتي 
باب الاعتکاف في شوال: ہکان یعتکف فی کل رمضانء فإذا صلی الغداۃ دخلء. .۔ 
بە علی أن مبدا الاعتکاف من أول الٹھارء وفیہ خلاف يأتی. قوله: ہفاستاأذنت حفصۃ عائشة 
ان تضرب خباء؛ء فحفصة هو الفاعلء وعائشة هو المفعول وکلمة: أنء مصدریة والأصل: 
ان تضرب؛ ای تضرب خبای وفی روایة الآوزاعی علی ما پائی: (استاذ نعه عائشة فأذن لھا 
وسألت حفصۃ عائشة أُن تستأذن لھا ففعلت+. وفی روایة این فضیل علی ما یأتی: وفاستاذنتہ 

ی مس رو مہ پور یہ سی ساہر وسرری جوا فی ران 
عمرو بن الحارث ؛لتعتکف معەه). وھذا یشعر بأنھا فعلت ذلك بغیر إذنء ولکن جاء في روایة 
این عيينة عند النسائی: لاثم استأذْلمَة حقصة فاُذن لُھا)۔ قولە: (فلما رأُته زینب بنت جملحش 
ضربت خباء)۔ وفي روایة این فضیل: وسمعت بھا زینب فضربت قبة أآخری؛ وقی روایه 
رق رت الحارثٹ: وفلما رأنه زینب ضربت معھن؛ وکانت امرأة غیورأ١.‏ قوله: مفلما آصبح 
النبي كإك رای الأحبیةءء وفي روایة مالك التی بعدھا مذہ: ہفلما انصرف إلی المکان 
الذي أراد أُن یععکف فيه إٰذا أحبیةء. وفی روایة اہن فضیل: ہوفلما انصرف من الغداة أبصر 
أربع قیاب)ء یعنی: قب لە وٹلاٹاً للثلاث. وفی رواية الأوزاعی: ەوکان رسول الف لٹا إذا 
صلی انصرف إلی بنائه٭ أَي: الذي بنی لە لیععکف فيه ووقع في روایة بی معاویة عند 
مسلم وأبي داود: ہفأمرت زینب بخبائھا فضربء وأمر غیرھا من أُزواج النبيء 3 بخبائھا 
فضرب). قال بعضھم: وہذا یقتضی تعمیم الأزواج بذلكء ولیس کذلكء وقد فسرت الأزواج 

في الروایات الأخری: بعائشة وحفصة وزینب فقطء وبین ذلك قوله : هذہ الروایات: أربع 
قبابء وفی روایة ابن عیینة عند النسائی: فلما صلی الصبح إذا هو أُربعة أبنیة قال: لمن 


ہذہ؟ قالوا: لعائشة وحفصة وزینب؛ انتھی. 
قلت: ھذا القائل كکأنه نسیي کلمة: من؛ ہھنا. فإنء منء فی قوله: من آزواج النبیء 


کا للتبعیض؛ فمن این یانی التعمیم؟ ومعنتنی قوله: دوأمر غیرھا) أی: غیر زیٹ٥ثبی‏ وھيی 
حفصۃ. قوله: دالبر ترون بھن؟) الھمزة فيه للاستفھام علی سبیل الإنکار: والبر هو: الطاعة 
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والخیں وھو منصوب بلفظ: ترونء المعلوم من الرأيء وبلفظ المجھول بعتی: تظنونء 
ویجوز الرفع وإلخاء مین لأنه توسط ہین المفعولین قاله الکرماني. قلت: وجه النصتب علی 
أئه مفعول ترون مقدما مت پت روایة مالك: ٥آلبر‏ تقولون بھن؟) أي: تظتِونء 
والقول یطلق علی الظن؛ ووقع في روایة الأوزاعي: (ألبر ُردن بھذا؟٦‏ وفي روایة این فضیل: 
(ما حملھن علی ھذا؟ آلیر؟ انزعوھا فلا اُراہاء فنرزعت+. وکلمة: ماء استفھامیة. وقوله: وآلبر؟؛ 
بھمزة الاستفھام مرفوع علی الابتداء وخبرہ محذوف تقدیرہ: آلبر یردنه؟ قوله: فلا أراماہ 
الفاء یجوز أُن تکون زائدة أي: لا اُری الأحبیة المذ کورۃ. وقال ابن التین: الصواب حذف 
الات من: أُراھاء لأنه مجزوم. قلت: لیس كذلكء لأنه نفي ولیس بنھی۔ قوله: دفترك 
الاعتکاف؛: وغی روایة ای معاویة: وفأمر بخباثه فقوضص)؛ بضم القاف وتشدید الواو 
المکسورةۃ وفی آخرہ ضاد معجمة اُي: نقض. وقال القاضی عیاض: اما قال كإّ هذا الکلام 
إنکاراً لفعلھنء لأئه خاف ان یکن مخلصات فی الاعتکافء بل اُردن القرب منه للمباھاۃ ب 
ذلان المسجد یجمع الناس ویحضرہ الأعراب والمنافقوتء وعن محتاجات إلی الدخول 
والخروج فیبعذلن بذلك: ولأنہ لت إذا رآمن عندہ في المسجد فصار كأنه فی منزله 
بحضورہ مع أُزواج وذھب المقصود من الاعتکاف؛ وھو المحخلی عن الآزواج ومتعلقات 
الدنیاء أو لین ضیقن المسجد 9ئ ونحوھا۔ قوله: (فترك الاعتکاف..٠‏ لی آحرہ 
وفی روایة ابن فضیل: وفلم یعتکف في رمضان حتی اعتکف فی آخر العشر من شوال). وفي 
روایة أبی معاویة: ہ حتی اععکف فی العشر الأول من شوال٤؛‏ والعوفیق بین الروایٹین هو آن 
المراد بقوله: آخر العشر من شوال؛ انتھاء اعتعکافه وقال الإسماعیلی: فيه دلیل علی جواز 
الاعتکاف بغیر صومء لان أُول شوال هو یوم الفطر وصومه حرام. قلت: لیس فيه دلیل لما 
قالہ لان المراد من قوله: (اعتکف فی العشر الاأولہء أُي: کان ابتداؤہ في العشر الأولء فإذا 
اعتکف من الیوم الٹاني من شوال یصدق عليه أنە ابتداً فی العشر الاولء والیوم الأول منه یوم 
اکل وشرب:ء ویقالء کما ورد فی الحدیث: والاعتکاف هو التخلي للعبادة فلا یکون الیوم 
الأول محلا له بالحدیث. 


ذکر ھا یستفاد منه: فيه: فی قوله: دفیصلىی الصبح ثم یدخحله؛ احعجاج من یقول 
وا بالاعتکاف من أُول التھاں وبھ قال الأوزاعی واللیٹ ئی ك قوليے واختارہ ابن المنئں 
وذھیت الأربعة والنخعی إلی جواز دخوله قبیل الغروب إذا أراد اعتکاف عشر أو شھرہ وأولوا 
الحدیث علی أآنه دخل المعتکف وانقطع فیه وتخلی بنفه بعد صلاة الصبح لان ذلك في 
وقت ابتداء الاععکاف أول اللیل ولم یدخل الخباء الا بعد ذلك: وقال أبو ٹور: إِن آرادِ 
الاعتکاف عشر لیالي دخل قبل الٰغروب. وھل یبیت یبیت لیلة الفطر في معتکفہ ولا یخرج منہ إلاً 
إٰذا حرج لصلاة العید فیصلي؟ وحینئذ یخرج اع منزله أو یجوز له كت یحرج عند الغروب من 
آخر یوم من شھر رمضان؟ قولان للعلماء: الأول: قول مالك وأحمد وغیرھما وسبفھم ۳ 
قلایة وأبو مجلز. واختلف أصحاب عالك إذا لم یفصل ہل بیطل اعتکافه أم لا یبطل؟ قولانء 
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وذھب الشافعي واللیث والزھري والاأوزاعي في آخرین: إلی أنه یجوز خروَج لیلة الفطرہ ولا 
یلزمه شیء. وفیە: ان المسجد شرط للاعتکاف: لان النساء شرع لھن الاختجاب في 
البیوتء فلو لم یکن المسجد شرطاً ما وقع ما ذکر من الإاذن والمنعء وقال إبرامیم بن عبلة 
فی قوله: ەآلبر یردن؟ہ دلالة علی أنه لیس لھن الاعتکاف فی المسجد إِذ مفھومه لین .ہبر 
لھن. وقال بعضھم: ولیس ما قاله بواضح قلت: بلیء هو واضح لنە إذا لم یکن برا لھن 
یکون فعله غیر بر أُي: غیر طاعةق وارتکاب غیر الطاعة حرامء ویلزم من ذلك عدم الجواز. 
وفیه: جواز ضرب الأخبیة فی المسجد. وفیه: شوم الغیرۃ لأتھا ناشفڈ عن الحسد المقضی 
تی را لاف لالم رھ وف لان تا گان تید مساق رات ہے کی علی یل 
اآریائ جاز کرک قاع ۱ 

وقال بعضھم: وفیه: ان الاعتکاف لا یجب بالنیة وأما قضاؤہ كككهُ له فعلی طریق 
الاستحباب لأه کان إذا عمل عملاً أثبتہ ولھذا لم ینقل ان نساءہ اعتکفن معه فی شوال. 
انتھی۔ قلت: قوله: وإن الاعتکاف لا یجب باللكیة لیس مقتصر علی الاعتکاف: بل کل 
عمل ینوي الشخص أن یعملہ لا یلزمکه بمجرد الئیة: بل إنما یلزمه بالشروع). 

وقال الٹرمذي: اختلف أُھل العلم في المعتکف إذا قطع اعتکافه قبل ان یتمه علی ما 
نوی فقال بعض أھل العلم: إذا نقض اعتکافه وجب عليه القضاء واحجوا بالحدیث؛ وھو 
الحدیث الذي رواہ عن نس قال: کان النبی عَل یعتکف فی العشر الأواخر من رمضانء 
فلم یعتکف عامأء فلما کان فی العام المقبل اعتکف عشرین٤.‏ ثم قال: هذا حدیث حسن 
صحیح غریبء وانفرد بہ وقال: إِنه گل خرج من اعتکافہ فاعتکف عشراً من شوالء وھو 
قول مالك بن أُنس. قلت: ما وجه اسعدلالھم بھذا الحدیث فی وجوب القضاء؟ وفی 
الحدیث المذ کور یقول صریحا: فلم یعتکف عاما فلما کان فی العام المقیل اعتکف 
عشرین؟ فإذا لم یعتکف کیف یستدل به علی وجوب القضاء؟ والظاھر ان اعتکافه عَلػ لم 
یکن في العام المقبل إِلا لأنه قد عزم عليهء ولکنه لم یعتکف. ثم وفی للہ؛ عز وجل؛ ا نواہ 
من فعل الخیر واععتکف فی شوالء وھو اللائق فی حقھ. وقال این عبد الیر: نکیر ان یکون 
النبي لل قضی الاعتکاف من اُجل أنه نوی اُن یعمله وإن لم یدخل فيه لأنه کان اوفی 
الناس لربه فیما عاہدہ عليه. وقال شیخناء رحمه اللہ: وعلی تقدیر شروعه ففيه دلیل علی 
جواز خروج المعتکف المتطوع من اعتکافه. 

وقد اختلف العلماء فی ذلك: فقال مالك في (الموطٌٔ المتطوع في الاعتکاف: 
والذي عليه الاعتکاف أمرھما سواء فیما یحل لھم ویحرم علیھماء قال: ولم یبلغنی ان رسول 
اللہ كِك کان اعتکافە إلاّ تطوعاً۔. وقال ابن عبد البر: قوله هذا قول جماھیر.العلمای لات 
الاعتکافء وإتن لم گے راسا لا علی مر رو اہ بج تالضخول اه کاف ا النافاة 
والحج والعمرة. وقال این المنذر: وفی الحدیث ان المرأة لا تعتکف حتی تستاذت زوجھا 
وأنھا إذا اععکفت بغیر إذنه کان لە ان یخرجھا وإن کان یاذنه فله ان یرجع فیمنعھاء وعن أُھل 
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الرأي: إذا أُذن لھا الزوج ٹم منعھا أثم بذلكء وامتنعت؛ وعن مالك: لیس لها ذلك: ۰ 
الحدیث حجة علیھم, قلت: کیف یکون الحدیث حجة علیھم ولیس فيه ما ذکرہآمن 
سے یسا ولیس فيه فيە إلاّ ما ذکر من اسعذان حفصة من عائشة في ضرب الخباء کو 
لھا بذلكء وضربت زینب خباء آخر من غیر استثذان من أحد. وفیە: إنکارہ کل عليھن 
بذلك؛ ووجه إنکارہ ما ذکرناہ عن القاضی عیاض عن قریب؛ ولیس فيه ما یدل علی ما ذکرہ 
ار الثر لی ناالایخی على الخائل 

وقال بعضھم: وفیه: جواز الخروج من الاعتکاف بعد الدخول فيه وأنە لا یلزم بالنیة 
ولا بالشروع فيه أُي: لا یلزم الاعتکاف بالشروع فیەء ویستنبط منه سائر التطوعات خلافاً 
لمن قال باللزوم. انتھی. قلت: لیس فی الحدیث ما یدل علی ما ذکرہ لن الحدیث لا 
یدل علی أنه حاون کل دخل فی الاعتکاف ٹم خرج من غایة ما فی الہاب أنه بطل الاعتکاف 
فی ذلك الشھر یدل عليه قوله: فترك الاعتکاف ذفلك الشھر؛ وقوله: ولا بالشروع فيه أی: 
لا یلزم الاعتکاف بالشروع فيه دعوی من الخارج والحدیث لا یدل عليهء وکیف لا یلزم 
بالشروع فی عبادة والقول بذلك یؤدي إلی إبطال العمل؟ وقد قال اللہ تعالی: ولا تبطلوا 
أعمالكمہ [محمد: ۳۳. وقوله: ویستنبط منه غیر مسلم؛ لأن الذي ذکرہ لا یدل عليه 
الحدرےث رز کی سحیظ :یه عدم لروم ساثر التطوعات لان الامتباط لا یکرت الا مر علیل 
صحیح؟ فافھم. 

۷_- باب الأخبِية في المَشجدِ 
أي: ھذا باب فیما جاء فی ذکر نصب الأحبیة في مسجد النبي عَلهٍ 


سر کہ یر بی مُوشفَ قال أخبرنًا ماك عن تی بن سعیدِ عنْ 
غُمْرَۃً بنتِ عَبدِ الو حمٰن عن عائِشَة رضی الله تعالی عتھا ا الس كإّ ارد ان تنکت تن 


٭* 
می 


انْصَرف إلّی المَکانِ الَدِي أُرَاهَ ان يَفتكکف اذا أحيِيَة خحباء عائِشة دہ رھ حَفْضَةٌ وخباغ رَیْتے 
فقال آلْْرٌ تَقُولونَ بھنٌ ثُمٌ انْصَرَف فلَم نفک عق اعتكکفت مشرأً من سَوَال۔ [انظر الحدیث 
٦‏ ۲ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وإذا أخبیةء وھو مذا الحدیث الذي مضی في الباب 
السابقء غیر أُنە ذکرہ أیضاً مختصراً من طریق مالك عن یحیی بن سعید الأنصاريء ووقع في 
اکٹر الروایات: عن عمرة عن عائشة؛ وسقط قولە: عن عائشة فی روایة النسفی 
والكکشمیھنيء وکذا ہو في الموطات کلھا. 

وأآخرجه أیو نعیم في المستخرج من طریق عبد الہ بن یوسف شیخ البخاري مرسلا 
ضا وجزم بأن الیخاري حرج عن عبد اللہ بن یوسف 07 وقال الترمذيی: رواہ مالك؛ 
وعن غیر واحد عن یحیی مرسلا وقال ابو عمر في (التمھید): رواۃ الموطاً اختلفوا في قطعہ 
وإسنادہ فمنھم من یرویه عن مالك عن یحیی بن سعید أُن رسول اللہء لكّه لا یذ کر غیرہ؛ 


:۲ ٣۔‏ کِتَابُ الاعیکاف / باب (۸) 


ومنھم من یرویه عن عالك عن یحیی بن سعید عن عمرۃة عن عائشة رضي۔ اللہ تعالی عنھاء 
وخالفھم یحیی بن یحیی فرواہ عن مالك رضي اللہ تعالی عنه عن ابن شھاب عن عمرق 
قال فيی (التمھید): وھو غلط وخطاً مغرط لم یتابعه آخاد علی ذلكٰ ولا یعرف ھذا الٌَحجدیث 
لابن شھاب لا من حدیث مالك ولا من حدیث غیرہ من اأُصحاب ابن شھاب, وھهؤاعن 
حدیث یحیی بن سعید محفوظ صحیح أخرجه الیمخاري فذ کرہ. 

قوله: ٭ًإذا اأخبیة)؛ کلمة: إذا, للہفاجاة وخبر المبعد' محذوف تقدیرہ: إذا اُخبیة 
مض رویف) وتنحوھا. قوله: ززخجباء عائش: بر مبتداً محذوف؛ أی: اُحدھا حباء عائشف والٹانبي 
تحہاء حقصة؛ والٹالٹ خحباے زینب+. قو لٰه: والبرہ: قد مر تفسیرہ. فولہ: وتقولونء آی: تعتقدون 
ار جو والعرب تجري: خول: فی وس مجری الظن نی امن وکان و اُن 
0ت الٹانی 0- (تقولون) مر قولہ: (بھن؛) إِذ تقدیرہ: ملتبسأً بھن۔ 


۸ -۔ باب ھَل يَخُْرخ المُغتكفْ لخوائجه ِجهِ إئی باب المّتجد 
أي: ھذا باب یذ کر فیه: ھل یخرج المعتکف من معتکفە لأجل حوائجہء إلی باب 
المسجد الذي هو فیه معتکف؟ ولم یذ کر جواب الاستفھام اکتفاء جا فی الحدیث۔ 


٥٢۹‏ ۔۔۔ جّٹنا أبو الیمانِ قال أخبرنا ش٘عیثٍِ عن الژهْریئ قال أخبرنی عَلِیٌ بن 
ال رضي اللہ تعالی عنھما ا صَفِيِةً ڑج الب عَِك أحیزلة اَتھا جاءءث رسول اللہ کل 
تڑوڑۂ فی ایکافہ فی المَشجد فی الَْشر الأؤاغجر من زمضان غتَحَدَلَت عِثلّۂ ساعَةً ثُم قاث 
قب فقام النبیٔ کلله معَهَا یَفْلِبهَا حئٹی إِذا بلعُث باب الَشجد یمثد باب أمٌ سلَعَة تو 
زمجلانِ مِنَ الأنضارِ فسَلَعا عملی رسولِ اللہ كَلله فقال لَهُا التب كَلّ عَلّی رِشلِکا لا جیَ 
صَفِيّة بل خیَي فقالاً بِکَاك اللہ یا رسول الله وکبر عَلَيْهعَا فقال البیٔ َللّ إِنَّ الشْیْطَانَ 
لغ من الإنْتان عَبلَغ الڈم واِئي حَذِیث أن تَقذِف فِی فُلوبکما مًیا. (الحدیث ٣١٠۳٢‏ - 
اطرافه فی: ۲۰۳۸ء ۲۰۳۹ء ۳۱۰۱ء ۳۲۸۱ء ۹٦٦٦ء‏ ۷۱۷۱). 

مطابقته للعرجمة في قوله: افقام النبي کل معھا یقلبھا حعی إٰذا بلغت باب 
المسحد٤.‏ 

ورجاله: أبو الیمان الحکم بن نافع الحمصي وشعیب بن أبي حمزة الحمصی 
ومحمد بن مسلم الزھري قد ذکروا غیر مرةء وعلي بن الحسین بن علي بن أبيی طالب 
القرشي الھاشمي أبو الحسین المدتي زین العابدینء ولد سنة ٹلاٹ وعشرین وعن الزھري: 
کان مع أبيە یوم قتل وھو ابن ثلاث وعشرین سنة ومات سنة اٹنٹین وتسعین بالمدینة وقیل 
غیر ذلكء وصفیة بنت حیي؛ بضم الحاء المھملة مصغرأء ابن اُخعطب؛ وکان أُبوھا رئیس 
خیبں وکانت تکتی أُم یحبی. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجہ غیر٥:‏ اآحرجہ البخاري أَیضاً فی الدب عن أبي الیمان 


۹ )۸( ۔ کتاب الاعتکاف / باب‎ ٣ 


اأیضاً وفی صفة إبلیس عن محمد عن عید الرزاق وفی الاعتکاف أیضاً عن اِسماعیل بن عبد 
اللہ وفی الاحکام عن عبد العزیز بن عبد الله وفي الاعتکاف أیضاً عن علي بن عبد'اللء وفیه 
وفی الخمس عن سعید بن عفیر وعن عبد الله بن محمد وآخرجه مسلم في الامتعذاقعن 
إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمید وعن عبد اللہ بن عبد الرحمن عن أبي الیمان بہ. وآخرجہ 
ابو داود فی الصوم وفی الدب عن احمد بن محمد شبویە المروزي وعن محمد بن یحیی. 
وأخرجه النسائی فی الاعتکاف عن إسحاق بن إبراھیم بە وعن محمد بن خالد وعن محمد 
ابن یحیی وعن محمد بن حاتم. وآخرجه ابن ماجه فی الصوم عن إبراھیم بن المنذر الحزامي 

ذکر معناہ: قوله: وأُنٹھا جاءت: أي: أُن صفية جاءت إلی رسول اللہ كل. قولە: 
دتزورہہء من الأأحوال المقدرق وفی روایة معمر العی انی فی صفة ابلیس؛ فاأتیته أزورہ لیلاء 
وفی روایة عشام بن یوسف عن معمر عن الزھري: کان التبي عَلُ في المسجد وعندہ 
اُزواجه. فرحن وقال لصفیة: لا تعجلی حت حتی أُنصرف معك+؛ وذلك لہ خشی علیھاء وکان 
مشغولاً فأمرھا بالتأخر لیفرغ من شغله ویشیعھاء وروی عبد الرزاق من طریق مروان بن سعید 
این المعلی: أن النبی علكُ کان معتکفاً في المسجد فاجعمع إليه نساؤہ ٹم تفرقن؛ فقال 
لصفیة: أقلبك إِلی بیعحك فذہب معھا حتی ادخلھا بیتھا۔ وفی روایة عشام المذ کورة ہو کان 
بیٹھا فی دار أسامة زاد: وفی روایة عبد الرزاق عن معمر: ووکان مسکنھا فی دار أأسامة بن 
زیدہ أُي الدار التی صارت بعد ذلك لأسامة بن زید لن أسامة إذ ذاك لم یکن لە دار مستقلة 
بحیث تسکن فیھا صفی وکانت بیوت آزواج النبی عَِلّكُ حوالی آبواب المسجد. قوله: 
زفت٦ہحدثت‏ عند* ساعة): أی: فتحدثت صفية عند النبي ای 2ے الدب عن الزھری: 
ساعة من العشاء۔ قوله: ہثم قامت تنقلب: أي: ترد إِلی بیتھاء (فقام ا یقلیھا ہفتح الیاء 
وسکون القاف أي: یردھا إلی منزلھاء یقال: قلبه یقليه وانقلب هو إذا انصرف. قوله: هفلقیه 
رجلان من الأنصارہ قیل: عما أسید بن حضیر وعباد بن بشر۔ وقال این الین في روایة 
سفیان عند الیخاری: (فأبصرہ رجل من الأآنصار؛؛ وقال: ئعله وشم؛ لن اکٹر ال روایات؛ 
وفأبصرہ رجلان؛؛ وقال القرطبی: یحتمل ان یگون ھذا عرتینء ویحتمل ان یکون یو اأقبیل 
علی أُحدھما بالقوة بحضرة الآخر فتصح علی ھذا نسبة القصة إلیھما جمیعاً وافراداً۔ وفي 
روایة مسلم من حدیث انس بالإفرادء فوجهھه ما ذکرہ القرطبی بالاحتمال الٹاني. 

قوله: ہفسلما علی رسول اللہ عَلُّّہ۔ وفي روایة معمر: وفنظرا لی النبي ع لگ ئم 
اأُجازاہء أي: عضیا۔ یقال: جاز وأجاز بعنی؛ ویقال: جاز الموضع: إِذا سار فيه وآجازہ إذا 
قطعہ وخلفه وفی روایة ابن بی عتیق: اٹم تفذاءء وھو بالفاء وبالذال المعجمف آی: علفا؛ 
وفی روایة معمر: وفلما رأیا النبي کل أسرعاہ أي: في المشي. وفي روایة عبد الرحمن بن 
إ[سحاق عن الزھري عند ابن حبان: وفلما رأیاہ استحییا فرجعاء. قوله: هعلی رسلکما؛ 
یکسر الرای أي: علی هیٹتکما۔ وقال ابن فارس: الرسل السیر السھل؛ وضبطہ بالفتح وجاء 
فیه الکسر والفتح بعنی: التؤدق وترك المجلة وقیل: بالکسر: التؤدةء وبالفتح الرفق واللین 


و ٣‏ ۔ کاب الاعیکاف / باب (۸) 


والمعنی متقارب. وفی روایة معمر: هفقال لھما النبي عَل تعالیاہء بفتح اللام. قال الداودي: 
اي قفا۔ ذکرہ بعضھم بالنسبة إلی الداودي. وفي ز(العلویح): قال الئووي: معناہ: فا ولم یرد 
المجيء إليه وقال این العین: فأخرجه عن معناہ بغیر دلیل واضح. وقال الجوهري:۔التعالی 
الارتفاعء تقول منه إذا اُمرت: تعال یا رجلء بفت بفتح اللام وللمرأة: تعالي. وقال ابن قتیبة: تعالنی 
تفاعل من علوت وقال الفراء: أصله عال البنای وھو من العلو۔ ٹم إن العرب لکٹرۃ استعمالھم 
إیاما صارت عندھم بنزلة: ھلم؛ حتی استجازوا ان یقولوا: لرجل وھو فوق شرف: تعالی أي: 
إھبط وانما أصلھا الصعود. قوله: ہإنغا ھی صفیة بنت حيی) فی روایة سفیان عذہ صفیة٥.‏ 
قوله: مفقالا: سبحان الل؛ إما حقیقة: أي أنزہ الله تعالی عرہ آ۵ یکرت رتہترله جھتا عا لا 
یتیغي؛ او کنایة عن التعجب من ھذا القول. قوله: (وکبر؛ء بضم الباء الموحدة أي: عظم 

شق علیھما وسیأني فی الأدب: هو کیر علیھما ما قال:. وعن یىپییئٔ ؛ 
وفي روایڈ شیم: ەفقال: یا رسول اللہ! وھل نظن بك إلاّ خیراً؟ء قولہ: دإن الشیطان ییلغ من 
ابن آدم ملغ الدم) أي: کمبلغ الدم. ووجه الشبه بھن طرفي التشبیه شدۃ الاتصال وعدم 
المفارقق وفی روایة معمر: (یجري من الإنسان مجری الدم*. وکذا فی روایة ابن ماجه من 
طریق عثشمان ابن عمر العیمی عن الزھري؛ وزاد عبد الأعلی: ٭فقال: إتی خفت أُن تظنا ظا 
إن الشیطان یجري۔۔! إلی آخحرہ. وفی روایة عبد الرحمن بن إسحاق: ہەما أُقول لکما مذا ان 
تکونا تظنان شرآء ولکن قد علمت أن الشیطان یجري من بن آدم مجری الدم). قوله: دوإنی 
حشیت أن یقذف في قلوبکما شیئاء. وفی روایة معمر: ہسوءأ أو قال: شیئاّء. وفی روایة 
مسلم وأبی داود وأحمد فی حدیٹ معمر: (شرا؛ء بشین معجمة وراء بدل سوعا. وفی روایة 
ہشیم: (إنی خفت أن یدخل علیکما شیٹأء وقال الشافعی فی معناہ: إئه خاف علیھما الکفر 
لو ظنا بهە ظن التھمة فبادر إلٰی إعلامھما بھکانھما نصیحة لھما ۂ فی أمر الدین قبل ان یقذف 
الشیطان في فََرَيَيما آمر ا بھلکات ید 


وفی (التلویح): ظن السوء بالأنبیای علیھم الصلاة والسلام کفر بالاجماع ولھذا إن 
البزار لما ذکر حدیث صفیة ھذا قال: هذہ أحادیث مناکیں لن النبی عَِ کان اأُطھر 
رآخل سر آو ع آت رشن اتد لان برسرل اق کک ئل الس ولا کافران 
منافق. وقال بعضھم: وغفل البزار فطعن فی حدیث صفیة ھذاء واستبعد وقوعه ولم یأت 
بطائل. قلت: کیف لم یأتِ بطائل؟ لن ذب عن رسول اللہ؛ عَكْكهُ وکل من ذب عن رسول 
اللہ عِلگ ینکر علیه؟ في (العلویں): فإن قال قائل هذہ الأخبار قد رواھا قوم ثقاتء ونقلھا 
مل العلم بالإخباں قیل لە العلة التی بیناھا لا خفاء بھاء ویجب علی کل مسلم القول بھاء 
والذب عن رسول اللہ علكِ وانه کان الراوون لھا ثقاتء فلا یعرون عن الخطاأً والنسیان 
والغلط. وقال أبو الشیخ عند ذکر ھذا الحدیثء وبوب لہ قال: إنە غیر محفوظ قوله فی 
روایة معمر: یجري من ابن آدم مجری الد قیل: هو علی ظاھرہء وأن اللہ عز وجلء جعل 
ل٭ قوۃ علی ذلك؛ وقیل: ہو علی الاستعارۃ لکثرۃ أأعوانه ووسوستہ فکأنه لا یفارق الانسان 


۳ ۔ کِتَابُ الاعیکاف / ہاب (۹) ك۲۷۹۹۷ 


کما لا یفارقه دم وقیل: إنه یلقی وسوسته فی مسام لطیفة من البدن فتصل الوسوسة إلی 
القلب وزعم ابن خالویه فی کتاب (لیس): أن الشیطان لیس لە تسلط علی الناسظوعلی ان 
یأني العبد من فوقه قال اللہ تعالی: لاثم لائیٹھم من بین أیدیھم ومن خلفھم وعن أمانھم:وعن 
شعائلھمچ (الأعراف: ۱۷. ولم یقل من فوقھمء لن رحمة اللہ تعالی تنزل من فوق. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: جواز اشتغال المعتکف بالامور المباحة من تشییع زائرہ 
والقیام مه والحدیث معہ ولە قراءة القرآن والحدیٹ والعلم والتدریس وکتابة مور الدین 
وسماع العلم۔ وقال أبو الطیب فی (المجرت): قال الشافعی فی (الام) وز(الجامع الکبیں: لا 
بس بأن یقص فی المسجد: لان القصص وعظ وتذکیر۔ وقال النووي: ما قاله الشافعی 
محمول علی الأحادیث المشھورۃ والمغازيء والرقائق مما لیس فيه موضع کلام ولا ما لا 
تحتمله عقول العوام ولا عا یذ کرہ اُھل التواریخء وقصص الأنبیاء وحکایاتھم أُن بعض الابیاء 
جری لە کذا من فتنة ونحوھاء فا کل ہذا تع مہ واسعدل الطحاوي بشعلہ کل مع 
صفیة علی جواز اشتغال المعتکف بالمباح من الأفعالء وفی (جوامع الققي؛: یکرہ التعلیم فیه 
باج أي: فی المسجد وکذا کتابة المصحف بأجر وقیل: إن کان الخیاط یحفظ 
اود وھ با ان مت رارف لا تی ویکرہ علی سطحهھ ما یکرہ فيه بخلاف 
مسجد البیت. قلت: هذا فی غیر المعتکفء ففی حق المعتکف بطریق الاأولی. ومن المباح 
للمعتکف أن یبیع ویشعري من غیر ان یحضر السلعةق وفی (الذخیرق: لە ان یبیع ویشتريء 
قال: أراد به الطعام وما لا بد منهہ وأما إذا أراد ان یتعخذ ذلك معجراأً یکرہ له ذلك. وفیه: 
إباحة خعلوۃ المعتکف بالزوجة. وفیه: إباحة زیارة المرأة للمعتکف. وفیه: بیان شفقته عللّ 
علی آمتہ وارشادھم إلی ما یدقع عنھم الاإئم. وفیه: استحباب التحرز من التعرض لسوء الظن 
وطلب السلامة والاعتذار بالأعذار الصحیحة تعلیماً للاُمة. وفیه: جواز خروج المرأة لیلاً 
وفیه: قول: سبحان اللہء عند التعجب. وقال بعضھم: واستدل بە أبو یوسف ومحمد في جواز 
مادي المعتکف إِذا خرج من مکان اعتکافهہ لحاجته وأقام زمناً یسیراً زائداً عن الحاجق ولا 
دلالة فیه لأنه لم یثبت أُن مترل صفیة کان بینه وبین المسجد فاصل زائدء وقد حدوا الیسیر 
بنصف یوعء ولیس: فی الخبر ما یدل عليه. انتھی۔ 


قلت: لیس مذھب أبي یوسف ومحمد فی حد الیسیر بنصف یومء وإغا مذھبھما أنه 
إذا حرج آکٹر الٹھار یفسد اعتکافه لن في القلیل ضرورة؛ والعجب منھم أٗٹھم ینقلوت عن 
اُحد من أُصحابنا ما هو لیس مذھيه ٹم بردون عليه ما لا وجە له؛ ففی اي کتاب من کتب 
اُصحابنا ذ کر أنھما حذّا الیسیر بنصف یوم؛ مستدلین بالحدیث المذ کور؟ وفیه: جواز التسلیم 
لی رحل بعد اتراق لات با تل بسض الاظضاھ 


۹ -۔ باب الاغیکافی وخَرّج اللبیٔ يك صَبیخَة عِضرینَ 


ا : 7 2 7 َ : ۵ 5 8 سی ٦‏ 
أٌي: هذا باب في بیان اعتعکاف النبي لگ وخروجه منہ صبیحة عشرین من الشھر 


٣ ۸‏ _ گتاث الاعیکاف / یاب )١١(‏ 


وکأنہ ذکر عذہ الترجمة لڑرادة تأویل ما وقع في ھذا الحدیث من روایة-ٰالك. من قوله: 
وحتی إذا کان لیلة إحدی وعشرین؛): وھهي اللیلة التی یخرج من صبیحتھا مِنَ اعتکاف وقد 
ذکرتا ہك ان المراد بقولهہ: ومن صبیحتھاہ؛ الصبیحة التی قبلھا. وقال این بطال:ھو مٹل 
قوله تعالی: لم یلیٹوا إلاّ عشیة او ضحاھائھ (النازعات: .]٥٤‏ فاأضاف الضحی إلی الْعَضِیْق 
وھو قبلھاء وکل عتصل بشيء فھو مضاف إليه سواء کان قبله أو بعدہ. 

سے حذّثني_ عَمدُ اللہ بن ئمییر قال سم هاژون بنّ إشماعیل قال حڈثنا 
علخ بی الْعُبار ك قال حدّثىی یَخبی بؿ أبی کفیر قال سَمشث ابا سلَعَةً بن عَبدِ الوْخلٰنِ قال 
ما سالث اتا وید الحُذرِيّ رض الہ نعالی عنۂ قُلث عَلٌ شیشت رسول اللہ ػػلله بڑشو 
لَيلَهُ النڈر قال نَعَع اغتَکَتْتا تم رسولِ اللہ گل الْعَشْر الأوِسَط مِن رَمَضانَ قال فَحَرُجتا 
ضَیِیحَة عِشْرِینَ قال فُحَطُیَنا رسول اللہ ٤ل‏ ضہیخة عَشْرینَ فقال إِنّیي أُریث لَيْلَة القڈر 
وإِئي تُشیٹھا فالئیشوقا فِي الکضر الاواجر في وثر فإلّي رایت ان اشۂُذ في ما وطین 
>-عفاوو ےی ہس یر مجع إلی العَشجدِ وما ری في الشماء فََعَة 
قال ا٤ت‏ سَحابَةٌ فُعَطوث وأقیمت الصّلاةٌ فَجدڈ رسول اللہ عَللك فی الطین والمَاءِ حَمٌی 
رأِٹ الطّینَ فی انب وجَبهیہ. (انظر الحدیث ٦٦٦‏ 0 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: (فخرجنا صبیحة عشرین؛. وقد مضی ھذا الحدیث فيی: 
باب الاعتکاف في العشر الاواخر فانہ اُخرجهہ هنالك: عن اإسماعیل عین عالك عن یزید ۳ 
محمد بن إبرامیم عن ابی سلمة عن أبی سعید الخدري؛ وھنا أُخرجه: عن عبد اللہ بن منیں 
بضم المیم وکسر الئون: المروزي؛ وقد مر في الوضوء: عن ھارون بن اإسماعیل أبي الحسن 
البصري؛ وقد مر فی الصوم عن علي بن المبارك الھنائي البصري عن یحیی بن أبي کثیر.. 
إلٰی آخرہ., 

قوله: هفانی نسیٹھا؛: بفتح التون وفي روایة الکشمیھئي: ونسیتھاءء بضم النون 
وتشدید السین. قوله: ہفاإنی رأیت؛؛ کذا هو في روایة الکشمیھئي وفي روایة غیرہ: (أریت٤؛‏ 
بضم الھمزۃ وکسر الراء. قولہ: درأیت ان اأسجدہ؛ کذا هو في روایة الکشمیهني؛ وفي روایة 
ا 1 اُسجد8, قوله: درفی ارنبته؛: بفتح الھمزة وسکوت الراء وفتح النوت والباء 
الموحدة: طرف الأئف؛ وقد مر الکلام فيه مستوفی ناك فلیرجع إليه. 

٠‏ ۔۔ باب اغعکافِ الْمْدِتَعَاصّة 
أي: ھذا باب فی بیان حکم اعتکاف المستحاضة. 


سے ضر لئ 


ئ/ ۲١۳۷‏ ۲۔۔ جذدثتا ثَُييةُ قال حدّثنا رید بش زَرَیٔع عنْ خا ِىٍِ عنْ عِکَرِمَة عن عائِشَة 
رضی الله تعالی عنھا قالتٍِ امتكفث مع رسول اللہ عل اشرأۃ مل أُزواجہ مُمتَحاضةً فکائث 
تی الم والضْفرَة فا ۃضغعتا الصِتٌ تَخکهَا وھیي مُصَلي. 70 یں 
وطرفیة]. 


أ٣‏ تاب الاعتکاف / باب )۱١١(‏ ۹ 


مطابقتہ للٹرجمة ظاعرة؛ والحدیٹ قد مضی في کتاب الحیض فی:بَاب اعتکاف 
اللستعحاضف بھذہ الترجمة بعیٹھا فانه آخرجھا ھنك: عن إسحاق بن شاھین عن ححالك پر عبد 
اللہ عن خالد عن عکرمة عن عائشة. لی آخر ووقع فی روایة سعید بن منصورٴعن 
اإسماعیل وھو ابن علیة حدثتا خالد وھو الحذاء الڈذي أُخرجه البخاري من طریقہ فذ کرٗ 
الحدیث وزاد فيه: وقال حدثنا به خالد مرة أآخری عن عکرمة: ان أُم سلمة کانت عاکفة 

۱ ۔۔ باب زَیَارَۃ المزأة زَوْجَھُا فی اغتکافهِ 

أي: ھذا باب في بیان حکم زیارةۃ الم أ زوجھا وھو فی الاعتکاف . 

۴۲ سے حدفقا سَعید بث غحُفُیر قال حدّثنی اللَيِثٌ قال حدشا عَبدُ الؤخلن 
خالِيٍ عنِ ابن شاپ عن عَلِیٌ بن الین رضي اللہ تعالی عنھما أنّ صَیْية زَزج ابی عَلِلُ 
أَخَْبِثه قالَث ح۔ 

أآخرج حدیث صفیة ھنا من وجھین: اُحدھما: ُرسرل آضر۴ جا عق عم یر عتقین 
بضم العین المهملة وسکون الیاء آحر للحروف وبالراء؛ المصريیں وقا۔ مر فيی العلم: من 
اللیث بن سعید عن عبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن ابن شھاب؛ وھو محمد بن مسلم 
الرمري عن علي بن الحسین زین العابدین: فذ کرہ مختضصرا. وقد مضی قمامه فی: باب ھل 
یخرج المعتکف لحوائجه إلی باب المسجد؟ والوجہ الآخر مرسل: وھو قولہ: 

حدُثنا عََبدٌ اللہ بل مُحَمْدِ قال حدُئثنا ہشام قال أخیرنا مَشمَ* مَشْمَڑ عن الهريٍ عن عَلِی بن 
سی قال کان ائیخ کل في العدجد وعثۂ اڑوج فقال ِسَییة پت خی لا تشمیبی 

خی أَنْضَرف مَعلبِ وکادَ تھا فی کر أمامة کر لسغ کل مکھا آ رو ُ رَجلاتِ مِنْ 
لأثتضار قترا إلی السي َػك ا اُجاڑا وقال لَھُعا النبیٔ علكم تَغالیا إِلّھَا صَفية بل خی لا 
شْبِحَان اللہ یا رسول اللہ قال 2 الشَيِطَانَ غری بن الانصان شخری ام وائَی غیت ان 
للقَیَ فی ألفیکتا شیا [انظر الحدیٹ ٢١٠۳٢‏ وأطرافه], 

ھضیل ارڑہ بن محمد البخاري المعروف بالمسندي؛ وھشام ھو ابن یو سی الصتعاني 
الیمانی... إلٰی آحرھ, 

قوله: زفرحن) من الرواح وھو فعل جماعه النساء. فو له: اٹم اُجازان أي: مضیاء ود 
ذکرناہ مرۃ. قوله: دفی أنفسکماء ونی الروایة العی هناك -.- قلوبکماہ؛ وإضافة لفظ الجمع 
لی المٹنی کئیں کما فی قوله تعالی: اطفقد صخت قلویکماگ [المحرم: .]٤‏ 

۲٢‏ ۔ باب قل یَذْرَا المُغتكِف عن تفبد 

أي: ھذا باب یذ کر فیه: ھل یدراأ أأي: یدفع المعتکف عن نفسه بالقول والفعلء وقد 

ورد فی حدیٹ الباب الدفع بالقولء وہو قول ا می صفیة أو شذہ صفیةء ویجوز بالفعل 


٣ 7‏ اٹ الاعیکاف / باب (۱۳) 


أَیضاً لن المعتکف لیس باشد في ذلك من المصلي. 

۹/۳ ۔۔ حدثنا إشماعیل بن عبد اللہ قال ا ہرتس ای عن کْلَیِتَان عنٌ 
شکگد بن آپي عییقِ عيِ این شِقابٍ عن علِيٍ بن الین رض اللہ تعالی عنھما أكسَیَب 
سووسی ہ ہو ےل و مہ و سای مز 
۱ غ بن الحُسَیِ ان ضَفِفِةً رضی اللہ تعالی عنھا نت اي علل هو مُغفتکف فَلًَا زجمّت 
۳ شر سد بیس ا 
ذو صَفیه فان الَيطَان بجري مِن ابن آقَغ شری الدمٌ ثْٹ لِعفیات الله یل قال ول هُوّ 
الا َیل. ٦انظر‏ الحدیث ۲۰۳٢٢‏ وأُطرافه], 

مطابقته للترجمة قد ذکرناہ الأنء وأورد البخاري أیضاً حدیث صفیة من وجھین: الول: 
عن إسماعیل بن عبد اللہ وھو اسماعیل بن أبي أویس ابن اعت مالك بن آنس عن یه عبد 
الحمید بن أبي أویس, مر في العلم عن سلیمان بن بلالء مولی عبد اللہ بن اٌبي عتیق؛ ہو 
محمد بن عبد اللہ ری ا ضبق ین لی کو السای در مسا رن سط ون قیات زمر 
عن علي بن الحسین فذکرہ مخعصرأء وھو موصول. الغاني: عن علي بن عبد اللہ بن 
المدینیي عن سفیان بن عیینة الزھري؛ فذکرہ وھو مرسل. 

تولە: +فأبصرہ رجل؛؛ ولا منافاۃ بین هذا وبین قولہ فی الروایة المتقدمة: دأنه رجلان؛ء 
منطوقا وأما مفھوماً فلا اعتبار لہ. قولہ: دریما قال سفیان) وھو ابن عیینة. قوله: یجري من 
ابن آدم؛ مذا في الأصل مخصوص بذکور الآدمیین؛ لکن في عرف الاستعمال لاولاد آدم 
کما یقال بنو إسرائیل والمراد أولادہ. قولە: دھل ھو إلٔ لہلٴ؛ ویروی: الیلاہ أي: فھل 
الاتیان فی وقت إِلا لیلدا؟ 


ووحر سس ساسا 
اعتکاف 'اللیالی دون الگیلی 
۲۰٠٢/٤٤‏ ۔_ حدُثنا عَبدً الحلنِ قال حدَلَنَا شُفْيَان عن ابن جریج عن سْليمان 
لأعولِ ال اب آبي یح عؿ آپي عَلَعة عؿ آپی شعیدِ ح قال غُفْیان وحتٹنا کڈ بنْ 
رھ سو یس ہیاس و ور کر سو 
ٹیر جا ا ا ما فاں : الف زی نفک 
ا اسم سے ای نے دہ نیا ہنا کا 
ایت لی أَنْفه وأنبَیه أَثْر المَاءِ والطین۔ ٦انظر‏ الحدیث ٦٦٦‏ وأُطرافه]., 
مطابقعہ للترجمة فی قوله: دفلما کان صہبیحة عشرین؛؛: وقد أخرج حدیث أبی سعید 


۲۱ )١١( ۔ تاب الاعتکاف / باب‎ ٣۳ 


المذ کور فیما مضی ہنا أیضاً بیہ الثرجمة من ثلائة أُوجە: الڈول: عن عبد الزجسن ھو ابن 
بپشر) بکسر الباء الو حدة وسکون الشّعن ال عحمۂة العبدي النیساہوريں؛ مات مديهة سٹتحٰن 
ومائتین؛ وھکذا وقع عہد الرحمن مجردا من غیر تسبة إلی اہیه ں- روأیة الاصیلي و کرعف 
وفی روایة الاکثرین وقع منسوبا: عبد الرحمن بن بشر یروي عن سفیان بن عیینة عن عبد 
وھ سا می وی یہ تو تر ئ سراو مھ 
الوجہ التالث: 09-0-7 .ھا ص3 75 7 9" ےت 
ابن أبی لبید حدثنا عن أبي سلمة و: لبید بفتح اللام وکسر الباء الموحدةق وکان عبد اللہ 
بن ابي لبید هذا یکنی بابي المغیرة المدنی حلیف المدنیین: وکان من عباد اھل المدینة 

وحاصل الکلام آن لسفیان بن عیینة فی ھذا الحدیث ثلائة أشیاخ حدئوہ بە عن أُبی 
سلمف وھشم: این جریج ومحمد پرن عمر وعبد اللہ بن آبی لہ 

قوله: (ھاجت السماءہ أي: طلعت السحب. قولہ: ووأرنبته:؛ إما من باب العطف 
التاکیديء وإما أُن یراد بالأانف الوسطء وبالأرلبة الطرف. 

٤‏ ۔۔ باب الاغیکافِ فی کَوٌال 

ٌي: ھذا باب في بیان الاعتکاف في شوال. 

۵٥‏ ہے حدڈٹتا محمد قال أخبرنا شڈ بن فُضیل بن عَروَانَ عن تَختی بن 
سَمبدِ عن عَمْرَةً بت عَبدِ الوْحلن عن عايِشَةً رضی اللہ تعالی عدھا قالَث کان رسول اللہ 
کل تفتکٹ فی گل رِمَضّان وإِدًا ضَلّی الِعَدَاۃ دَحَل مکالڈ الُدِی اعتَكفَ فیه قال فاشءأائتۂ 

عائِشَةً أُن تثکت فَأوِن لھا فَضرََث فیہ فا فصمعث ھا حَقصَۂ تَضرث اُبذً فيڈ وحَیَٰث یٹ 
با نضریث ئُت ای فلا الضرف رسولٌ اللہ عَلكّ می القّی اضر اَژِع قباپِ نقال ما هٰذًا 
ضصے جروس ارں وفرییر و رر موب اس وی 

مطابقةحه اکا ا اع سد خی -.-.- من شوال؛؛ وقد مضے ۸٦‏ 
الحدیٹ فی ہاب اعتکاف الدنساعء؛ فانہ رجہ هك عن أبی الىعمات عن حماد بن زی عن 
یحیی عن عغمرة عن عائشة. بے آخرں وھنا اجوعووصضی مساق الی تد 
فوله: ج(مےحم۔ڈ٦‏ ھکذا هو مجردا عند الاکٹرین؛ وفي روایة کریمة: محمد بن سلام. قوله: 
ردخل مکائہ من الدخولء وفي روایة الکشمیھنی: حل مکانہ من الحلول وھو النزول: 


ا ۳ _ ٭فتصابت الاعیکاف / باب )١۶(‏ 


ومکائہ شو موضعه الخاٰاص من المسجد الٰذي خدوب صے منے للاععکاف؛ وڑھو موضع حعیمتٌ4. 
قوله: دأربع قہاب) واحدة منھا ٹرسول اللہ گیل وثلاٹ لعائشة وحفصة وزیتب. قوله: ہما 
حملھن؟) ما نافیة, و: الب فاعل: حمل؛ و ماء استفھامیة وآلیں بھمزة الاستفھام مرفوع 
علی أنه میتداً وخبرہ محذوف تقدیرہ: آلبر کائن أو حاصل؟ قوله: جائزعوھهاء أي: التباب 
المذ کورة من النزع وھو القلع. قوله: دأراهاء قال الکرمانی: بالرفع والجزم۔ قلت: لا وجه 
للجزم فإن: لا نافیة لا ناهیة. 
٥۔‏ باب مَنْ لم یَ عَليه صَژزعاً إِذا اغتَکَف 

أي: ھذا باب في بیان قول من لم یر علی الشخص صوماً إذا اعتکف,: وصوعا 
منصوب لانه مفعول الرؤیة: یعنی لم یشترط الصوم لصحة الاعتکافء وقد مر الکلام فی ھذا 
الباب عن قریب۔ 

+٦‏ ْ حدثتا إِشعاعِیل بل عدِ اللہ عن أخیه ع شلَيِعَان عن بید اللہ بنِ 
ُعَر عن نافع عن عَبدِ اللہ بن غُعَر عن غُمَر بن | لطاب رضی الله تعائی عنہُ أَنَهُ قال یا 
سو الا ای تذَدث فی العامِلیة أُنْ أغقکت لَیلَا فی العمجد العرزام فقال لَهُ النبخ مل 
اف تَذْرَك فاعتكف لَيلڈ 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: روف نذركہ٤:‏ ناسشکیں لہ سے ام النہی موڑل بوفاء 
نذدرہ ولم یأمرہ ہبصوم؛ فدل علی ان الصوم لیس بشرط لااععکاف: وقد مر الکلام فيه ھی 
باب الاعتکاف لیلا فانہ أخرج ھذا الحدیث ھنالك: عن مسدد عن یحیی بن سعید عن عبید 
اللہ عن نافع... إلی آخرہء وھنا اُخرجە: عن إسماعیل بن عبد اللہ و ای اشن عن احيه عبد 
الحمید عن سلیمات بن بلال عن عبید اللہ بن عمر العمري عن ناقع. 

٦‏ ۔ باب إِذا تََرَ فی الجَامِلِة أن یَمتكفَ ثُمٌ أسْلَم 
أي: شدذا ہاب يك گی فيے إٰذا قنور لی آخرں وجواب: إٰذاء مصحجذوفف تقعدیرہ: ھل 


یلزمه الوفاء بذلك أم لا؟ 


۰٢ / ۷‏ ۔ے حخدٹتا ید بن ایل قال حدشا ۴ امام ع عُجَيدِ ال عن اع 
عن ابن مز ا مر رضي اللہ تعالی عنه تر فی الجامِلئ ان يَفتکف في المشجد الخرام 
قال اَُاء قال لَيلَةٌ قال لَهُ رسولٌ اللہ عَلِله اف بِتَذْرك. رانظر الحدیث ۲۰٢٢‏ وأطراف]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن عمر نذر في الجاھلیة ان یعتکف فی ألمسجد الحرام 
ٹم اُسلم بعد ذلك فلما ذ کر ذلك للنبي عللله تال لہ: داوف بنذركغ:؛ والحدیث تکرر ذکرہ 
بحسب وضع الْٹراجم وعبید بن اسماعیل اسم في الأصل: عید اللہ پکئی یا محمد الھباری 
القرشی الكوفي؛ وھو من أفرادہ وأبو أسامة حماد بن أسامة اللیثي؛ وعبید الله بن عمر 
العمری؛ قوله: رقال آراہئم آئ قال عبید بن إسماعیل شیخ البخاري: دأرا٥۵ف‏ بضم الھمزۃ 


۳ (۲١۷ تاب الاعکافٰ / باب‎ - ٣۳ 


أيی: أظلنہ. وقال الکرماني: قوله: ٢قال‏ أرا٥ہ‏ الظاهر أنه لفظ البخاري نفسہ. واللةاُعلم. 
۷ ۔ باب الاغتکافِ فی الَشرِ الأؤْسَطِ مِنْ رَمَضَانَ 

أٌي: هذا باب في بیان عباشرۃ الاعتکاف فی العشر الاأوسط من رمضانء وکأنه اشن 
بذلك إلی ان الاعتکاف لا یختعص بالعشر الأخیں وإن کان فيه أفضل. 

٤۸‏ ۔ حدٹنا عبدُ اللہ برع أپی شَيَة قال حدّثنا و بکر عنْ أبي ححصینِ عن 
أبي صالِج عن أي هَُيرَةً رضي اللہ تعالی عبۂ قال کان انبیخ کل کت في کل زمضاا 
عَشرۃً ام فَلَمًا كانَ العاغ الّذِي مض فيد اعْتَكفت عِشْرِینَ تَمأ۔ (الحدیث ۲۰٢٢‏ - طرفهہ 
فی: ۸ ۔ 

مطابقته للترجمة فی قوله: هعشرین یوماہ لن فیه العشر الاوسط من رمضانء وعبد 
الله هو ابن محمد بن أبي شیبة أبو بکر الکوفي؛ وأُبو بکر ھو ابن عیاش المقري؛ وأبو 
حصینء بفتح الحاء وکسر الصاد المھملتین: اسمه عثمان بن عاصم: وأبو صالح ذکوان 
الریات السمان. 

راآخرجةاغاری ایض في فضائل القرآن: عن خالد بن یزید۔ وأمحرجە أبو داود فی 
الصوم: عن هھناد بن السريی بقصة الاعتکاف۔ اع جن النسائي نی فضائل القرآن: عن عمرو 
این منصوں وفي الاعتکاف: عن موسی بن حزامء وأنحرجه این ماجه فی الصوم: عن ناد 
بتمامه ویحتمل أن یکو عون نھا ضاعف اعتکافه في العام الذي قبض فیه من اُجل أنە 
علم بانقضاء اأَجله؛ فأراد استکٹار عمل الخیر لیسن لامته الاجتھاد في العمل إٰذا بلغوا أقصی 
العمر لیلقوا اللہ علی خیر أحوالھم وقیل: السبب فيه اُن جبریلء عليه الصلاۃ والسلام کان 
یعارضه بالقرآن فی رمضان فلما کان العام الذي قبض فيه عارضه بە مرتین؛ فلذلك اعتکف 
قدر ما کان یعتکف مرتین وقال ابن العربي: یحتمل ان یکون سبب ذلك أنه لما تر 
الاععکاف في العشر الآحیر بسبب ما وقع من أزواجه: واعتکف بدله عشراً من شوال: 
اعتکف قي العام الذي یليه عشرین لیتحقق قضاء العشر فی رمضان۔ وقیل: یحتمل أنە کان 
فی العام الذي قبله کان مسافراً فلم یعتکف: فلما کان العام المقبل اعتکف عشرین 

وقال این بطال: مواظبته عَلِ علی الاعتکاف تدل علی أنه من السنن المؤکدة. 
قلت: قاعدۃة آصحاہنا أن مواظبتہ عَلللي علی عمل یدل علی الوجوب: والسنة المؤکدة فی 
قوۃ الواجبء وقال این المنڈر: روینا عن عطاء الخراساني أنه کان یقول: سائتے 
نے سی سی ہت ے قال: رب لا أبرح حعی تغفر لي: لا أُبرح حعی 


۸-۔ باب من أُژَاد أنْ یَعَْكَفَ ثُم بَدَا أ لهُ أنْ يَحْرُج 


2َ 


أٌي: هذا باب في بیان ثشأن من أراد الاعتکاف: ئم بدا لە ۔ أي: ظھر لە - ان یخرج 


)۱۹( _۔ مجقاب الاعیکاف / باب‎ ٣ ٤ 


ومرادہ أُنِ یترگ ولا یہار . 


۹) سے حدذْٹفا مُحَمدُ بن مُقَایِلِ ابو الکَمن قال أُخبرنا عَبد الله قال أخبرنا 
ہی مر یک کت خْمٰن عن عائِشّةً رضي 
لہ تعالی عنھا ان رسول اللہ کک ڈک بشتكق الْمَشر الاوَاجر من رَمَضان فالكَاوَبثْہ 
دیو ہو خوم۳ : عفْصَۂ عائِشۂ ان تعن لھا فَفَعَلَث فلما رآ ذَلِلهَ زیثك ابثدُ 
بجخحش أَمَرّت پیناو بی لَهَا لت اس اللہ ٭لله ما صلی الضرف إلّی پتائه فمَصر 
بالاثییّة ققال ما ما هَذّا قالوا بنا عائِشَةً ۶ی وزثِنبِ فقال رسول اللہ لم 2 أَرَذْنَ بھُذَا ما 
آتا بتک نر جع نلما أَفْط اغتَكفَ عَشراً مِ شُوال. (انظر الحدیث ۲۰٠٢‏ وأُطرافه]. 
ےہ ذکر أن یعتکف ٹم بدا لە من جهة أبنیة نسائهہ 
تروع رخ یعتکف۔ وعبد اللہ هو ابن المبارك والاأوزاعي عبد الرحمن بن عمروء وبحبی بن 
سعید الانصاريی. ومباحٹ ھذا الحدیثٹ قد مضت مستقصاة. 

قوله: وذکر: أأي: رسول اللہ كِلَء للناس أنه یرید أن یععکف. قولہ: ەفاستأذنته 
عائش4) في موافقتھا لە في الاعتکاف ہفأذن لھا قوله: رأمرت بہفاء٥؛‏ أي: بضرب خیمة لھا 
آ ےتا نيی ال۔4۔جد. قولہ: : وبالأہدیةہ جمع بناء؛ والمراد مي: ألخیم. قوله: دالبر؟؛ بھمزة 
الاستفھام وبالنصب بقوله: داردن؟؛) أنکر علیھن فيِ ذلكٰ لأحد الاشیات المذ کورۂ فی: باب 
الاعتکاف لیلا۔ قوله: هفرجع: أيی؛ من الاعتکاف أي: ترکھ. 

قال الکرماني: فان قلت: تقدم أنە اعتکف العشر الأواخرء فما التوفیق بیٹھما؟ قلت: لا 
بد من الترام اختلاف الوقتین جمعاً بین الحدیئین. 

فیه: إشارة إلی الجزم أنہ مللله لم یدخل فی الاعتکاف ئم خرج منهہ بل ترکه قبل 
مد فی وھو ظاھرء خلافاً لمن خالف فیہ. 
۹ ے را انضطن ای رف ابد ان 

أي: عذا باب فی مشاہ السقس ای شی ات فی ات لال قل 
الراُسء و: یدخلء بضم الیاء من الإدخال؛ والبیت متصوب علی المفعولیة واللام في: 
الغسلء لام التعلیل۔ 

٥۰٢٢/٥٥‏ ۔ے حدُثنا عَثٍد ال بر مد قال حدّثنا مِشَام قال اُخہرنا َفْکَر عن 
اژفری عن ُروَۃ عن عائشَة رضي اللہ تعالی عنھا لھا کائث تُرتملُ الب کل وه حائض 
وم کت فی المششجد ومٰيَ في محجْرَتقا تاولھَا رَأامَة, (انظر الحدیث ۲۹۰ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرق ومباحثه قد مرت في: باب الحائض ترجل المعتکف في 
اأوائل کتاب الاعتکاف؛ وعبد ا بن محمد المعروف بابن المدینی: وهھشام بن یوسف 
الصنعاني الیمانيی. 


۳ _ كِتاب الاعیکاف / باب (۱۹) ۲٤۲‏ 


قوله: فترجل؛ أي: نشط شعر رأسہ ئل قولہ: ووھی حائض؛) :حملة حالیة 
وکذلك قوله: :وھو معتکف,؛ أي: النبی گل معتکف. قولہ: ویناوٹھاء أي: یل راسه إلیھا 
لتدمشطه وکان باب الحجرۃ إلی الس وکانت عائشة تقعد فی حجرتھا من ورام القبق 
ویقعد رسول اللہ عَلهُ في المسجد خارج الحجرق فیمیل رآسە إلیھا. واللہ أعلم بحقَيقة 
الحال. 


بسم الل الرحمن الرحیم 
٤‏ ۔۔ ھتاب البیوع 


أي: ھذا کتابپ فی بیان احکام البیوٌعء ولما فرغ البخاري من بیان العبادات المقصود 
متھا الٰتكحصیل الأآخروي؛ شر کی بیان المعاملات المقصود منھا الإكحصیل الدنیوي فقدم 
العبادات لاہتمامھاء ثم ثئی بالمعاملات لأٹھا ضروریة؛ وآأخر النکاح لان شھوته عتأَحَرق عن 
الکل والشرب ونحوھماء وآأخر الجنایات والمخاصمات لان وقوع ذلك فی الغالب نما هو 
بعد الفراغ من شھوۃ البطن والفرج؛ وأغرب ابن بطال فذ کر ھنا الجھادء وآأحر البیع إلی ان 
الصوم علی الحج أیضاء قلت: لعله نظر إلی أن الجھاد أیضا من العبادات؛ لان المقصود منھا 
الكحصیل الأخروي؛ لأن جل المقصود ذلك لأن فيه إعلاء کلمة اللہ تعالی وإظھار الدین 

وبعض أُصحابنا قدم النکاح علی البیوع في مصعفاتھم نظراً إلی أنه مشتمل علی 
المصالح الدیئیة والدنیویة أُلا تری أنه أفضل من العخلي للنوافل؟ وبعضھم قدم البیوع علی 
النکاح نظرا إلی أُن احتیاج الناس إلی البیع اکٹر من احتیاجھم إلی النکاح فکان أُھم 
بالتقدمجم. قلے:؛ لما کان مدار امور الدین ہبحخمسیسة اشیاء؛ رمی۔ الاعتعقادات والعباداٹت؛ 
فی بیان المعاملات؛ وقدم منھا البیوع نظراً إلی کثرۃ الاحتیاج إليە: کما ذ کرناہ الان. 

ٹم إنه ذکر لفظ الکتاب لأنه مشعمل علی البواب وھي کثیرة فی أنواع البیوع 
وجمع البیع لاختلاف آنواعهہء وھی المطلق: إن کان بیع العین بالشمن: والمقایضة: إن کان 
عیناً بعینء والسلےم: ات کان بیع الدین بالعین: والصرف: إن کان بیع الشمن بالشمن, 
والمرابحة: إن کان بالئمن مع زیادةق والتولیة: إن لم یکن مع زیادی والوضیعۃة: إِن کان 
ہالنقصانں واللازم: اِنَ کان تام وغیر اللازم: ان کان بالخیاں والصحیح والباطل والغاسدں 
والمکروہ. 

ٹم لابیع تفسیر: لخد وشرعا ورکن؛ وشرط ومحل؛ وحکم وحکمة. 

ُما تفسیر لغة: فمطلق المبادلة وھو ضد الشراء والبیع الشراء أیضأً باعه الشيء وباعه 
ة4 207 فیھما وایتاع الشیء اشترا واٗباعه غر سٌضدے للبیع وبایعة سبابعة وبیاعاً عارضهہ للبیع 
والبیاعات الاشیاء المتبایعة للتجارق ورجل بیوع جید البیع وبیاع کثیر البیع ذکرہ سیبویە 
فیما قاله ابن سید وحکی الئوروي عن أبي عبیدة: آباع معنی: باع, قال: وھو غریب شاذ. 
طریف في: باب فعل وأأفعلء باتفاق معنی باع الشيء واباعہ عن أبي زید وأبی عبیدة. وفي 


۲٦ 


۲۲٣ٰ٘‌٣ کِتَابٔ البُیُوغ‎ - ٤ 


وت والشيء مبیع وبیوعء والبیاعة السلعق ویقال: بیع الشےء؛ علی عا:لیٔم یسم فاعله 
شثت کسرت الباء وإن شھت ضمحتھاء ومنٹھم من یقلب الیاء واواً فیقول: وع الشيء. 
:- ابن قتیبة: بعت الشیء بمعنی بعته ویمعنی اشتریتہ وشریت الشيء اشتریتہ ویمعتیتعته. 
ویقال: استبعته أي: ٌألته البیع قال الخلیل: المحذوف من عبیع واو مفعول لانھا زائدة مَُھي 
اُولی بالحذف. وقال الأحفش: المحذوف عین الکلمة وقال المازري: کلاھما حسن وقول 
الإأحفش أُقیسء وقیل: سمی البیع بیعاً لن البائع بمد باعه لی المشتري حالة العقد غالبا 
ورد عذا بأنه غلطء لان الباع من ذوات الواوء والبیع من ذوات الیاء. 
وأما تفسیرہ شرعاً فھو مبادلة المال بالمال علی سبیل التراضی. وأما رکنه: فالإٴیجاب 
والقبول۔ وأما شرطہ: فأھلیة المتعاقدین. وأما محله فھو الحالء لہ ینبیء عنهہ شرعأ. وآما 
حکمہ: فھو ثبوت الملك للمشتري فی المبیعء وللبائع في الٹمن إذا کان تامأء وعند الإجازة 
إذا کان موقوفاً۔ وآما حکمتہ: فھی کثیرة. مٹھا: باتساع أمور المعاش والبقاء۔ ومٹھا: إطفاء تار 
المنازعات والنھب والسرق والطر والخیانات والحیل المکرومة. ومنھا: بقاء نظام المعاش 
وبقاء العالم لان المحتاج ىیل إلٰی ما فی ید غیرہہ فبغیر المعاملة یفضی إلی التقاتل والتٹازع 
وفناء العالم واختلال نظام المعاش وغیر ذلك. وثبوتە بالکتاب لقوله تعالی: طلوأحل لکم البیع 
وحرم الرباہچچ [البقرة: ۲۷۶۰]. والسنق وھی: أُن النبی عَكك بعث والناس یتعاملون فأقرھم 
عليه والإاجماع منعقد علی شرعیتهھ. 


وقولِ الل عَرٌ وَجَلٌ هلوَآَحَلٌ ال البٍیٍع وحَوْم الڑتا (البقرۃ: ۲۷۰]۔ خالاً انْ کون 
تَِجَارَةً حاضرَةٗ تدیزوتھَا کی4 [البقرة: ۲۸۲]. 

وقول الله بالرفع عطفاً علی المضاف فی کتاب البیوع وقیل: لیس فيه واو العطف؛ 
وإنھا أصل النسخة ھکذا: کتاب البیوع: قال الل تعالی ٢ل‏ وأحل اللہ البیعم وحرم الرباگچچ [البقرة: 
۶ػ۵. وقد ذم الله تعالی عز وجل اأکلة الرباء بقوله: ٭لالذین یأکلون الربائ٭ [البقرۃ: ٢۲۷]۔‏ 
ول الای وکانوا اعترضوا علی أأحکام اللہ تعالی فی شرعہ فقالوا: تھا البیع مثل الرباء فرد 
الله علیھم بقوله: لل٭وأحل اللہ البیع وحرم الربائچ٭ [البقرة: .]۲۷٢‏ وقال این کثیر قولە: 
ظوأحل الل البیع وحرم الرباگچ (البقرة: .]۲۷٢‏ یحتمل ان یکون من کلام اللہ تعالی ردا 
علیھم. وقال الشافعی: فی قوله مذا أُربعة أقوال: احدھا: أنه عامق فإن لفظھا لفظ عموم 
یتناول کل بیع أُو یقتضی إباحة جمیعھا الا ما خصہ الدلیل. قال فی زالام): وھذا أظھر 
معانی الایة الکریمة وقال صاحب (الحاوی): والدلیل لھذا القول أن البی عيػ ؛ نھی عن 
بیو ع کاٹوا یعتادونھا ولم یبین الجائ فدل علی ان الأایة تناولت إباحة جمیع البیوع الا ما 
خص منھا وبین گ لگ المخصوص. القول الٹانی: إِن الایة مجملة لا یعتقل مٹھا صحة بیع 
رن شسائر ا اتی سوا مر لاق گن اقول القالك) کاتہا جا یکرت ضرا 
دخله الشتخصیص؛ ومجملا لحقه التفسیر لقیام الدلالة علیھما. القول الرابع: اُٹھا تناولت بیعاً 
معھودل ونزلت بعد أن أحل النبیء إككّ بیوعاً وحرم بیوعاً فقولہ: للاحل اللہ البیعہ [البقرة: 
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.٥‏ أي: البیع الذي بینە كإله من قبلء وعرفہ المسلمون منهہ فتناولتٰ الایة بیعاً معھوداء 
وٹھذا دخلت الاألف واللام لأٹھما للعھد وأجمعت الأمة علی ان المبیع بیعاً(طٔحیحاً یصیر 
بعد انقضاء الخیار ملکاً للمشٹري قال الغزالی: أُجمعت الأمة علی أُن البیع مََي لإفادة 
الملك۔ ۱ 

ٹم إن البخاري ذکر ھذہ القطعة من الایة الکریة العي أولھا: فاالذین یاکلون الرباچ 
(البقرق: ٢٣ء‏ ۳۹ء ١ی‏ ٢ی‏ ۲۱۷ ۱۷٥۲ء‏ ۲۷۶. آل عمران: ۱۰۷ ٦۱ء‏ الاعراف: 
٦ء .٤‏ یونس: ٢۲ء‏ ۲۷) ھود: ۲۳۔. الرعد: .٥‏ المؤمنون: ۱۱. المجادلة: .]٦۷‏ إلٰی 
قوله: ڑھم فيھا خالدونگ٭ (البقرق: ٢۲ء‏ ۳۹ء ۸۱ ۸۲ء ۲۱۱۷ء ۷٢٥۲ء‏ ۲۷۰. أل عمران: 

۷ً٘ٛ ٦۱ء‏ الاعراف: ١٤ ۳٦٣‏ یونس: ٢۲ء‏ ۲۷ء ھود: ۲۳. الرعد: .٥‏ المؤمنون: ١١۔‏ 
المجادلة: ۷٦]۔‏ إشارة ال افو منہا: ان مشروعیة البیع بھذہ۔ ومتھا: اُن البیع سیب 
للملك. ومٹھا: ان الربا الذي یعمل بصورۃ البیع حرام۔. قوله: وقوله: ڈالا ان تکون‌گ٭ (البقرۃ: 
۲. إلی آخرہء عطف علی قوله: دوقول اللہ عز وجل؟ وعذہ قطعة من آیة المدایئک وھی 
طول آیة فی القرآن. اُولھا قوله: ڈڑیا أیھا الذین آمنوا إذا تداینتعم بدین٭ زالبقرۃ: ۲۸۲]. 
وآحراھا: ٭لوالل بکل شیء علیم4 ٦البقرة:‏ ۲۸۳۲ء آل عمران: ۱۷ء الأنفال: ٢۷ء‏ التوبة: 
۶۴ء النور: ٠‏ ٤ت‏ العنکبوت: ١٢۱۲ء‏ الحجرات: ٣١٦١‏ والتغابن: .]١٦٢‏ وقال الٹعلبی: 
أي: لکن إذا کانت تجارۃ وھو استثناء منقطع؛ أي: الا المجارق؛ فاتھا لیست بباطل إذا کان 
البیع بالحاضر یداً بید فلا بای بعدم الکتایة لانتفاء المحذور في ت رکھا. وقرا اُھل الکوفة: 
تجارقء بالخصب وھو اخعیار أبی عبید: وقرأً الباقون بالرفعء واخعارہ ابو حاتم وقال 
الزمخشري: قریء: فغؤتجارۃ حاضرۃ 4 (البقرة: ۲۸۲. بالرفع علی کان العامة. وقیل: هي 
الناقصق علی أُن الاسم: تجارق والخبر طؤتدیرونھانچ [البقرةۃ: ۲۸۲]. وبالنصب علی الا ان 
تکون التجارةۃ تجارة حاضرة. قوله: طلڑحاضر کہ یعني: 02922 ظتدیرونھا بینکمچ ولیس فیھا 
إجمال. أباح اللہ ترك الکتابة فیھا لأن ما یخاف من النساء والتاجیل یؤمن فيهء وأشار بھذہ 
القطعة من الاآیة أیضاً إلی مشروعیة البیع بھذہ والله أعلم. 
۱-۔ باب ما جاءَ في قَوْلِ الله تعالی طفَادًا قَصَیْتِ الصلاة فائتشِژوا فی الاززض 
وابْتَخُوا مِن فضْل ال واڈکڑواٍ الله کٹٍیراً لَعَلْكمْ ثُفْلخونَ وإِذًا روا تَحَارّة او لَهُوا 
انفضَوا إلَيھَا وترَكُوك قائماً قُلْ ما عثد اللہ خَير مِ اللَهُو ومن التْجَارَة ول عَیز 
الوازقین زا جمعۃ: ١٠۔۱۱‏ وقؤلہ لا تاكُلُوا انوَالكم بَیتکُم بالباطلِ إلاً أنْ تَکونَ 
َجَارَۃً عن ترَاض منکوک [النساء:۹٤]‏ . 

أي: ھذا باب فی بیان ما جاء فی قوله عز وجل: إفإذا قضیت الصلاۃ٭ (الجمعة: 
۰ ,. إلی آخر ھذہ الایق والعی بعدھا من سورة الجمعةق وعی مدنیة وهي سبعمائة 
وعشرون حرفاً ومائة وٹمانون کلمة: وإحدی عشرۃ آیة قوله: إنَإٰذًا قضیت الصلاةگ4 
(الجمعة: ١۱ء‏ ۲۲۱. أي: فاإذا أدیت: والقضاء یجيء ببعنی: الأداء وقیل: معناہ إذا فرغ 
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منھا: فلفانتشروا فی الأأرض٭ (الجمعة: ۱۰ء ۲۱۱]. للعجارة والتصرف فی جوائجکم 
ڈوابتخغوا من فضل اللہ زالجمعة: ١٠ء‏ ۱۱]. أي: الرزق؛ ثم اطلق لھم ما حظر عَلَيْھم بعد 
قضاء الصلاة من الانتشار وابتغاء الریح مع العوصیة باکٹار الڈک وأن لا یلھیھم شیء من 
العجارة ولا غیرھا عنہ والأمر فیھما لاإباحة والشخییر کما فی قوله تعالی: ظڑوإذا حللتم 
فاصطادوائچ (المائدة: .]٢‏ وقیل: هو أمر علی باب وقال الداودي عو علی الإباحة لمن لە 
کفاف آو لا یطیق التکسب؛ وفرض علی من لا شيء لە ویطیق العکسب: وقیل: من بعطف 
عليه بسؤال أو غیرہ لیس طلب الکفاف عليه بشریضة. قول: ظإواذکروا الله کشیرا4 
(الجمعة: ١۱ء‏ ۲۹. أي: علی کل حالء ولعل من الله واجب: والفلاح: الفوز والبقاء. قوله: 
ڈواذا رأوا تجارة 4 زالجمعة: ١٠ء .]٢٢‏ سبب نزولھا ما روي وعن جایر بن عبد اللہ قال: 
قبلت عیر ونحن تصلي مع رسرلں اللہ کل الجمعة فائفض الناس إلیھاء فما بقي غیر اثني 
عشر رجلاً وأنا فیھم فنزلت: ڈاوإذا رأوا تجارةچ زالجمعة: ١٠ء‏ ۱۱]. وروي ان أُھل 
المدینة أصابھم جوع وغلاء شدیدء فقدم دحیة بن خلیفة بعجارة من زیت الشامء ۔ والنبي 
کل یخطب یوم الجمعة - فلما رأوہ قاموا إليه بالبقیعء خشوا ان يُشتقوا إلیە فلم یبق مع 
رسول اللہ ي إلا رحط منھم أبو بکر وعمر رضی اللہ تعالی عنھماء قیل: ثمانیةء وقیل: 
اُحد عشرء وقیل: ائني عشر وقیل: آربعونء فقال رسول ارز عق واٹذی نفس محمد 
بیدہ لو تتابعتم حعی لم یبىٌ منکم أُحد لسال بکم الوادي نارأء وکانوا إذا أُقبلت العیر 
استقبلوھا بالطبل والتصفیق. فھو المراد باللھو. وعن قتادة: فعلوا ذلك ٹلاٹ مرات فی کل 
مقدم عغیر. 


قوله: پڑانفضواہہ (الجمعة: ١۱ء‏ ۲۱۱]. أي: تفرقوا. قوله: طاإلیھات4 (الجمعة: ١٠ء‏ 
۱.۔ أي: إلی التجارة. فان قلت: المذ کور شیعان: التجارۃ واللھو وکان القیاس ان یقال: 
السال قلت> رن راڈ ار رر سار اضر( الیعا ار تیر ا امتشر زی لے اسافا 
لدلالة المذ کور عليه. قوله: ڈڑوت رکوك 4 زالجمعة: ١٠ء .۱٦‏ الخطاب للنبي عَلله. 
فڑقانما (الجمعة: ١۱ء‏ ۱۱]. أي: علی المتبر قل یا محمد: اما عند اللہ خیر من اللھوگچ 
[الجمعة: ١٠ء‏ ۱۹. الذي لا نفع فيه بل مو یر سن امجارة اي یا نع تی الم 
قدم اللھو علی العجارة فی الآخرء والتجارۃ علی اللھو ۂ نی الأول فان المقام یقعحضی ھکنا. 
قولہ: وا خیر الرازقین٭ [اا جمعة: ٭ ]۱١۰۱‏ لآنهہ تر الأرزاق: فایاہ فاسألواء ومنه 
فاطلبوا. وقیل: لم یکن یفوتکم الرزق لو أأقمتم؛ لن اللہ خیر الرازقین۔ قوله: لا تأاکلوا 
أموالکم بینکم بالباط ل4 (النساء: ۲۹]. أي: بغیر حق, وقام الإاجماع علی أُن التصرف فی 
المال یالحرام باطل حرامء سواء کان اکلا أُو بیعاً إلاأ ھبةء وغیر ذلكء والباطل اسم جامع 
لکل ما لا یحل في الشرع: کالربا والخصب والسرقة والخیانة وکل محرم ورد الشرع بھ. 
قولہ: الا ان تکون تجارةئہ [النساء: ۲۹]. فيه قراءتان: الرفع علی ان تکون تامةء والنصب 
علی تقدیر ال أن تکون الأموال اأموال تجارۃء فحذف المضاف؛ء وقیل: الأجود الرفع لأنه اأُدل 
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علی انقطاع الاستثناء ولأنہ یحتاج إلی إضمار. قوله: فؤعن تراض منک ھچ [النساء: ۲۹]. 
أي: یرضی کل واحد منکم مما فی یدہ؛ وقال اکثر المفسرین: هو أن یخی رز :کل واحد من 
البائعین صاحبه بعد العقد عن تراض والخیار بعد الصفقة ود دی می 

ئم إن الیات العی ذکرھا البخاري ظاھرة في إباحة المجارة إِلاّ قوله: رإذا رآرا 
تجارۂچڈ (الجمعة: ١٠ء‏ ۱٢۱]۔‏ فانھا ععب علیھاء وھی اُدخل ففي التھي منھا في الإباحة لھاء 
لکن مفھوم الٹھي عن ترک قائماً اهتماماً بھا یشعر بأنھا لو خلت من العارض الراجح لم 
یدخل فی العتب بل کانت حیعذ مباحة. وقد أباح الله تعالی العجارة في کتابه وأمر 
بالابتغاء من فضلہ وکان أفاضل الصحابق رضي اللہ تعالی عنھم؛ کانوا یتجرون ویحترفون 
فی طلب المعاش؛ وقد نھی العلماء والعکماء غ آن یکون الرجل لا حرفة لە ولا صناعة 
خشیة أن یحتاج إلی الناس فیذل لھم. وقد روي عن لقمان عليه السلام أنه قال لابنه: یا 
بني خذ من الدنیا بلاغك وأنفق من کسبك لآخرتكء ولا ترغض الدنیا کل الرفض فتکون 
عیال وعلی اأعناق الرجال کلدلاڈ 


0/0 _۔۔ حدثنا أبو اليْعَانِ قال حدَثنا شُعَیثِ عن الرهريِ قال أحبرِي سشعیڈ بن 
الشُحیّب وابُو سَلَمَة بش عَبدِ الؤمحلن أن آیا مُریرةً رضي اللہ تعالی عنه قال إِنكم ت لوت أَن 
تا مُرئرَۃ یُکیڑ الحَییثٌ عن رسولِ اللہ عق تقو ما بالل المھاچرین والأٰنصَارِ لا مُحَدَثُونَ 
عن زسول اللہ ول بمٹل حدیثِ آ کے هُرَیْرَةً وإِن إِوانی مِنّ المُهَاجرِینَ کان يَشْعَلَهُمْ صَنْیٌ 
الأعواق وکُٹٹ الو رسول الل کل عّی بل بَطي فاْهَة إذًا غائر کی ا ا 
وکكانَ یَشْعَل إحوانی مت الألضَارِ عَعل عَعلُ أثوالهم وکٹت رما یشکیناً مِ مَساکین الصَفُةِ اأعی 
وا اس ا ا لهُ لؿ بیشثط أعد کُوبَه لے 
مقَالیی تو ثُع ِۂعغ لہ تَته إلاّ وعی ما أقولٔ تمطّث ثتَمرَة عَلَ عی ِا قضّی رسول 
ری ہے رر و ناو ھوڑ ‏ ات 
[انظر الحدیث ۱۱۸ وأطرافھ]. 
مطابقته للترجمة في قولہ: دصفق بالأسواق)ء وھو التجارقء والترجمة مشتملة علی 
الحجارۃ بنوعیھا: اأُحدھما: الحجارۃ الحاصلة بالتراضی وھی حلال۔ والاآحر: العجارة الحاصلة 
بغیر التراضي؛ وھي حرام دل عليه قوله عز وجل: فلا تأکلوا أموالکم بینکم بالباطل 4 
سا ۹ الایة, 
ورجاله قد ذ کروا غیر مر 07" الحکم بن نافع الحمصيء وشعیب بن أبي 
حمزة الحمصي؛ والزهھري هو محمد بن مسلم. 
والحدیث أُخرجه مسلم فی الفضائل عن عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي عن أٔبي 
الیمان عن شعیب عن الزھري بهھ. وأخرجہ النسائي ذ فی العلم عن محمد بن خالد بن خلي 
بن بشر بن شعیب عن أبي حمزۃ عن أبيە ہە. 
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قوله: ەیکٹر الحدیث+ء بضم الیاء من اللاکٹار. رہ ما بال المھاجرین؟؛ أَي: ما 
حالھم؟ قوله: ەواإِن ن إخوائی ویروی: هإن إخوتي) أي: فی الدین, قوله: (یشفلھم)' بفتح الیاء 
وھو فعل متعد. قوله: (صفقء بالصاد المھملف کذا فی 2 ای ذر. وعند غیرہ: ( سفق 
بالسین. وقال الخلیل: کل صاد تجیء قبل الفاء وکل سین تجيء بعد القاف؛ فللعرب فَيَه 
لغتان: سین وصاد ولا یبالون اتصلت أو انفصلت بعد ان تکونا فی کلمة إلاّ ان الضاد خی 
بعض اُحسن والسین فی بعض اُحسن. وقال الخطابی: وکانوا إذا تبایعوا تصافقوا بالأکف 
إمارۃ لانزاع البیع وذلك أُن الأأملاك ما تضاف إلی الایديء والقبوض تبع لھاء فإذا تصافقت 
الأًٌٗکف انعقلت الاملاك واستعقرث کل ید مٹھا علی ما صار لکل واحد منٹھما من ملك 
صاحبه وکان المھاجرون تجاراً والأآنصار أاصحاب زرع؛ فیغیبوت بھاا عن حضرۃ رسول اللہ 
عو فی اکر قرو اسسرتاہ عفد للا ما کان یحدث بە فی أوقات شھودھمء وأبو 
خریرة حاضر دھرمہ لا یفوته شیء منھا: إلأً ما شاء الله ثم لا یستولی عليه النسیان تصدق 
عنایتہ بضبطه وقلة استعماله بغیرہء وقد لحقته دعوة رسول اللہ كَػِلّ فقامت لە الحجة علی 
من أنکر أمرہ واستغرب شاأنهھ. قوله: دعلی ملء بطئنیء بکسر المیم أي: مقتنعاً بالقوت. 
قوله: جفأشھد؛ أيی: فاحضر اذا غاہوا. قوله: ہنسواہ؛ بقتح النوت وضم السین المخقفةف 
وأصله: نسیواء فنقلت ضمعة الیاء إلی ما قیلھا فاجتمع ساکنات فحذفت الیاء فصار: نسواء 
علی وزن: فعوا۔ 


قوله: دوکان یشغلء بفتح الیاء وفاعله قوله: ٭,عمل أموالھم؛ بالرفعء واخوانی فی 
محل النصب علی المفعولیة. قوله: دالصفةم أي: صفة مسجد رسول اللہ عيّه التی کانت 
متزل غرباء فقراء أصحابه وقال این الأثیر: أأُھل الصفة عم فقراء المھاجرین: ومن لم یکن لە 
مٹھم منزل یسکنەه فکانوا یأوون إلی موضع یظلل فی مسجد المدینة یسکنون وکان أبو 
ھریرۃ رثیسھم. قوله: (أعي) أي: اأحفظ من: وعی یعي وعیأء إذا حفظء وأصله: أوعیء 
وحذفت الواو منهە تبعاً لیعی؛ إذ أُصله: یوعیء حذفت الواو منه لوقوعھا بین الیاء والکسرة۔ 
قیل: أعیء حال عن فاعل: کنت؛ والحال مقارن لہ فکیف یکون ہو ماضیاً وھذا مستقبلا؟ 
واأجیب: بأئه استثنافء مع أنە لو کان حالاً یصح لن المضارع یکون لحکایة الحالء ونما 
اختصر فی حق الأنصار بھذا وترك ذکر: اُشھد إذا غابواء لأن غیبة الأنصار کانت أقلء 
وکیف لا والمدینة بلدھم ومسکنھم: ووقت الزراعة وقت معلوم؟ فلم یعتد بغیبتھم لقلتھا أو 
ان عذا عام للطائفتین کما: ەأن أشھد إذا غابوا وأحفظ إِذا نسواء یعم بأن یقدر فی قضیة 
الأنصار أیضاً بقرینة السیاق. قوله: انمرفہ, بفتح الئون وکسر المیم؛ وھی کساء ملونء ولعله 
اذ من النمر لما فيه من سواد وبیاض. ِفي الحدیث فالحرص علی التعلم وإیثار طلبه علی 
طلب المال؛ وفضیلة ظاهھرة لابي حریرة وأنهف وف خصه ببسط ردائه وضمہ فما نسي من 
مقالته شیٹاء قیل: إٰذا کان ابو عریرة اکثر اذا للعلم یکون أفضل من غیرہ لن الفضیلة 
لیست إلاّ بالملم والعمل؟ وأآجیب: بأنه لا یلزم من اأکثریة الأخذ کونه اعلمء ولا باشتغالھم 


۲ ٤۔۔‏ کقاب البیوع / باب )١(‏ 


عدم زھدھم, مع ان الأفضلیة معناھا: أکثریة الشواب عند اللہء وأسبابہ لا:تتحصر في أخذ 
الملم ونحوہ وقد یکون یاعلاء کلمة اللہ ونحوہ کذا قیلء والأحسن أن یقال: لا یستلزم 
الأفضلیة فی نوع الأفضلیة في کل الأنواعء فافھم. 

۷۲ سے حذٹنا عَبذّ الِعَرِیرِ بن عَثدِ اللہ قال حدّثنا إِتْزامیم بن سَمدِ عن أَبيَةْعِنْ 
جَدُہ قال قال عَبْد الؤحدن بٴ عَوفيِ رضي اللہ وی ہت المَدِيتَة آخی رسول ال 
بڑتي وِتَنَ سد بيِ الژییع فقال سمْدُ بن الژبیع ا یں اش یہ 
وع وانظر أيّ زَرُجَتَیْ عَوَلْتَ تَرلّث لَك عَثھَا فَإذًا علّث تَرّوَجُکھَا قال فقال لہ 
ال5خمن لا حاعةً ِي في ذَلِكَ ہل مِن شوق فِيم تجا ار ال شرق قشاع ال کی عبا 
ال؟خمٰن پ رس سی سو سر سی کپ سیت 2 عَليه آلھ صفرة 
فقال سا اللہ مل تروجت قال عم قال و َرژث؟ قال امرأہ ہے الاشاز قال کم سُقّتَ قال 
زِنَةً نَوَاِ مِن دٌھب آؤ نَواة من دب فقال ابع کال اوہ ولُؤ بشاؤ. ا(لحدیث ٣۰٠۸‏ - 
طرفه فی: ۳۷۸۰]. 


مطابقعه ے سو سج دھل من سوق فیه تجارۂ؛, وعبد العزیز بن عبد اللہ بن 
یحیی بن عمرو بن اُویس القرشي العامري الأویسی المدئيء وإبرامیم بن سعد بن إبرامیم بن 
عبد الرحمن بن عوف؛ کان علی قضاء بغداد: وأبوہ سعد بن إبراھیم أبو إسحاق القرشي 
الہدنی؛ وجدہ إبرأعیم بن عہد الرحمن بن عوف؛ ابو إسحاق المدنی. 

ورجال ھذا الإسناد کلھم مدئیون؛ وظاھرہ الڑرسال لنه إِن کان الضمیر في جدہ یعود 
إلی إبراعیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن فیکوت الجد فيه إبراھیم بن عبد الرحمن؛ 
وإبراھیم لم یشھد أمر المؤاخاة لأنه توفي بعد التسعین بغیر خلافء وعمرہ خمس وسبعون 
سنة وعلی تقدیر صحة قول من قال: ولد فی حیاۃ النبی عَِل فلم تصح لە روایة عنە وأمر 
المؤاخاةۃ کان حین الھجرة. وإن عاد الضمیر إلی جد سعد: فیکون علی ھذا سعد روی عن 
جدہ عبد الرحمن وھذا لا یصح لن عبد الرحمن بن عوف توفی سنة ائنتین وثلائین: وتوفي 
سعد سنة ست وعشرین ومائک عن ثلاٹ وسبعین سنة؛ ولکن الحدیٹ المذ کور ھنا متصل: 
لأن إبراھیم قال فيه: قال عبد الرحمن بن عوف؛ یوضح ذلك ما رواہ أُبو نعییم الحافظ عن 
بي بکر الطلحي عن حصین الوادعي حدثنا یحیی بن عبد الحمید حدثا إیراھیم بن سعد عن 
أبیه عن جدہ عن عبد الرحمن بن عوف؛ قال: لما قدمنا المدینة... الحدیث: وکذا ذ کرہ أبو 
العباس الطرقی وأصحاب الاأطراف 

ذکر معناہ: قوله: وآمحی)؛ من المژؤاخاة. قال القرطبی: المؤاخاۃ مفاعلة من الأخوۃ 
ومعناما اُن یتعاقد الرجلان علی التناصر والمؤاساۃ حعی یصیرا کالأحوین نسبا۔ قوله: ەوبین 
سعد بن الربیع) ۔ ضد الخریف - الأنصاري الخزرجي النقیب ور البدري استشھد یرم 
اُحد وعذہ المژاخاة ذکرھا ابن إسحاق في أول سنة من سنی الھجرۃة بین المھاجرین 


٤‏ ۔ کاب الُھوع / باب )١(‏ ان 


والاتضان وقالوا: إِنَ رسول اللہ کت سی تو ىا مرتین؛ مرة مکكة قبل الھهجرق وأخری 
بعد الھجرة. قال أُبو عمر: الصحیح أن المؤاخاۃ فی المدینة بعد بناء المسجد فکانوا 
یٹوارٹون بذلك دون القرابات حعی نزلت: فوأولوا لأرحام , بعضھم أأولي بعض٤4‏ زالأنفال: 
.٥‏ وقیل: کان ذلك والمسجد یہبنی؛ وقیل: بعد قدومه المدینة بخمسة أشھں وفغیي (تاریخ 
ابن أبي حیٹثمق) عن زید ؛ بن أوفی: اُنھا کانت فی المسجد وکانوامائة: خمسوت من 
المھاجرین وخمسون من الاشارہ رتال ابو الفرج: وللماخاة سببان: اأُحدھما: أنه أجراھم 
علی ما کانوا ألفوا فی الجاھلیة من الحلف: فإائھم کانوا یتوارٹون بہ فقال كإكه: ولا حلف 
نی لافرہ رالیت المواتاف لأن الڑتساق إٹاعظم ایال یختی والقاتی: آن 
اپباعریی سر امعافی لی ال رالی ال شراعلی الاقسان- نآکد مت اليحااظة 
بالمؤاخاق ولم تکن بعد بدر مؤاخاه لن الغنائم استغنی بھا. قوله: (أي زوجتی؟) بلفظ 
المٹنی المضاف إلی یاء المتعکلم و: أي؛ إذا آضیف إلی المؤنث یذ کر ویؤنث:؛ یقال: أي 
امرأق وأیة امرأة۔ قوله: وھویت: أي: اُردت من: ھہوی بالکسر یھوی هویٗ: إذا اأحب۔ قولہه: 
ونزلت لك عنھام أی: طلقتھا لك. قوله: ەفإذا حلتءء أی: انقضت عدتھا. قوله: سوق 
قدیقاع)ء بفتح القاف الأولی وسکون الیاء آخر الحروف وضم النون وبالقاف وفی آخرہ عین 
مھملة منصرفاً وغیر منصرف: وھو بطن من الیھودہ والمرأة التي تزوجھا عبد الرحمن عي 
ابنة أبي الحیسر اس بن رافع بن امریء القیس بن زید بن عبد اتی قال الزہیر: ولدت لە 
القاسم وأہا عثمان عبد اللہ بن عبد الرحمن بن عوف۔ 


قوله: ہتابع الٰغدوٌ رت المصدر أُي: غدا الیوم الثاني؛ والمتابعة إلحاق الشیء 
بغیرہء ویروی بلفظ: الغد ضد الأمس. قوله: ەأثر صفرة؛ء أي: الطیب الذي استعمل عند 
الرفافء وفی لفظ لە علی ما یأتی: (وعليه وضر من صفرة6ء بفتح الواو والضاد المعجمة: هو 
العلطخ بخلوق أُو طیب لە لونء وقد صرح بە فی بعض الروایات بأُله: أثر زعفران. فإن قلت: 
جاء الھي عن التزعفر فما الجمع بینھما؟ قلت: کان یسیراً فلم ینکرہ. وقیل: ان ذلك علق 
من ثوب المرأة من غیر قصدء وقیل: کان قي أُول الإسلام ان من تزوج لبس ثوباً مصبوغاً 
لسرورہ وزواجھ. وقیل: کانت المرأأة تکسوہ إیاہ۔ وقیل: إنه کان یفعل ذلك لیعان علی 
الَلَية: وقال ای سای آحسن الالرات الصفرة. وقال عز وجل: لل٭صفراء فاقع لوٹھا تسر 
الناظرین‌چ٭ (البقرة: .]٦٦۹‏ ولما سئل عبد اللہ عن الصبغ بھاء قال: رأیت رسول اللہ عھٹگ 
یصبغ بھا فأنا أصیغ بھا وأحبھاء وقال أبو عبید: کانوا یرخصون فی ذلك للشاب أیام عرسه. 
وقیل: یحتمل ان ذلك کان فی ثوبه دون بدنہ ومذھب مالك جواز وحکاہ عن علماء 
بلدہ. وقال الشافعی وأبو حنیفة: لا یجوز ذلك للرجال. قوله: ەقال: ومن؟۱ أي: ومن التي 
تزوجت بھا؟ وفی لفظ لە: (فقال لە النبيء کے مھیم؟ قال: تزوجت) و: مھیں میم مفتوحة 
وھاء ساکنة وفتح الیاء آخر الحروف وفي آخرہ میم: وھی کلمة بمانیة معناھا: ما ھذا؟ وما 
أمرك؟ ذکرہ الھروي وغیرہ. قوله: ہکم سقت؟؟ أي: کم أعطیت؟ یقال: ساقه إليه کذاء أي 


٤ ۲ِ‏ تاب البُوع / باب )١(‏ 


اُعطاہ۔ قوله: وزنة نواقہءء بکسر الزاي, أي: وزت نواۃ من ذہب۔. قال أبو جےید: النواة زنة 
خمسة دراهم. قال الخطابی: ذھباً کان أُو فضة. وعن أحمد بن حتبل: زنة ثلائة دراهم 
وقیل: وزن نوَاة التمر من ذہب. وفي الترمذدي عن أحمد: زنة ثلالة دراھم وثلثء.وقیل:النواۃ 
ربع دینار. وعن بعض المالکیة: ا ھی ربع دینار. قوله: (اولم امس أی: اتخذ ولیمف ڑھنی 
امام الذيی یصنع عند العرس. ومن ذھب إلٰی إیجابھا اذ بظاعر ال وھو محمود عندذ 
الاکٹر علی الندب. وفی (التلویح): والولیمة فی العرس مستحبق وبە قال الشافعي وفي روایة 
عنه: واجبق وھو قول داود وقتھا بعد الدخولء؛ وقیل: عند العقد وعن ابن حبیب: 
استحبابھا عند العقد وعند الدخولء وأن لا ینقص عن شاة. قال القاضی: الإاجماع أنه لا حد 
لقدرھا الہجزیء. وقال الخطابی: إنھا قدر الشاۃ لمن قدر علیھاء فمن لم یقدر فلا حرج 
عليه فقد أأولم رسول اللہ عِِ بالسویق والتمر علی بعض نسائه وکرھت طائفة الولیمة آکثر 


من یومینء وعن مالك اُسبوعاً. 


7 ۔۔ حدثنا ا ری قال حدثنا رُھَیڑ قال حدثنا ححیید عن آنس 
رضی اللہ تعالی عنه قال قَيْمٌ ہیی ویش تو ہپ بوہ نَم 
قد بن الژبیع الأنَصَارِئ وکانَ سَحدٌ دا نی فقال لِعبد الرُحَمٰن ن أَقَاثك مالِی یِضفین 
وأْزوٌجكٰ تكَ قال با۶كه الله لّك في ايك ومالِك ری علّی الشوقِ تٌعا رع عثی اشَفضّلٌ 
نی ای رر اسر امو سوہ سے یہی ہیی وی 

ا0ل تج مَهُيَم قال یا رسول اللہ تَرَوّجث امرأة مت الأَلضَارِ قال ما سَغّتَ إِلَيْهَا قال تَوَاءً 
مِنْ دب آؤ وَزن راو کَقت قال أوْلع ولؤ بِشَاۃ. (الحدیث ۲۰٢١۹‏ - أطرافه في: 
۲٣۳‏ ۹پ ب۳ ۷ ۳٣۳٣‏ ۷۲ یف ٘ٗر؛٤‏ ١یہ‏ ۵۳١ف ٣٦٠۸٦٢ ء١٦ ٢١٥٥‏ ۱۳۸۲]۔ 


مطابقته للترجمة فی قوله: ددلوٹىي نی السرقہ عاه فَااظات:اسرق لا التتارة 
وأحمد بن یونس ھو احمد بن عید اللہ بن یوٹس بن عبد اللہ أبو عبد اللہ المیمیي الیربوعي 
الکوفیء وزھیر - تضغیر: زھر - بن معاویة الجعفي؛ وحمید هو الطویل. 

ذکر معناہ: قوله: جقدم عبد الرحمن؛: ویروی: (لما قدم٤.‏ قوله: ہفاآخی)؛ من 
المؤاخاق قوله: رفما رجع حتی استفضل)؛ أي: ربح. یقال: أفضلت منه الشیء واسعفضلته 
إذا أفضلت عنه شیئاأً. قوله: دوعليه وضر من صفرۃة6؛ بفتح الواو والضاد المعجمة: وھو 
العلطخ بخلوق أو طیب لە لون؛ وقد ذکرناہ في الحدیث السابقء وکذا مر تفسیر: مھیم. 
قوله: (أو وزن نواقہ۔ شك من الراوي. 

وفي ھذا الحدیث ما یدل علی أنە لا باُس للشریف أُن یتصرف في السوق بالبیع 
والشراء؛ ویتعفف بذلك عما یبذله من المال وغیرہ. وفیه: لق بالشدةۃ علی نفسه في مر 
معاشه. وفیه: اُن العیش من الصناعات اُولی بنزاہة الأخلاق من العیش من الھبات والصدقات 
وشبھھما۔ وفیه: البرکڈ للعجارة. وفیه: المؤاخاة علی التعاون فی أمر اللہ تعالیء وبذل المال 


۲۳۰ )٢( ۔ كِتَابُ الُوع / باب‎ ٤ 


لن یؤاخی عليه. 

٢/٤‏ ۔ے حدثنا عَبدُ اللہ بر مکگی قال حدثنا مُفْيَان عنْ تمشرو عن ابن:عٹاس 
رضی ارہ تعالی وت قال کائث غُکكاظ ومَجنَة اودُو الْعَجاز را في الجاهِلِيَة عَلَمَا کاتَ 
الإحلخ نکائؤع ٹائوا فیہ تَتزَث لیس عَلَيْکُم مجتاع ان تینٹوا فَضلاً بن رَلکُغ فِي 
قوام ! جج قرَأمًا ابِن عَباس. [انظر الحدیث ۱۷۷۰ وأرفیه). 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنه یشتمل علی أنھم کانوا یعجرون في الاأسواق الم ذ کور 
بعد نرول قوله تعالی: لیس عليکم جناح...چچ٭ [البقرة: ۱۹۸ء ۲۸۲. النساءۂ: ۱١۱۰ء‏ النور: 
۹ء ۱ الاُحزاب: ئئ]۔ الایق وعبد اللہ بن محمد الجعفی البخاري المعروف بالمسندي؛ 
وسفیات هو ابن عیین وعمروء بفتح العین: هو ابن دینار المكي. 

وقد مضی الحدیث قي الحج في: باب العجارة أیام الموسم والبیع فی أسواق 
الجاملیة فإانه أخرجه هھناك: عن عثمان بن الھیٹم عن ابی جریج عن عمرو بن دینار..۔ لی 
آخرہء وعکاظ بضم العین المھملة وتخفیف الکاف وفی آخرہ ظاء معجم و: مجن بفتح 
المیم والجیم وتشدید النون۔ 

قوله: ہفلما کان الاسلامء کان تامة۔ قوله: دتآأثموا یعنی: اجتبوا الائمء یعنی: 
تر کوا التجار فیها احتراز عن نود فوله: 0.-- مواسم ائنحج؛ جمع: عوسو؛ سمی 
بالموسم لأنه معلم یجتمع الناس إلیه۔ وقراً این عباس هذہ اللفظة فی جملة القرآن زائدة علی 
بش ال ھن 


٢‏ ۔ باب الخلال بَیىْ والحَرَامُ بَینْ وَبَيتَهُمَا مُفَبْھاتٌ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه الحلال ہین۔۔ إلٰی آخرہ. 


٥--ً۔‏ حثتی محمد بن العُثَٔی قال حدثنا اب أآبي عَدِيِ عن ابن عَونِ عن 
الشُغبٍيٌ قال سَمِقتٌ التُعْعَان بنٗ بُشیر رضی اللہ تعالی عنۂ يَفُو ل سمغث النبي عللم ح 
وحدثنا علٔ بن عَبدِ الله قال حدثا ابی غُیَيِتَة عن أبي مُرُوَةَ عن الشّغبىٔ قال سَمِفثٌ التْعْمَانَ 
تکرئ: وی تپ و سے رئے ریت 
الشٌغبی قال سَمِفتُ سو سرب وہ ری سو سر رہ سو سے 
کہ بخ کیب قال أخیونا سَفوا عن أپي مَروْة عِن التَعین عن الثفتان بن شب رض الہ 
تعالی عنه قال قال البیخ کل الخلال بن والحراغ ىَيّ یتما أُوز مَمْكَهَة فَمَنْ تَرَكَ 
مه عليہ مؾ الإقم کان اِعا اشتبائ الو وئی اتا علی ما يك فيه من الم اعت 
أُنْ يُوَاقعغ ما اسْتبَانَ والمَقاصی جمی الل من يَزْقَغ خَولَ الجمّی هُوشْك أنْ يُرَاققة. زانظر 
الحدیث ٢٥]۔‏ 
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ذکر رجاله: وھم اُحد عشر رجلا لأنہ أحرجه من أربع طرق: الأول: غن محمد ,بن 
المٹنی عن محمد بن أبی عديء بفتح العین المھملة وکسر الدال: واسم أبي عدي إیراھیٰم 
مولی بنی سلیم بن القساملة عن عبد اللہ بن عوتن؛ بفتح العین المھملة وسکون الواوٹ*ظاٹیٰ 
ارطبان عن عامر بن شراحیل الشعبی عن النعمان بن بشیر. الغائىي: وعن علي بن عبد الله 
المعروف بابن المدینی عن سفیان بن عییتة عن أبي فروق بفتح الفاء وسکون الراء واسمہ: 
عروۃ بن الحارث المشھور بأبی فروۃ الکبیر عن الشعبی عن النعمان بن بشیر۔. الٹالٹ: عن 
عبد اللہ بن محمد المعروف بالمسندي, عن سفیان بن عیینة... إلٰی آخرہ. الرابع: عن 
محمد بن کثیر _ ضد القلیل - عن سفیان الثوري عن آبي فروة... إلٰی آخرہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی خمسة مواضع وبصیعة الإٴفراد 
فی موضع واحد. وفیە: الا خبار بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیە: العنعنة فی ثمانیة 
مواضع. وفیه: السماع في أُربعة مواضع. وفیه: القول عن الراوي في موضع. وفیه: ان ھذہ 
الطرق والتحویلات للتقویة والتاکید سیما إذا کان فیه لفظ: ان محمد بن المٹنی وابن أبي 
عدي ومحمد بن کثیر وابن عوت بصریونء وعبد الله بن محمد بخاري واہن عیینة مکي 
والشعبی وأبو فروۃ وسفیان الٹوري کوفیون. 

وقدہ ڈکرنا تعذد موطعه ومن أخرجه غیرہ فی کتاب الات فی: باب عن امتبرا لدینہ: 
فانه آخرجه ہناك: سی آی سم می گریا ض عا رض السات دی بھی وقد مر الکلام فيه 
مستقصىٴ غایية الاستقصاء. 

٣۳‏ ۔-۔ باب تفییر المشبّھات 

اأي: ھذا باب فی بیان تفسیر المشبھات؛ بضم المیم وفتح الشین المعجمة والباء 
الموحدة المشددة المفتوحة: جمع مشبیف وهي التی ای فیھا من شبه طرفین متخالفین؛ 
فیشبه مرة ہذا ومرة ہذاء ومنە قوله تعالی: طلإن البقر تشابه علیناگچ [البقرة: ۲۷۰. أي: اشتبه 
وغی بعض النسخ: باب تفسیر المشتبھات من اشتبه من باب الافتعال وفی بعضھا: باب 
تفسیر الشبھات, بضم الشین والبای جمع شبهھة. وقال الخطابي: کل شيء یشبه الحلال من 
وجە والحرام من وجه هو شبھة والحلال الیقین: ما علم ملکه یقیناً لنفسہہ والحرام البین ما 
علم ملکه لغیرہ یقینا والشبهة: ما لا یدری أھو لە أو لغیرہء فالورع اجتنایه. ثم الورع علی 
أقسام: واجب؛ کالذي قلنتاہ. ومستحب: کاجتناب معاملة من اکٹر ماله حرام و: مکروہ 
کالاجتناب عن قبول رخص اللہ والھدایاء ومن جملته أن یدخل الرجل الخراساني مثلا بغداد 
ویِتنمع من العزروج بھا مع الحاجة إلی یزعم اُن أباہ کان بیغداد فرتما تزوج بھا 17 لە بئنت: 


فدکون ھذہ المنکوحة أختاً له. 
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وقال حسَانُ بن اي سِنانِ ما رأیث هّیتا أهْوَنَ مِنَ الورّع 

دغ ما يَریيكَ إلی ما لا تَريثك. ْ 
حساقیع 'العسیے آو ااعسن ے بن أبي سنانء بکسر السین المھملة وتخفیف 
النون؛ ینصرف ولا پنصرف, ھذا التعلیق رواہ ابو نعیم الحافظ: قال: حدثنا محمد بن جعفر 
حدثنا محمد بن أحمد بن عمرو حدثنا عبد الرحمن بن عمرو رسته. قال: حدثٹنا زھیر بن 
نعیم البابیء قال: اجتمع یونس بن عبید؛: وحسان بن أبی سنات - یعنی: أبا عبد اللہ - عابد 
اُھل البصرق فقال یونس: ما عالجت شیا اُشد علی من الورع؛ فقال حسان: ما عالجت شیٹا 
اُھمون علی منهء قال یونس: کیف؟ قال حسان: ترکت ما یرپنی إلی ما لا یریہنی فاسترحت. 
وأَیضا قال: حدثنا أیو بکر بن مالكء حدثنا عبد اللہ رن اضرت تی الحسن 5 عبد العزیز 
الجروي؛ قال: کتب إلینا ضمة عن عبد اللہ بن شوذب؛ قال: قال حسان بن آبی سٹنان: ما 
اسر الورع إذا شککت فی شےء فاترکھ. قلت: لفظ: مدع ما یریبك إئی ما لا" یریہٹء؛: 
صح من حدیث الحسن بن علی رضي اللہ تعالی عنھما؛ قال الترمذي: حدیث حسن 
صحیح. وقال الحاکم: صحیح الإسناد وشاھدہ حدیث أبي أمامة: مأن رجلاً سأل رسول 
2707 سا ظا تھا تال تا سر اکسا ساقیٰ-ملق کات تہ قال× تا سرات ھا 
ما الإئم؟ قال: إذا حك فی صدرك شیء فدعہہ. قوله: فیریبكم؛ من الریب وھو الشكث:؛ 

وراہنی فلات؛ إٰذا رایت منە ما بریب. 


٦‏ گے جدثنا محگڈ بن کُثٍیر قال أُخبرنا شُفیان قال أُخبرنا عَبْدُ اللہ بن عَبدِ 
ْ 1 گے مرگ کے 7 رع کے غٍ یس کے 9ے ۱ 

الوِخلن بن آبي محسَین قال حدّژئنا عَبدُ الله بن أبی مُلَيْكَةً عن غُقَمَةٌ بن الحَارِثٍ رضی اللہ تعالی 
عنةُ ان امرَأۃٗ سَژدَاء جاءِث فَرَعَمَث أَنَھَا أَرِضَعَثهُعا فذکز للنبؿ يل فأحرض علہ وتتشم النبٔ 
ل قال كیف وقَڈ قِیل وقڈ کان تحت ایند لتھابِ المِيمیّ. [انظر الحدیث ۸۸ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ری مو کیف وقد قیل؛ عو ہر ت رکھا ورعا 

والحدیث ا لبخاري ! اأیضأً فی کتاب پ سم نر یڈ باب الرحلة بای الہ۔۔ٗأَلة النازلة: 
الله بن ً 7-7 ۴- - وقد مر 2 فيه ناك مستوفیخ۔ 

قوله: دأرضعتھماہ أي أرضعت عقبة وامرأته ابنة أبیي إھاب؛ بکسر الھمزة وتخفیف 
الھاء وبالباء الموحدة: واسم هذہ المرأۃ غتیة بنت أبی إھابء ذ کرہ الزبیرء وروی الترمذي 
ھذا الحدیث ولفظہ: وقال عقبة: تروجت امرأق فجاءتنا امرأۃ سوداء فقالت: انی أرضعتکماء 
اُرضعتکما وھی کاذیة. قال: فأعرض عنی؛ فقال فأنیعه من قبّل وجھه فقلت: إتھا کاذبةت 
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قال: وکیف بھا؟ فقد زعمت أنھا أُرضعتکما! دعھا عنك: ثم قال الترمذي:: والعمل علی ھذا 
الحدیث عند بعض أُھل العلم من اُصحاب النبي؛ کل وغی رہم أُجازوا شہادة الْرأة الواحدة 
فی الرضاع۔ ویؤخذ بیمیٹھاء وبه یقول اأُحمد وإسحاق. وقد قال بعض أھل العلم: لا تجوز 
شھارة امرأة واحدة فی الرضاع حتی یکون اکثٹر وھو قول الشافعي. 

وقال صاحب (التلویم): ذھب جمھور العلماء: إلی أُن النبي؛ هك أفتاہ بالتحرز من 
الشبھة وأمرہ بمجاتبة الریبة خوفاً من الإاقدام علی فرج یخاف ان یکون الإقدام عليه ذریعة 
الی الحرام لأنہ قد قام دلیل التحریم بقول المرأۃ لکن لم یکن قاطعاً ولا قویاء لاجماع 
العلماء علی ان شھارة امرأة واحدۃ لا تجوز في مثل ذلك: لکنە أشار عليه بالأحوط ۶2 
عليه أنه لما أُخبرہ أعرض عنەم فلو کان حراماً لما أُعرض عنهه بل کان یجیبه بالتحرج لکنه 

لما کرر عليه مرة بعد أآخری أجابە بالورع۔ انتھی. قلت: قوله: لإجماع العلماء علی أن 
شھادة امرأۃ واحدة لا تجوز فی مثٹل ذلكء غلط یظھر من کلام الترمذي؛ وأنہ متبع في ذلك 
این بطال. 

۷ ۔ حذثفا يَحُتّی بن قَرَمَةً قال حڈّثنا ماك عنِ این بٛھاب عن ُرُوَہَ بن 
الژیَبر عنْ عائِشة رضي اللہ تعالی عنھا قالّث کان غُثیةً بی أپي وَقّاص عھڈ إلی اي سد 
ان أبي وَقاص ان اب 'ولیدة َمْعَةً یی فاقبضْۂ قالت فلَمًا کان عام القْٹح أَخدَه سَفذ بی 
وقاص وقال ابن اي قد عَھد إِلَيٍ فِيه فُقامَ عَبْدُ بؿ رَمْعَةً فقال آنجي وابن ولِیدَة بی و 
لی فِرَالِه فَتَساوَقًا اَی النبیج علثم گقان لت پاترموت اہ اب أخجي کوا ہابت 
بقاعت رن و شعة أیىي واب ولیڈة أپی وڈ عَلّی فواشِ تقال رسول اللہ کر مك یا 
بد بن زٌَشعة تُم قال النبیج گل الولَڈ اش ولِلْغاعر الج ئ٭ ثم قال لِحَوْكَة پئتِ رَمعة زج 
ای کل اختجبی بله با َوذا ِا زای برق كبھہ بنتیڈ تا رآھا عگی یی اله۔ (الحدیث 
٣٣‏ أُطےرافضەفے : ٣٥ ٣٥٣٣ ٢٤۲٢ ۲٢٢۸‏ ۲۷ء ٠:٣٣٢۳‏ ٤1۷٦ء‏ ت٦۷٦‏ 
۷ء ۰۲۰. : 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه توضیح الشبھة والاجتناب عنھاء ولذلك قال لسودة: 
احتجبیي منے۔ 

ذکر وجاله: وھم خمسة قد ذکروا کلھم؛ ویحیی بن قزعة بالقاف والزاي والعین 
المھملة المفتوحات؛ قد مر في اآخر الصلا8. 

ذکر تعدد موضطعه ومن آخرجہ غیر٥:‏ أُخحرجهہ البخاريی ضا فی الفرائض عن عبد اللہ 
ابن یوسفء وفي لأحکام عن اإسماعیل بن عبد اللہء وفی الوصایاء وفي المغازي عن القعنبيء 
کلھم عن مالك بە. وأخرجه أیضاً فیي: باب شراء المملوك من الحربي: عن قتیبة بن سعید. 
واأخرجه مسلم: حدثنا قتیبة بن سعید؛ قال: حدثنا لیٹ وحدثنا محمد بن رمحء قال: آغتے نا 
اللیثٹ عن ابن شھاب عن عروهة وعن عائشة أُنھا قالت: اختعصم سعد بن أبي وقاص وعبد بن 
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زمعة فی غلام فقال سعد: ھذا یا رسول اللہ این ای عتبة بن أبي وقاص غھهد إلی أنه ابنہی 
انظر إلی شبھھ. وقال عبد بن زمعة: ھذا ای یا رسول اللہ! ولد علی فراش أٔبي من ولیدتەہ 
فنظر رسول اللہ گل إلی شبھه فرای شبھاً بینا بعتبق فقال: هو لك یا عبدہ ائولد للفزّاش 
وللعاھر الحجر۔ واحتجبی منە یا سودة بنت زمعةء فلم یر سودۃ قط). وآخرجه النسائي في 
الطلاق عن فتیبة. 


ذکر بیان الأسامی الواقعة فیه: عتبة بضم العین وسکون التاءِ المثناۃ من فوق وبالباء 
الموحدة: این ابی وقاص, ذکرہ العسکري في الصحابة. وقال: کان أصاب دماً في قریش؛ 
وانتقل إلی المدینة قبل الھجرۃء ومات فی الڑسلامء وکذا قال آبو عم وجزم بە الذھبي في 
(معجمب فأخطا ولم یذکرہ الجمھور فی الصحاب وذکرہ این مندہ فیھم واحتج بوصیته 
إلی أُحيه سعد بابن ولیدة زمعق وأنکرہ أبو نعیمء وقال: و الذي شج وجه رسول اللہ كَأہُ 
وکسر رباعیته یوم احدء وما علمت لە إسلاما۔ ولم یذ کرہ أحد من المتقدمین في الصحابة. 
وقیل: إنهە مات کافرا وروی معمر عن عثمان عن الجزری عن مقسم: اجس لصا گے 
رباعیة رسول اللہ وک دعا عليه فقال: واللھم لا بحول عليه الحول حتی یموت کافراء قما 
حال عليه الحول حتی مات کافرآہ؛ وأم عتبة عند بنت وہب بنت الحارث بن زھرةء وعتبة 
ھذا اُحو سعد بن أَبي وقاص لأحیه وابو وقاص اسمه: مالك بن اُهھیب؛ ویقال: وھیب بن عبد 
مناف بن زھرة بن کلاب بن مرة بن کعب بن لؤّي بن غالب القرشي أبو إسحاق الزهري؛ 
اأحد العشرۃ المبشرة بالجنة یلتقی مع رسول اللہ كإه في کلاب بن مرق ویقال لە: فارس 
الإسلاء مات سنة خمس وخمسین وھو المشھور في قصرہ بالعقیقء وحمل علی رقاب 
الناس إلی المدینة ودفن بالبقیع وھو آخر العشرۃ وفال وکان عمرہ حین مات بضعاً وسبعین 
سنة. وقیل: ٹلا وثمانین؛ وقیل غیر ذلك؛ وأمہ حمئة بت سفیان بن أبي أُمیة بن عبد 
شمس وقیل: بنت أبي سفیانء وقیل: بدت أَبي أُسد. وعبد بن زمعة بن قیس بن عبد شمس 
ابرن عبدود بن نصر: وقال أبو نعیم: عبد زمعة بن الاأسود العامری او ود آم المؤمنینء کان 
شریفاً سیداً من سادات الصحابة۔ قال الذھبی: کذا نسبه أبو نعیمء فوھم نما ہو ابن زمعة بن 
قیس: وزمعة بالزاي والمیم والعین المھملة المفتوحات. وقیل: بسکون المیم۔ والولد 
المتنازع فيه اسمه عبد الرحمن بن زمعة بن قیسء وکائت أمه من عوالي الیمنء ولعبد 
الرحمن عذا عقب بالمدینة وله ذکر فی الصحابة, وقال الذھبی فی (تجرید الصحابة): عبد 
الرحمن بن زمعة بن قیس القرشي العامريء ہو ابن ولید زمعة صاحب القصة وسودة بنت 
زمعة بن قیس القرشیة العامریة ام المؤمدین؛ یقال: کنیتھا ام الأسود وأُمھا الشموس بت 
قیسء تزوجھا رسول اللہ كيّ بعد موت خدیجة رضی اللہ تعالی عنھاء وکانٹ قبله عند 
السکران بن عمرو اي سھل بن عمروہ روت عن النبي عَإكّ وروی عنھا عبد اللہ بن عباس 
ویحبی بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن سعدہ ویقال: این اُسعد بن زرارۃ الأنصاريء ماتت في 
آخر خلافة عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنه. 


کی ٤٣‏ تكػمَاب البٹوع / باب (۳) 


ذکر معناہ: قوله: دعید إلیےه؛ أي: اْوصی إلے. قوله: دأن ابن وَلیدة؛ء الولیدۃة 
الجاریقم وجمعھا: ولائد. وقال الجوھری: الولیدة الصبیة. وقال ابن الأئیر: تطلق الولیدة علی 
الجاریة والام وإن کائت کبیرۃء والولید الطفلء ویجمع علی: ولدانء والآنٹی ولید٤ہ‏ وغفي 
الحدیث: وثصدقت اي بولیدة) أي: جاریة, قوله: دتفاقہضہ) من جملة کلام عبة لاضيے آلحھد 
أي: فاقبض ابن ولیدة زمعة. فوله: داہن اي أي: هو آبن أخي عتبة قد عھد إلي فیةف أيی: 
فی الابن الہمذ کور۔ قوله: هفقال عبید بن زمعة: 12ر أيی: هو خی وابن ولیدة ابی أی: ابن 
جاریتہہ ولد علی فراشھ. قوله: هفتساوقاہء أي: بعد أن تنازعا وتخاصما فيه ذھبا إلی النبي 
كَلِك سائفین. قولہ: دھو لكء اختلف في معناہ علی قولین: أحدھما: هو أخوك قضاء منه 
لاک بعلےےہ 7 بالاہمعلحاق: لان زمعة کان صھرہ عيلم وسودة ابنعہ؛ کانت زوجته عَللّگ 
فیمکن ان یکون هك علم اُن زمعة کان مسھا. والٹانی: معناہ ہو لك یا عبد ملکاء لأنه این 
ولیدة زمعة وکل أمة تلد من غیر سیدھا فولدھا عبد ولم یقر زمعة ولا شھد عليه والأصول 
تدفع قول آبی فلم یبق إلا آنه عبد تبعا لامہ, قاله ابن جریر. وقال الطحاوي: معنی دھو لكث؛ 
أي: بیدك لا ملك له؛ لكنك تمنع منە غیرك؛ کما قال للماعقط - أي: فی اللقطة - هي لك؛ 
أٌي: بیكك تدفع عنھا حعی تآأُتیھا صاحبھاء إِلا اُٹھا ملك لك. ولا یجوز أن یضاف إلی 
الرسول أنه جعله ابناً لزرمعة وأمر أخته أن تحتجب منە؛ لکن لما کان لعبد شريك فیما ادعاں 
وھو سودق؛ لم یجعله اُخاھا وأمرھا ان تحتجب عله. انٹھی. 


قیل: فيه نظر لان فی روایة البخاري في المغازي: دھو لكء هو اُخوك یا عبد ابن 
زمعق من أجل أنه ولد علی فراشه٤.‏ قلت: في مسند (أحمد) و(سن) النسائي: هلیس لك 
أُخ٤.‏ فان قلت: أعل عذہ الزیادة البیھقی والمنذري والمازري؟ قلت: الحاکم استد رکھاء 
وصحح إستادھا۔ قوله: دیا عبد بن زمعة؛ یجوز رفعه علی النعت ونصيه علی الموضح؛ 
ویجوز فی: عبد ضم دالہ علی الاأصل وفتحه اتباعا لدون ابن: وقیل: الروایة فيه: عو لك 
عبد باسقاط حرف النداء الذي ھو: یاء ونسب القرطبی ھذا القول إلی بعض الحنفیة فقال: 
قد وقع لبعض الحنفیة: عبدہ بغیر: یا ومعناہ: ہو لكء لہ ابن أمة أبيك؛ فترث مذا الولد 
واُمہ ٹم ردہ القرطبی بقوله: الروایة یالبات: یا الندای وعبد ھنا اسم علم منادیء یرید بە 
عبد الذي هو ابن زمعة. ولئن سلمنا الروایة بغیر یاء فالمخاطب هو عبد بن زمعق وھو بلا 
شك منادی: إٍلاًّ اُن العرب تحذف حرف النداء من الأسماء الأعلامء کما فی قوله تعالی: 
ظیوسف أعرض عن ہذائچ٭ زیوسف: ۲۹]. وھذا کٹیر. قوله: دالولد للفراش؛ء أي: لصاحب 
الفراشء إنما قال: يك : ذلك عقیب حکمە لعبد بن زمعة إشارة بأن حکمە لم یکن بمجرد 
الاستلحاق؛ بل بالفراش. فقال: والولد للفراش٤ء‏ وأجمعت جماعة من العلماء بأن الحرة 
فراش بالعقد علیھا مع اإمکان الوطء: وامکان الحملء فإذا کان عقد النکاح یمکن معه الوطءِ 
والحملء فالولد لصاحب الغراش لا ینتمغی عنه بدا بدعوی غیرہ. ولا بوجە من الوجوہ اِلٗ 
باللعان. 


۲٤ )٣۳( ۔ كِتَاب البهوع / باب‎ ٤ 

واختلف الفقھاء فی المرأة یطلقھا زوجھا من حین العقد علیھا بِحَضْرَة الحاکم 
والشھودہ فتأتی بولد لستة أشھر فصاعداً من ذلك الوقت عقیب العقد؛ فقال مالك والشافعي: 
لا یلحق بہ لاُنھا لیست بفراش لە؛ إذ لم یتمکن من الوطء في العصمة وھو کالصغی'ن و 
الصغیرة اللذین لا گکن منھما الو لد , وقال ابو حنیفة واصحابہ: می فراشس ہم ویلحتق ہے 
ولدھا. واختلفوا فی الأأمق فقال مالك: إٰذا آقر بوطٹھا صارت دنا إِت لم یدع استبراء ألحق 
نج موہ ران ادعی استبراء حلفه وبریء من ولدھا وقال الع افیون: لا تکون الأمة فراشاً 
بالوطء إلاّ بن یدعي سیدھا ولدھاء وأما إن نفاہ فلا یلحق به سواء أقر بوطٹھا أو لم یق 


قولە: دوللعاھر الحجرہ العاعر الزاني: وقد عھر یعھر عھراً وعھوراً إذا آئی المرأة لیلا 
للفجور بھاء ثم غلب علی الزنا مطلقا وقد عھر الرجل إلی المرأة ویعھر: إذا اُناھا للفجور 
وقد عیھرت ھی وتعیھر إذا زنت؛ والعھر الزئی ومنه الحدیٹ: وأللھم آبدله بالعھر العفةہ. ثم 
معنی قولہ: دوللعاھر اللحجرہ أُن الزانی لە الخیبة ولا حظ لە فی الولد. والعرب تجعل ھذا 
مثلاً فی الخیبة کما یقال: لە التراب إذا أرادوا له الخیبة. وقیل: الولد لصاحب الفراش من 
الزوج أو السیدء وللزانی الخیبة والحرمانء کقولك: ما لك عندي شرء غیر التراب؛ وما بیدك 
غیر الحجر. وقال بعضھم: کنی بالحجر عن الرجم؛ ولیس کذلكہ لأله لیس کل زان یرجم 
وإغا یرجم المحصن خاصة.۔ قوله: داحصجبي منه؛؛ اُشکل معناہ قدیاً علی العلماء فذھب 
اکٹر القائلین بأن الحرام لا یحرم الحلالء وأن الزنی لا تآثیر لە فی التحرم وھو قول عبد 
ألملك بن الماجشون؛ الاٗ ان قوله: کان ذلك منه علی وجه الاختیار والتٹزہ ون للرجل اُن 
منع امراُته مرن رؤیة اُمیھاء ھذا قول الشافعي. وقالت طائفة: کان ذاك منه لقطع الذریعة بعد 
حکمہ بالظاھر فکأنه حکم بحکمین: حکم ظاھر وھو: الولد للفراش وحکم باطنء وھو: 
الاحتعجاب من اُچل الشبهء كأنه قال: لیس بأُخ لك سڈ لا فی حکم اللہ تعالیء فأمرعا 
بالاحتجاب منھ. قوله: دلما رأی من شبھه بعتباہء هو بفتح الشین والباء وبکسر الشین مع 
سکوت الباےء۔ 
ذکر ھا یستفاد منه: أصل القضیة فیە: أُٹھم کانت لھم فی الجاھلیة إماء یبغین أُي: 
یزنینء وکانت السادة تأُيھن فی خلال ذلك؛ فإذا اُنت إحداعن بولد فریما یدعيه السید وربا 
یدعيه الزانیء فإن مات السید ولم یکن ادعاء ولا أنکرہ فادعاہ ورثتہ به ولحق إِلاّ أنه لا 
یشارك مستلحقه في میراثه إلا أُن یستلحقه قبل القسمة وإن کان السید أنکرہ لم یلحق بب 
وکان لزمعة ابن قیس والد سودة زوج النبي؛ چ أمة علی ما وصف من أُن علیھا ضریبة 
وھو یلم بھا فظھر بھا حمل کان یظن أنه من عتبة أخي سعد بن أٌبي وقاص؛ وھلك کافراً 
فعھد إلی اُخيه سعد قبل موته فقال: استلحق الحمل الذي بأمة زمعة. فلما استلحقهہ سعد 
خاصمه عبد بن زمعة فقال سعد: هو ابن اُخي یشیر إلی ما کانوا عليه في الجاعلیة۔ وقال 
عبد بن زمعق: بل هو أخيء ولد علی فراش أٔبيء یشیر إلی ما استقر عليه الحکم في الإسلام 
عمدة القاری/ ج١۱‏ م٦٥‏ 


۲۲ ٤:۔‏ تاب البھوع / باب (۳) 


فقضی رسول اللہ ََآْكّه لعبد بن زمعة إبطالاً نحکم الجاھلیةء ثم الذي یسُنعفاد مٹھا علی 
انواع: 

منھا: أُن ایا حنیفة أُخذ من قوله: داحصجبی منہ؛ ان من فجر بامرأۃ حرمت)علی 
أولادہ وبە قال أحمدہ وھو مذھب الاأوزاعی والٹوري. وقال مالك والشافعی وأبو ٹور:لا 
یحرم والاحتجاب ٹائتزیه. وقال أصحاہنا: الأمر للوجوب؛ والحدیث حجة علیھم. 


ومٹھا: ما قال أبو عمر: الحکم للظاہر لنہ گل حکم للولد بالفراش ولم یلعفت 
إلی الشبہ وكذلك حکم فی اللعان بظاھر الحکم ولم یلتفت إلی ما جاءت به علی النعت 
المکروہ وحکم الحاکم لا یحل الأمر فی الباطلء لأمرہ سودة بالاحتجاب. 

ومٹھا: أُن الشافعی تمسك بقول عبد: أُمحیء علی أن الخ یجوز ان یستلحق الوارث 
نسباأً للورٹة بشرط أن یکون حائزاً للارٹ: أُو یستلحقه کل الورثة وبشرط اُن کن کون 
المستلحق وئداً للمیت: وبشرط ان لا یکون معروف النسب من غیرہ وبشرط ان یصدقه 
المستلحق إن کان بالغاً عاقلاً. وقال النووي: وہذہ الشروط کلھا موجودة فی ھذا الولد الذي 
أالحقہ النبی عق بزمعة حین استلحقه عبدء قال: وتأول أصحابنا ھذا بتأویلین: أحدھما: ان 
سودۂ ارت عبد استلحقته معه ووافقته فی ذلك حتی یکون کل الْورلة مستلحقین. والتڈویل 
الٹانی: أُن زمعة مات کافراً فلم ترثه سودة لکوٹھا مسلمةة وورثه عبد. وقال مالك: لا 
یستلحق إِلاّ الاب خاصق لأنە لا یترك غیرہ فی تحقیق الإصایة منزلتہ. 


ومنھا: ان الشعبی ومحمد بن أبي ذئب وبعض أھل المدینة احتجوا بقوله: دالولد 
للفراش؛ء أن الرجل إِذا نغی ولد امرأنه لم ینعف بەہ ولم یلاعن یە. قالوا: لان الفراش یوجب 
حق الولد في إثبات نسبه من الزوج؛ والمرأةء فلیس لھما إمحراجه منە بلعان ولا غیرہ؛ وقال 
جماھیر الفقھاء من التابعین ومن بعدھم مٹھم الأئمة الأربعة وأصحابھم: إذا نفی الرجل ولد 
امرأته یلاعن وینتفی نسبه منه ویلزم أمه. وفیە تفصیل یعرف في الفروع واحتجوا في ذلك 
جا رواہ نافع عن ابن عمر: ان رسول اللہ لگ فرق بین المعلاعتین وآلزم الوئد امہ وھذا 
أخرجه الجماعة علی ما يأنی بیائہ إن شاء الله تعالی. 

فائدة: حدیث: والولد للفراش وللعاھر الحجرہ روي عن جماعة من الصحابة رضي 
اللہ تعالی عنھم. فعن عائشة رضيی الله تعالی عنھاء رواہ البخاري ومسلم والنسائيی. وعن 
عثمان بن عفان روی عنه الطحاوي أنه قال: وإن رسول اللہ عق قضی أن الولد للغراش٥.‏ 
وأخرجه أبو داود فی حدیث طویل. وعن أبي ھریر أخرجه مسلم من حدیث ابن الہمسیب 
وأبی سلمة عنہ: ان رسول اللہ گت قال: وائولد للفراش وللعاھر الحجرہ؛ ورواہ الترمذي 
والطحاوي أیضاً. وعن أبی أمامق أمخحرجہ ابن ماجه عنه مثله وأخرجه الطحاوي أیضا. وعن 
عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنف أخرجه الشافعی في (مسندھ) وابن ماجه في (سنت 
من حدیث عبید اللہ بن أبي یزید عن أبیه عن عمر: أن رسول اللہ کل دقضی بالولد 


۳ )٤( ۔ کاب الیوع / باب‎ ٤ 


بالفغراش٤.‏ وعن عمرو بن خارجه أخرجه الترمذي من حدیث عبد الرحمن بنغیم عنهہ أُنه 
قال: د(خطبنا رسول اللہ كَ ببنی..؛ الحدیث۔ وفیە: وألا لا وصیة لوارثٹ: الولكللفراش 
وللعاھر الحجرہ. وعن عبد اللہ بن عمرو أآخرجه أیو داود من حدیث عمرو بن شعیب عَنآبیه 
عن جدہہ قال: وقام رجل فقال: یا رسول الله. إن فلاناً ابني: عاحرت بأمہ فی الجاھلیة فقال 
رسول اللہ كيِكّه: لا دعوۃ فی الإسلام ذھب أمر الجاعلیة الولد للفراش وللعاھر الحجر؛. 
وعن البراء وزید بن أرقم آخررچہ الطبراتی من حدیث أبي إسخاق عنھماء قالا: وکنا مع رسول 
اللہ كَيِ یوم غدم خم۔۔.٤‏ الحدیثء وفی آخرہ: والولد لصاحب الفراش وللعاھر الحج؛ 
لیس لوارث وصیة٭. وعن عبد اللہ بن الزبیر أخرجه النسائی وقد ذکرناہ عن قریب۔ وعن عبد 
الله برن مسعود اخ جے النسائيی ضا من حدیث بی وائل عنه عن رسول الڑ ا قال: 
وائرلد للفراش وللعاحر الحجرہ. 

٢ /۸‏ حنثنا و الوَلِیدِ قال حدّثنا شُغبَةُ قال أحبرنی عَبْدُ الله بن أبي السَفر 

عن الشّبِي عؿ عَدِي بن حاتم رضی اللہ تعالی عنۂ قال سالث السخ كللك عق المشواض 

ققال إِذَا أٌصابّ بحَدہ 1 واٰذا اأصابّ بِعَزضہ فَقَتَل فلا ٥‏ تاکل فإِلَهُ وَقیڈ ئُلَّتُ یا رسول اللہ 
اَل کَلیي واتّشي مع عَلّی السٌید کَلباً آسر لع اع علیہ ولا أثري أَيُهُمَا أَخَذ قال لا 
تاکل اِتھا سَمّیٗ شفیت کی كَليك وم لمع نی الاض (انظر الحدیث ۱۷٢١‏ وأُطرافه]. 

0صص “0ؤ ویحتملان فلما کان لە شبھاً 
بکل واحد منھما کان الأحسن التنزہ کما فعل الشارع فی العمرة الساقطة وقد مضی 
الحدیث في کتاب الوضوء في: باب الماء الذي یغسل بە شعر الإنسانء فائه آخرجه حناك: 
عن حفص بن عمر عن شعبة عن این أبي السفر - ضد الحضر - وقد مر الکلام فيه هناك 
وو سو کت یکسر المیم - ضد المطوال -: وھو سھم لا ریش عليه وفيه خشبة, 
وقیل: ثقیلق آو عصیّٗ۔ وقیل: عو عود دقیق الطرقین غلیظ الوسطہ إِذا رمی بە ذھب مستویا. 

قوله: ووقیذہ: غعیل ببعنی الموقوذ بالذال المعجمة وھو المقتول بالخشب. وقیل: 
پر رر ہر ارس اوخ رج واللہ اُعلم۔ 

٤‏ ۔۔۔ باب ما یكَزّهُ مِن الشْبْهَاتِ 

يی: هذا باب فی بیان ما یتتری من التنز یقال: تنزہ سشرعاےی إٰذا بعد وأاصله من نزہ 
نزاعقک ومنه: تنزیه الله وھو تبعیدہ عما لا یجوز عليه من النقائص. قوله: ومن الشبھات؛؛ 
بضم الشین والبای وھو جمع: سشٛیهة. 

۹٥‏ -۔ حڈثتا قِيصَة قال حدثنا شفیان عن تثورِ عن طلْحَةً عن نس رضي 
الله تعالی عنۂ قال مو النبخ گل بفَعرۃ حفَطَةِ فقال لَولا ان تَکون صَتَقَة لأُکلْٹھا. 


[الحدیث ۰٠٢٢‏ - طرفه في: .]٢٤١٢۳٢٣‏ 
مطابقتہ للترجمة من حیث ان فيه التئزہ عن الشبهھة وذلك آئه و سس پگلاجر کان پتئرہ من اکل 


نی 4ے کكتاب الُُوع / باب )٤‏ 
مثل ہذہ التمرة الساقطة لأجل الشبھة وھو احتمال کونھا من الصدقة, 


ورجاله خمسة: قبیصةء بفتح القاف وکسر الباء الموحدة وبالصاد المهحلق: این عقبة 
این عامر السوائي العامري الکوفي؛ وسفیان الثوري؛ ومنصور هو ابن المعتم وطلحخة ھو ابن 
مصرف - علی وزن اسم الفاعل من العصریف - الیامی: بالیاء آحر الحروف: الکوفیءکانِ 
یقال له: سید القرای مات سٹة ٹنتی عشرة ومائة. 


وأخرجه البخاري أَیضاً في المظالم عن محمد بن یوسف:ء وأخرجه مسلم في الزکاۃ 
عن یحبی بن یحیی؛ وعن أبيی کریب. وأخرجه النسائی فی اللقطة عن محمود بن غیلان. 
قوله: همسقطةمء علی صیغة المفعول من الاسقاط: والقیاس أن یقال: ساقطة. لكنە قد 
یجعل اللازم کالمتعدي بتأویل کقراءة من قوله: 'إفعموا وصموائچ٭ (المائدةۃ: ۷۱]۔ بلفظ 
المجھول. وقال الٹیمی: ہو کلمة غرییة لن المشھور أت: سقط؛ لازمء علی ان العرب قد 
تذ کر الغاعل بلفظ المفعولء وبالعکس إذا کان المعنی مفھوماء ویجوز أن یقال: جاء سقط 
۶۶ئ2 بدلیل قوله تعالی: لسقط في أیدیھم ک4 ٦الأعراف:‏ ۹.۔ وقال الخطابی: یيأنی 
المفعول بِعنی الفاعلء کقوله تعالی: لڑکان وعدہ ماتیاہچ [مرم: .]٦٦‏ أي: آتیا۔. وقال 
الحَهلتی: انا تر النبي کال کل التمرۃ ٹبرماأ عنھا لجواز ان تکون من تمر الصدقة ولیس 
علی غیرہ بواجب ان تیم الجوازات: لان الأشیاء مباحة حتی یقوم الدلیل علی الحظرء فالتنزہ 
عن الشٹبھات لا یکون الا فیما آشکل أمرہ ولا یدریي أحلال ھو ام حراو واحتمل المعنیین؟ 
ولا دلیل علی أحدھما. ولا یجوز أن یحکم علی من أُخذ مثل ذلك أنه أخحذ حراماً لاحتمال 
أن یکون حلالام غیر اُنا نستحبء من باب الورع ان نقعدي بسیدنا رسول اللہ عَلّكّ فیما 
فعل فی التمرةء وقد قال يك لوابصة بن معید: دالبر ما اطمأئت إليه نفسك: والائم ما حاك 
فی الصدرہ. وقال أبو عمر: لا یبلغ أُحد حقیقة التقوی حتی یدع ما حاك فی الصدر۔. وقال 
ابی لسن القایسی× إت قال قائل× إذا وعت الف رَوافی بیعة فقت بلفے ملا ولیست ےی 
الصدقة. قیل لە: یحتمل أن یکون النبی عَكلّه کان یقسم الصدقة م ینقلب إلی أھلہ فرما 
علقت تلك التمرة بثوہ فسقطت علی فراشہء فصارت شبهة انٹھی. 


وقیل في هذا الحدیث تحریم قلیل الصدقة وکثیرہا علی النبی كلكگ. وفیہ: ان أموال 
لسن ظا تسم سیا الا ناك قد ویتشاح فی مثل وأما التمرة واللبابة من الخیز أُو التينة 
و الزبییة وما اُشبھھا فقد أجمعوا علی اُخذھا ورفعھا من الأرض وإکرامھا بالاکل دون تعریفھا 
استدلالاً بقوله: ولأکلٹھاءء وأنھا مخالفة لحکم اللقطة وقال الخطابی: وفیە: أنه لا یجب 
علی آخذھا العصدق بھاء لأنه لو کان سبیلھا التصدق لم یقل: لأکلٹھاء وفی ‏ (المدونق: 
یتصدق بالطعام تافھاً کان أو غیر تافهہ اُعجب إلی إذا مخشي بالفساد بوطء أو شبهق وعن 
مطرف: إذا اأكلە غرمه وإن کان تافھاً۔. وھذا الحدیث حجة عليه۔ قال: وإن تصدق بە فلا 
سیء عليه. 


٤ )٥ہ( کكِتّابٌ الُژوع / باب‎ - ٤ 
وقال مَمّام عن أبی خُرَیْرَةَ رضی اللہ تعالی عنةُ عنِ ابی عَللقال‎ 
اجدُ تْرَةٗ ساقطة عَلَی فِرَاشي‎ 

ھمام علی وزت فعال بالعشدید هو ابن منبه بن کاملء یکنی أیا عتبة الأَنَبَارٌي 
الصتعانی؛ او رشب بن عتبیف وھذا الحعلیق ذ کرہ الیخاري سر تا - کتابی اللقعطےف عن 
محمد بن مقاتل:  ٰ ۶٦‏ ہہ وانی لأنقلب إلی 
اُملی فاأجد مرة ساقطة علی فراسشي أرفعھا لآکلھا ٹم اأخشی ان تکون صدقق فألقیهاہ. 

قوله: وأجدء ذکر بلفظ المضارع استحضاراً للصورة الماضیة. وقال الکرماني: فان 
قلت: ما تعلقه بھڈا الباب؟ قلت: تمام الحدیث غیر مذ کوں وھو: ولولا ان تکون صدقة 
لُکلتھا ارتاب ػِلّ فی تلك التمرة فترکھا تنزماہ انٹھی. قلت: لم یقف الکرماني علی تٹمام 
الحدیث فی اللقطق ولو وقف لما احتاج إلی ھذا التكلف: ولا ذ کر بقیة الحدیث علی غیر 
سا عی ۴- روایهة البمخاری۔ 

٥‏ ۔۔ باب مَنْ لم یَرَ الوَساوِس وِنَحْرّھا مِنّ المْشْبھاتِ 

أي: ھذا باب فی بیان حال من لم یر الوسواس وھو ما یلقيه الشیطان فی القلب؛ 
وکذلك الوسوسة والوسواس: الشیطان أٔیضا وأصلە: الحر کة الخفیفة ویقال: الوسواس 
والوسوسة: الحدیث الخفی لقوله تعالی: فلفوسوس إليه الشیطان 4 (طه: .]٢٢١‏ وصوت 
تصل إلی القلب قیع ۔حقاع ووسواس الناس صن قسةف ری و سے ستھ التی یہحدٹ بھا تشسة , 

قوله: من الشبھات؛ وفی بعض النسےخ: (من المشبھات) وفی بعضہیا: و 
الہشعبھات٤۔‏ 


۷ ۔۔ حدثنا آُو تُعَیم قال حدثنا ال غیبتة عنِ الزَفری عن غاد بن تسم عن 

کو قال مکی إلی الس کہ الریحل چا في السُلاة خَیِاً أَیَتٌطع الصّلاهً قال لا حَئٌی 
یُمعع ضڑزتاً أڑ یِجد ریحا۔ انظر الحدیث ۱۳۷ وأطرافھ]. 

مطابقعه للعرجمة من حیث إته یدل علی أن الشخص إذا کان فی شٛیء بیقین ثم 
عرضت لە وسوسة لا یری تلك الوسوسة من الشبھات العیي ترفع حکم ذلك الشيء؛ الا یری 
ان البخاري ترجم علی ھذا الحدیث في کتاب الوضوء بقوله: لا یتوضاً من الشك حتی 
یستیقن, ٹم أآخرج ھذا الحدیث عن علي عن سفیان عن الزھري عن سعید بن المسیب وعن 
عباد بن تمیم عن عمه أنه شکی... الحدیث: وقد مر الکلام فيه ھناك. وآبو نعیم: هو الفضل 
ابن دکینء وابن عیینة هو سفیانء وعباد - علی وزن فعال بالتشدید - وعمه ھو عبد اللہ بن 
زید بن عاصم المازني. قوله: ەشیئأء أي: وسوسة في بطلان الوضوی وحاصله ان یقین 
الطھارة لا یزول بالشك؛ ہل یزول بیقین الحدث. 


)٥( كتَاب الٹٹرع / باب‎ ب٤‎ ۲٦ 


وقال ابنْ أبی حَفصة عنِ الْخْرِئ 
لأً وُصُوۃَ إلاً فيمَا وججذت الژیخ از سَمغت الصُرْت 

این أبي حقصة ھذا هو آبو سلمة محمد بن أبي حفصة میسرة البصريء وھو یروي 
عن محمد بن مسلم الزھري. قوله: دلا وضوء..؛ إلی آخرہہ والأصل في هذا الباب: أُنْ 
الوسواس لا یدخل في حکم الشبھات المأمور باحتنابھاء لقولهہ ككك: ہإن اللہ نجاوز لأمتی 
عما حدثت یه أنفسھا ما لم تعمل بە أُو تتعکلم؛ فالوسوسة ملغاۃ مطرحة لا حکم لھا مالم 

سی نے حدُثنا اَحُمَد بن نا ا الْمجلٔ قال حدثنا مُحَمَد بن عَبدِ الوإخلن 
الطفَارِيْ قال حدّثا مشام بن غَزَوٰة عن آٗ بی عن عابِشَة رضي اللہ تعالی عنھا ان ما الا یا 
رسزل كت قزماً أنُونَنا باللخخم لا نذري أدُگڑوا اشع اللہ عَلَيه أمم لا فقال رسول اللہ لم 
سجُوا اللہ علی وكلوہ. [الحدیث ٣۰٢۱۷‏ ۔ طرفاہ فی: ٣٦٥٥۷٥‏ ۷۳۹۸]۔ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من مطایقته الحدیث السابق للترجمة. ورجاله خمسقة: أحمد بن 
المقدام بکسر المیمء للمبالغة: العجليء بکسر العین المھملة وسکون الجیم: البصري 
الحافظ المجود مات سنة ٹلاٹ وخمسین ومائتین, والطفاويء بضم الطاء المھملة وخفة 
الفاء: نسبة إلی الطفاوۃ بُنّت جرم بن ریان بن ألحاف بن قضاعة وقیل: الطفاوقف موضع 
بالبصرۃ. قلت: یحتمل أُن یکون ھذا الموضع نزله بنو طفاوة فسمي بھم وھذا کثیر فیھم 
والطفاوی ھذا مات فی سنة سبع وثمانین ومائة4. 

والحدیث انفرد به البخاري 

وقال الكکرماني: قوله: ەسَمُوا؛ أی: اذ کروا اسم الله عليهة. 

وفیه: دلیل علی أُن العسمیة عند الذبح غیر واجبق إذ عذہ التسمیة ھی المامور بھا عند 
اکل الطعام وشرب الشراب. انتھی. قلت: کیف غفل الکرمانی عن عذہ الاّیة: طڑولا تاُکلوا 
مما لم یذ کر اسم اللہ عليهچ الأنعام: ۱۲۱]. وھذا عام فی کل ذبیح ترك عليه التسمیة 
لکن الَمتروك سھوا صار مستثنیٔ بالإجماع فبقی الباقی تحت العمو ولا یجوز حمل الایة 
علی تحرم المیتة لہ صرف الکلام إلی مجازہ مع إمکان الإجراء علی حقیقتهء کیف 
وتحرم المیتة منصوص عليه في الایة؟ وقد قیل فی معنی ھذا الحدیث: إن النبي عَ إا 
أمرھم بأکلھا فی أول الإسلام قبل أُن ینرل عليه: فڑولا تاکلوا مما لم یذ کر اسم اللہ علیەگہ 
(الأنعام: .]۱۲١‏ وقال ابن التین: وھذا القول ذکرہ مالك فی الموطأ وقد روي ذلك مبیناً 
فی حدیث عائشة من أن الذایحین کانوا حدیثي عھد بالإسلام ممن یصح أُن لا یعلموا ان 
مٹل هذا شرعء وآما الآن فقد بان ذلك حتی لا تجد أُحدا أنه لا یعلم أُن التسمیة مشروعة 
ولا یظن بالمسلمین ترکھا. وأما الساھی فلیسم إذا ذکرھاء ویسمی الاکل لما یخشی من 
النسیان. فإن قلت: قال أبو عمر: مما یدل علی بطلان قول من قال: إن ذلك کان قبل نزول: 


٤‏ _ تاب البموع / باب )٦(‏ نکی 


رلا تاکلواچ زالأنعام: ٢٢١۔‏ إن ھذا الحدیث کان بالمدیدة وأن أمل بادیتھا عم الذین 
اُشیر إلیھم بالذکر فی الحدیث: ولا یختلف العلماء أن الایة نزلت في الأنعام جكة۔ والأئعام 
مکیة. قلت: ذکر آبو العباس الضریر في کتابه (مقامات التنزیل) والئعلبي وغیرھما: أَفي 
الأنعام آیات ست مدنیات نزلن بھا. طاو یآ مس کاصد وج اا1 ری 
وقال ابن الجوزي؛ سموا أنتم وکلواء لیس معتی أنه یجزیء عما لم یسم عليه ولکن لن 
العسمیة علی الطعام سنة. وقال ابن العین: إقرار النبی ػل علی ھذا السوال وجوابه لھم با 
جاء بھم یدل علی اععبار التسمیة في الذبائح؛ واللہ اعلم بحقیقة الحال. 
٦-۔‏ بابٌٔ قولِ اللہ تعالی 
لإواِدًا راؤا تَِجَارَۃً آؤ لَھُواً الفضٔوا إِلَيهاچ (الجمعة: .]٦٢‏ 

أي: ھذا باب فی بیان سبب نزول قول اللہ عز وجل: کلڑوإذا رأوا..٭ زالجمعة: ٢۱]۔‏ 
الیةہ وقد ذکر هذہ الآّیة فی ول کاب البیوع في: باب ما جاء في قول اللہ عز وجل: 
ظفاٰذا قضیت الصلاة.۔.٭ (الجمعقۃ: .٠٢‏ الایة۔ وقد مر الکلام فيه ھناك مسعوفیٔ وکات 
قصدہ من إعادتھا عنا إشارة بأن التعجارة وإن کانت فی نفسھا ممدوحة باعتبار کونھا من 
المکاسب الحلالء فإنھا قد تذم إذا ما قدمت علی ٹاپی وب طانبا گافص ظراست 
المقدم علیھا إثباتھم مع التبیء هك حین کان یخطب یوم الجمعة إلی ان یفرغ من الصلاق 
فلما تفرقوا حین أقبلت العیں ولم یبق معه غیر اثنی عشر رجلا أنزل اللہ تعالی عذہ الایة 
وفیھا عتب علیھم وإنکار وأخبر بن کونھم مع النبيء عِلِلِّ کان خیرا لھم عن التجارة. 

۷ ۔۔ حدثتا عطَلْیْ بش عنام قال حلثنا زَائِدۂ عنْ محُصَیٍ عنْ سالم قال حدّنی 
جابڑ رضي اللہ تعالی عنە قال بَیتما نحیُ ےی و مع اہی کلله إٗ آئیلٹ بن الام جب 
۶ و" َالْتَفَتُوا اس حا و ےل ائنا عَشر رَجلا غَتَرَلتٌ ظوادًا ]ڑا 
تثاوہ آد لوا امو لھا .(الجمعة: ١۱]۔‏ [انظر الحدیث ۹۳٦‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وفنزلت ڈوإذا رأوا تجارة. .کہ ٦الجمعق: .]٦۹‏ ؛ الایة. 
فان قلت: ما وجە ذکر ھذا الباب فی کتاب البیوع؟ قلت: فیھا ذکر العجارةء وعي من أنواع 
البیو ع. 

والحدیٹ قد مضی في کتاب الجمعة فی: باب: إذا نفر امام فيی صلاة الجمعت 
فانہ آخرجه هنالك: عن معاویة بن عمرو عن زائدة عن حصین عن سالم بن ابی الجعد عن 
جابر... إلی آخرہ وھنا أخرجه: عن طلق بن غنام. علی وزن فعال بالعشدید وھو بالغین 
المعجمة وبالنون؛ این طلق بن معاویة آبو محمد النخعي الكوفيء وھو من أفرادہء وزائدةۃ هو 
این قدامة أبو الصلت الکوفيیء وحصینء بضم الحاء المھملة وفتح الصاد المھملة: ابن عبد 
الرحمن السلمی الکوفیء وسالم هو ابن أبي الجعد واسمہ: رافع الأشجعي الکوفي وہژلاء 
کلھم کوفیون. 


>٤ ۲۸‏ یتابُ البیوع / باب (۷) 


قوله: ۃیصلی: أي: صلاة الجمعة قیل: کائت التفرقة فی الخطیٰة, وأجیب بأن 
المنتظر للصلاة کالمصلىي؛ وقد مر الکلام فيه مستوفیّ. واللہ أُعلم. 


×یر 


۷۔- باب مَن لم تال مِن خی خیث كحَب الجَال 
أٌي: هذا باب في بیان حال رت ےکن وأشار بہذہ ات رجم؟ڈ 
اق توسی فربال ئی کام من ا کیب 


۳ بن حذفقا آدمُ قال حدثنا اب أپي ذِئب قال حدثا میڈ العَثْبریٔ عن أبي 
مُررۃ رضي اللہ تعالی عده عنِ النبی کَلُله قال يأٰی عَلّی التَاسِ زمانٌ لا باِي المَزہ ما 
أخدذ مِنه أمِنَ العلال ام مِنّ الخرام. [الحدیث ٣۰٠۹‏ - طرفه فی: ۲۰۸۳]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەولا یبالی المرء ما أغخذ منە: أمن الحلال أم من 
الحرام؟؛ وآدم هو این إیاسء وابن أبي ذئب هو محمد بن عبد الرحمن بن أبی ذئب۔ 

والحدیث رجہ النسمائی آخا فی البیوع عن القاسم بن زکریا ہن دینار۔ 

قوله: دیأتی علی الناس وفی روایة اأحمد عن یزید عن ابن ابی ذئب بسندہ: ولیأنین 
علی الناس زمان٭. وفی روایة النسائي من وجهھ آخر: ویأتی علی الناس زمان ما ببالي الرجحل 

من أین أآصايه المالء من حل أو حرام8. وروی الْحا کم من حدیث الحسن عن أبي ھریرةۃ 
برفعه: ویأنی عی التاس زا لا ہت ید آحد إلا اکل الرباء فإن لم یأکله أصابه من غبارہ٤.‏ 
وقال: إِن صح سماع الحسن عن .- ھریرۃ فھذا حدیث صحیح. وقال این بطال: هذا یکون 
لضعف الدین وعموم الفتنء وقد قالء کل وبدا الاسلام غریباً وسیعود غریباء. وروي عنه 
أنه قال: ومن بات اعالا یر عمل الحلال بات واللہ عنه راضء واُصبح مغفوراً له. وطلبٰ 
الحلال فریضة علی کل مؤمن). ذکرہ ابن الجوزي فی (کتاب الترغیب والٹرھیب) من 
حدیث داود بن علی بن عبد اللہ بن عباس عن أٗبیە عن جدہ عن ابن عباس مرفوعاً مختصراًہ 
وقال ابن التین: أُخبر بھذا تحذیرا لن فتنة المال شدیدة. وقد دعی ابو ھریرة إلی طعامء فلما 
کل لم یر نکاحاً ولا ختاناً ولا مولودأء قال: ما هذا؟ قیل خفضوا جاریة, فقال: عذا طعام ما 
کنا نعرف ٹم قاءہ قال: یقال: أُول ما ینتن من الإنسان بطنه وروی أبان بن أبی عیاش (وعن 
نس قال: قلت: یا رسول اللہ! إجعلئی مسعجاب الدعوة. قال: یا نس اأطب کسبك 
تشستخات دعوتلک. فإن الرجل لیرفع إلی فيه اللشمة من حرام فلا تستجاب لە دعوته آرَََ 
7 

۸ _۔ باب الَّْجَارَة فِي البَڑ وغَیرہِ 

أي: ھذا باب فی بیان إباحة العجارۃ. قوله: دفسي البرء بفتح الباء الموحدة وتشدید 
الراءء وقیل: بفغتح الباء ویعشدید الرايی. قال اہن درید: البڑ متاع البیت من الْثیاب خاصۂ 
وعن اللیث: ضرب من الشیاب؛ وعن الجوهري: هو من الشیاب أُمتعة البزاز والبزازۃ حرفتهھ. 


۲۹ )۸( ۔ تاب البُمُوع / باب‎ ٤ 


وقال محمد فی (السیر الکبیں: الیز عند أُھل الکوفة ثیاب الکتان والقطن لا ٴثیاب الصوف 
والخز. وقیل: ھی السلاح والثیاب؛ وقیلء بضم الباء وتشدید الرائ قیل: الاک علی أنه 
یہ ولیس ٹي الحدی ما بدل علیہ بخصوصہ وىذلث لیس ٹی الحدیث ا زقیشی 

تعیین البر بہضم الاء تد الرض :والاۃ ےت ان یکون: بفتح الباء وتشندید الرا لاته آلکی 
27 الٹر جمة اتی ٹاتی بعدھا بباب؛ وھی قوله: باب العجارة فی البحرہ وإلی هذا مال ابن 
عساکر. قوله: هوغیر٥ہ؛‏ لیس مذا اللفظ بموجود في روایة الأًٌ کس وانھا هو عند الإٴسماعیلی 
وكریِة. قلت: علی تقدیر وجود ھذہ اللفظة ء الأصوب آن: الب بالراي: ویکون المعنی: وغیر 
7 من او الامتعة, 

لہ عَرٌ وجَل: طڑورجال لا تُلَهِيهخ بَجَارَة ولاً بیغ عن ذکر ال4 رالئور: ۳۷]. 

ا بالجر عطف علی التعجارق؛ تقدیرہ: وفی تفسیر قوله تعالی: فؤرجال لا تلهھیھمئ4 
(التور: ۳۷]. وأول الایة: طلفی بیوٹ اُذت اللہ ان ترفع ویذ کر فیھا اسمه یسبح لە فیھا بالغدو 
والاصال کہ (النور: ۳۷. قرأً ابن عامر وأہو بکر عن عاصم ہفتح الباء علی ما لم یسم فاعله 
ویسند إلی اأحد الظروف الثلائة اُعتی: فلله فیھا بالغدو والاصالچچ٭ [النور: ۳۷]. ورجال 
مرفوع با دل عليه: یسبحء وھو: یسبح لە؛ والباقون بکسر الباءے جعلوا التسبیح فعلا للرجال: 
ورجال فاعل لقوله: یسبح فان قیل: العجارةۃ اسم یقع علی البیع والشراء؛ فما معنی ضم: ذ کر 
البیع إلی العجارۃ؟ والجواب عنە: قیل: التجارۃ فی السفر والبیع فی الحضرء وقیل: التجارة 
الشراء وأیضاً البیع فی الإلھاء دحل لکثرتہ بالنسبة إلی التجارۃة. 
وقال فَقَادَةُ كانَ الْقَوْم یَتبَايِعُونَ وِیَتٌَجرون وِلَكِنهُمْ إِدّا نابَهُم حق مِنْ خُفُوقِ الل لم 

ثَههم بِجَارَةً ولا بیع عن ذِکر ال حی دوہ إلَی ال 

راد بالقوم: الصحابق فإنھم کانوا فی بیعھم وشرائھم إذا سمعوا إقامة الصلاة یتبادرون 
إلیھا لأداء حقوق اش ویؤید ھذا ما أمحرجه عبد الرزاق من کلام ابن عمر أنه کان فی 
السوق فأقیمت الصلاق فأغلقوا حوانیتھم ودخلوا المسجدہ فقال این عمر: فیھم نزلت؛ 
فذ کر الایش وقال ابن بطال: ورأیت فی تفسیر الای قال: کانوا حدادین وخرازینء فکان 
اُحدھم إذا رفع المطرقة أو خرز 7 ا ا جم بجر الاعقی من الغرزة ولم یوقعح 
المطرق ورمی بھاء وقام إلی الصلاۃ. وفی الایة نعت تجار الأمة السالفة وما کانوا عليه من 
مراعاۃ حقوق الله تعالی والمحافظة علیھا والترام ذکر اللہ فی حال تجاراتھم وصبرھم علی 
اُداء الفرائض وإقامتھاء وخوفھم من سوء الحساب والسؤال یوم القیامة. 


٤‏ ۔۔۔ ۲۰١٢۹٣٢‏ حدُففا ا و تغاصم عنِ ابن رنج قال أحبرنی عَقرو بن دِینار 
عْ آبي المثهالِ قال کنث آنچڑ في الصّزفِ تَالتُ زَند ٌ بن أَرِقُم رضی اللہ تعالی عنۂُ فقال 
قال النبی عَلِل ح وحدّشني القضضل بن یی وی لود مور وی سے 
أخبرني عَشڑو بن دِیٹارِ وعایِژ بر ضعب أَنھُعَا سَمغا أب الِٹھَالِ تَثُول ساٹ الْْرَاءَ بن 


کو ٤‏ کاب البُٹوع / باب (۸) 


عازبِ وزّئڈ بن أُڑقع عن الصّرفِ تَقالاً گُٹا ٹاچرٹن عَلّی هد زسول الله فَسالتا رسول 
اللہ عل عن الصّرْف فقال إِنْ کان يِدا بِهَدٍ فَلاَ بَاُسَ وإِنْ كانٌ نَسَاء فَلاَ يَضْلَ, رالحدیث 
٠‏ ۔ اَطرافه فی: ۲۱۸۰ء ۹۷١۲ء‏ ۳۹۳۹]۔ زالحدیث ۲۰٢٢‏ ۔ اَطرافه في؟ا(۲۱۸ء 
۸ء ۰٣۳۹]۔‏ ۱ 


مطابقته للترجمة فی قوله: کنا تاجرین علی عھد رسول اللہ عَئكا. 

ذکر وجاله: وعم تسعةة لن روي من طریقین: الأول: أبو عاصم النبیل الضحاك بن 
عق الٹانيی: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج.الٹالٹ: عمرو؛ بفتح العین: این دینار۔ 
الرابع: ابو التھَال؛ بکشر المیم وسگون الٹون وفی آخرہ لام: اسمه عبد الرحمن بن مطعحم 
ولھم أبو المٹھال الآخر صاحب أبی برزق واسمه: سیار بن سلامة. الخامس: الفضل بن 
یعقوب الرخامی. السادس: الحجاج بن محمد الأعور۔ السابع: عامر بن مصعب,؛ بضم المیم 
وفتح العین المھملة. القامن: البراء بن عازب الأنصاري. التاسع: زید بن أزقم الأنصاري 
الخزرجي. 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: الَححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وبصیغة الإفراد فی 
موضع۔ وفیه: الإاخبار بصیغة الإفراد فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في موضعین. وفيه: السؤال. 
وفیه: السماع في موضعین۔ وفیە: القول في أُربعة مواضع. وفیە: ابو عاصم شیخه بصري وابن 
جریج وعمرو بن دیٹار مکیان وأبو المٹھال کوفي وفضل بن یعقوب شیخه بغداديء وھو من 
أفراد والحجاج بن محمد أُصله ترمذي سکن المصیصة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجە غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في البیوع عن عمرو بن 
علی وعن حفص بن عمر وفیي ھجرة النبي عگگ عن علي بن عبد اللهہ. وآخرجه مسلم في 
البیوع أیضاً عن محمد بن حاتم وعن عبید اللہ بن معاذ. وأخرجه النسائي فيه عن محمد بن 
منصور وعن إبراھیم بن الحسن وعن اُحمد بن عبد اللہ وذکر کلھم في حدیئھم زید بن 
ارقم سوی عمرو بن علي. 

قوله: +(عن الصرفءء قال الداودي: یعنی عن الذھب والفضة. وقال الخلیل: الصرف 
فضل الدرھم علی الدرھمم ومنهە اشتق اسم الصیرقی لتصریفه پیش ولا فی بعض.۔ قلت: 
الصرف من اُنواع البیع وھو بیع الئمن بالشٹمن. قوله: دن کان یدا بید٤؛‏ یعنی: متمقابضین 
فی المجلس. قوله: دوإن کان نساءء بفتح النوت وبالمد وهو روایة الكکشمیھني؛ وفي روایة 
غیرہ: ہنسیئاً؛ء بفتح الئون وکسر السین وسکوت الیاء آخر الحروف بعدھا ممزة. وفي 
(المطالع): دوژن کان نسیماہ علی وزن: فعیلء وعند الاضلی: (نساء1؛ مثل: فعالء وکلاھما 
صحیح بمعنی التأخر؛ والنسیء اسم وضع موضع المصدر الحقیقيء ومثلہ: اڑا النسيء زیادة 
في الکفرگچ (التوبة: ۳۷:. یقال: اُنسأت الشيء إنساء ولساء وسیأتي الکلام في ھذا الباب 
مفصلا إن شاء اللہ تعالی. 


۹ )۹( ۔ کَتَابٔ البُیُوع / باب‎ ٤ 


۹ -۔ باب الخُڑوج فِي النْجَارَة 

أي: ھذا باب في بیان إباحة الخروج في العجارةء وکلمة: فیء ھنا للععلِیلء أي: 
لأاجل التجارۃ کما فی قوله تعالی: طلمشکم فیما أفضعم4ڑالأنفال: .]٦۸‏ وفي الحذیك: 
دإت امرأة دخلت النار فی ھرة حیستھاہ أي: لأجل هرة. 

وقُزلِ ال تعالی: :چڑفانڈغزوا فی الأزض وابتمُوا من فضل اللہ (الجمعة: .]٠٢‏ 
وقول الله بالجر عطف علی الخروج تقدیرہ: وفي بیان المراد في قول الله وھو 
إباحة الانتشار فی الارض: والابتغاء من فضل اللہ وھو الرزق: والامر فیه لالإباحة کما في قول 
اللہ تعالی: شڑوإٰذا حللتم فاصطادوائچہ [المائدة: .]٢‏ 

٥‏ ے حذُلثتا مُحَمِد بن لام قال أخبرنا مَخْلَدُ بن زیڈ قال أخیرنا اب مجرنج 
قال أعبرني عَطاء عن غُبیدِ بن غُعیر أَن آیا ثوشی الأشْکَري ادن عَلّی غُمَر بن الخطاب 
رضی اللہ تعالی عنه فلّم بُژْدَنْ لَهُ وکا کان مَشْغُولاً فوجع آثو وشی فرع ئُمژ فقال 2 
اشمعغ ضوؤث عبد اللہ اب فیس ائثوا لَهُ یل قذ رعع مُدماۂ گُتا لُژمَڑ بِذْلِك فقال اي 
لی ذَبْكَ بای فالطِلَقَ إلی مَجِیس الأٰثضارِ فمَالَهُع فقالوا لا يَشْهَد لَكَ علی مَذا الٗ 
اَضْعَوْنًا او سَعید الحُذْرِي فَذّھبَ بأبي سَعیدِ الحُذرئ فقال مز أشفٰی عَليٗ مِن آئر رسولِ 
اللہ کل الھابی الصَفٰ بالاأشواقِ تَغیي الخُروع إِلَی بَجاژۃ. زالحدیث ۲۰٢٢‏ - طرفاہ فی: 
٥٤م‏ ۷۳۰۱۳]. 

مطابقته للعرجمة في قولە: دأُلھائی الصفق؛. ومخلد: بفعح المیم وسکون الخاء 
المعجمة وفتح اللام: ابن یزید ۔ من الزیادة - الحرالی؛ مر فی آخر الصلاقء وابن جریج عید 
الملك؛ وعطاء بن أٌبي رباج وعبید بن ای عمیر - مصغرین - این قعادة آبو عاصم قاضی 
اُمل مك فقال مسلم: ولد ۂ في زمن النبی اڑل وقال البخاري: رأی النبی عَلػُ وابن جریج 
وعطاء وعبید مکیونء وأبو موسی الشعري اسمه عبد اللہ بن قیس وأٗبو سعید الخدري اسمه 
سعد بن مالكء مشھور باسمه ویکئیتهھ, 


وأآخرجه البخاري أیضأ فی الاععصام عن مسدد. وأخرجه مسلم فی الاستغذان من 
طرق؛ أحدھما: عن ابن جریج عن عطاء: اعنٰ عہید بن عمیر: اُن آیا کرت اہعاذن علی 
عم رضی الله تعالی عنهہ ثلاثاء فذكأنه وجدہ مشغولاً فرجع۔: فقال عمر: ألم تسمع صوت 
عبد اللہ بن قیس؟ إیڈنوا لە فدعي فقال: ما حملك علی ما صنعت؟ قال: إنا کنا نؤمر بھذاء 
قال: لتقیمن علی ھذا بینة او لأفعان. فخرج فالطلق إلی مجلس من الأنصارہ فقالوا: لا سس 
لك علی ھذا إلاّ أُصغرنا۔ فقام أبو سعیدء فقال: کنا لؤمر بھذا۔ فقال عمر: أحفی علی من أمر 
رسول اللہ كَِه؟ اُلھاني عدہ الصفق بالأسواق؛. وفی روایة لە من حدیث أبي بردة ہعن أَبي 
موسی الاأشعريء قال: جاء ابو موسی إلی عمر بن الخطاب؛ فقال: السلام علیکم ھذا عبد 
الل بن قیس فلم یؤذن لە؛ فقال: السلام علیکمء مذا آبو موسی؛ء السلام عليکم ھذا أبو 


زم ٤ے‏ تاب البٹوع / باب (۹) 


موسی الاشعريء ٹم انصرف. فقال: ردوا علی؛ فقال: یا ابو موسی ما ردلڈ9, کنا في شغل. 
قال: سمعت رسول ال يك یقول: الاسعذان ثلاثأء فان أُذن لكء ولا فارجع۔اقال: تی 
علی هذا بینة وإلاً فعلت وفعلت. .6 الحدیث. وفی لفظ لە: وقال عمر: اأقم عليه البینة والاً 
أوجعتك+. وفی لفظ لە: ولأوجعن ظھرك وبطنك آو لتأیني بن قال یشھد لك علی ھذاہ. 
وأخرجه أبو داود اتا فيی الأدب عن یحیی بن حبیب وفی لفظة: ٭فقال عمر لابيی موسی: 
إنی لم أتھمكء ولکئي خشیت ان یتقول الناس علی رسول اللہ عَفثأُہ. 

ذکر معناہ: قوله: داستأذنء ای: طلب الإذن علی الدخول علی عمر۔ قفوله: مفلم 
یؤڈن ل٥‏ علی صیغة المجھول. قوله: ر و کأئہہ أيی: وکأن عمر کان 002 بأمر من أمور 
المسلمین۔ قوله: وإیڈنوا له). اُصله: إئذنوا لە؛ بالھمزتین فلما ثقلتا قلبت الثائیة یا لکسرة ما 
قبلھا۔ قوله: ٭قیل: قد رجعں أي: ابو موسی. قوله: د(قدعا٥)‏ أي: دعا عمر أبا موسی. قوله: 
(فقال: گنا نؤھر...) فیيە حلذف تقدیرہ: فبعث عمر وراءہ فحضر۱ء فقال لە: لِم رجعت؟ فقال: 
کنا تؤمر بذلك. أي: بالرجوع حین لم یؤذن للمستاذن. قوله: د(فقال: أي: قال عمر تاُنینی: 
بدون لام التا کید وفی روایة مسلم: دلمأتیئیي بئون العاکید رعلی ذلكٹ:؛ علی الأمر بالرجو ع. 
قوله: هفقالواہ: أي: الأنصار۔ قال النووي: اتا قال ذلك الأنصار انکاراً علی عم رضی اللہ 
تعالی عته؛ فیما قاله إله حدیٹ مشھور بینناء معروف عندٹاء حتی إِن أصغرنا یحفظه 0-20 
من رسول اللہ گل . قولہ: دأاعفی علی؟) الھهمزة للاسعفھام. و: علخ بتشدید الیاء, قولہ: 
(الھائی الصفقءء قال المھلب: اُلھانی الصفقء من قوله تعالی: 'إوإذا رأوا تجارة أو لھواً 
انفضوا إلیھاگچہ (الجمعة: .]۱١‏ فقرن العجارة باللھو فسماھا عمر لھواً مجازا أراد شغلھم 
بالبیع والشراء عن ملازمة النبی عػكه فی کل أحیائ حتی حضر من هو أصغر مني مالم 
آحضرہ من العلم. 

ذکر ما یستفاد منه: فیہ: اُن الامععذان لا بد منه عند الدخول علی من راد قال اللہ 
تعالی: فلا تدخلوا بیوتاً غیر بیوتکم حعی تسٹأنسوا وتسلموا علی أھلھاچ زالنور: ۲۷]. 
الاسعفناس: هو الاستکذانء وقال بعض أھل العلم: الاستعذان ثلاث مرات مأمحوذ من قوله 
تعالی: طلیستاذنکم الذین ملکت أمانکم والذین لم پیلغوا الحلم منکم ٹلاٹ مرات ہچ [النور: 
۸. قال: برید ٹلاٹ دفعات, قال: فورد القرآن فی المماليك والصبیانء وسنة رسول اللہ 
کل فی الجمیع وقال أبو عمر: هذاء وإن کان لە وج ولکنہ غیر معروف عند العلماء فی 

تفسیر الاأیة الكریة؛ والذي عليه جمھورھم فی قوله: دثلاٹ مرات٠‏ أي: ثلائة کت 0 
ع 2ا لقول ذکرہ فیھا: ری وس جو ہے ہہب ٹیایکم من 
ومن بعد صلاة العشاء کہ [النور: .]٥۸‏ ٹم الس اك یسلم ویسئأذن ا لیجمع بس 

واختلفوا: عل یستحب تقد السلام ثم الاسععذانء أو تقدمِ الاسعدان ثم السلام؟ وقد 
صح حدیثان فی تقدی السلامء فذھب جماعة إلی قولە: السلام علیکم أُدخلء وقیل: یقدم 
الاسگجگذان. ٰ 


٢۵٢٣ )١١( کتابٔ البیوع / باب‎ - ٤ 


وفیه: أُن الرجل العالم قد یوجد عند من هو دونه فی العلم ما لیس 'عثدہ إٰذا کان 
طریق ذلك العلم السمع؛ وإذا جاز ذلك علی عمر فما ظنك بغیرہ بعد قال ابن مسعود: لو 
أن علم عمر وضع في کفة ووضع علم أحیاء أھل الأرض في کفة لرجح علم عمر علیهم. 
وفیه: دلالة علی ان طلب الدنیا نع من اسعفادة العلم؛ وکلما ازداد المرء طلبا لھا ازداد 
ھت وقل علماً. وفیه: طلب الدلیل علی ما یعکر من الأقوال حتی یثبت عندہ. وفیه: 
الدلالة علی ان قول الصحابی: کنا نؤمر بکذاء محمول علی الرفع. 

ذکر الأأمئلة والأجوبة: مٹھا: ان طلب عمر البینة یدل علی أنه لا یحتج بخبر الواحد: 
وزعم قوم ان مذھب عمر مذاء والجواب عنه أن عمر قد ثبت عندہ خبر الواحدء وقبوله 
والحکم به لیس هو الذي نشد التاس ممنیج: من کان عندہ عدم عن رسول اللہ كت فی 
الدیة فلیخبرنا؟ وکان رأیە ان المرأة لا ٹرٹ من دیة زوجھاء لانھا لیست من عصہۃ الذین 
یعقلون عنه فقام الضحاك بن سفیان الکلابي فقال: کتب إلي رسول اللہ لگ ان وٹ 
امرأۃ أُشیم من دیة زوجھا. وكذلك نشد الناس فی دیة الجنین؛ فقال حمل بن النابغة: إن 
رسول اللہ کل قضی فیه بغرۃ عبد أو ولیدۃ فقضی بەه عم ولا یشك ذو لب ومن لە اقل 
منزلة من العلم ان موضع أبی موسی من الإسلام ومکانە من الفقه والدین أجل من أن یرد 
خبرہ ویقبل خبر الضحاك: وحمل وکلاھما لا یقاس به فی حالء وقد قال لە عمر في 
(الموطٌ: إنی لم أتھمكء فدل ذلك علی اعتماد کان من عمر وطلب البینة فی ذلك الوقت 
لمعنی الله اأعلم بە. وقد یحتمل ان یکون عمر عندہ فی ذلك الحین من لیست لە صحبة من 
أھل العراق أو الشام ولم یتمکن الإیمان في قلوبھم لقرب عھدھم بالإسلام فخشي علیھم ان 
یختلقوا الکذب علی رسول اللہء مکل عند الرغبة أو الرھبة. 

ومنھا: أُن قول عمر: ؛ألھانی الصفق بالأسواق) یدل علی أنه کان یقل المجالسة مع 
الىبيی كَلكگ وھذا لم یکن لائقاً بحقه. والجواب: ان عذا القول من عمر علی معنی الذم 
لنفسہ وحاشاہ ان یقل من مجالستہ وملازمتہ وقد کان عَليّّگ کثیراً ما یقول: فعلت آأنا وأبو 
بکر وعمر وکٹت آنا وأبو بکر وعمر ومکانھما منه عالء وکان حروجه في بعض الأوقات 
إلی الأسواق للکفاف؛ وکان من آزهد الناس لآ وجد فترك. 

ومنھها: ما قیل: إِن عمر قال لأبي موسی: أقم البینة لہ انحسات فی روایة: (<فواللہ 
لأُوجعن ظھرك وبطنك+ء وفی روایة: دلأجعلنك نکالاہء فما معنی ھذا؟ وأبو موسی کان عندہ 
أمیناً. ولھذا استعمله وبعثه النبی گل أ٘یضاً ساعیاً وعاملاً علی بعض الصدقات وھذہ منزلة 
لمتتی التتا رات راستے: الات ۶ھ معیرل سی آا تی لافای با عتڈا 
الوعید إِنَ بان انك تعمدت کڈبا. 


کی -۔ باب الْتَْجِارَۃِ فی البَخر 
أيی: ھذا باب فی بیان إباحة العجارة فی رکوب البحر۔. 


ك۲ ٤ت‏ تاب الُیوع / باب )١١(‏ 


وقال مَطُر لا تاس بو ومَا ذَکرَۂ اللہ فِي القْرآنِ إلا بق ُم تل و(وتري الفْلكُ 
مَوَاخرَ فيه ولِتبِتغُوا مِن فضلەکہ زالنحل: .]۱٢‏ 

مطر هذا هو الوراق البصري؛ وھو مطر بن طھمان آبو رجاء الخراسانيء سکن:البصرة 
6 کیٰییی 9 0ہ 
فی حدیثه عن عطاء وکذا روی عن ابن معین؛ وعنه صالح ؛ وذکرہ ابن حبان في الثقات: 
روی لە البخاري فی کتاب (الأفعال) وروی لە الباقون. وقال الکرماني: الظامر أآنه مطر بن 
الفضل المروزي شیخ البخاريء ووصفه المري والشیخ قطب الدین الحلبي وغیرھما بأنه 
الوراقء ووقع فی روایة الحموي وحد؛ مطرفء موضح: مطر ولیس بصحیح وھو محرف. 


قوله: :لا بس بەہ أي: برکوب الیحر یدل عليه لفظ العجارۃ ۂ في البحر لأتھا لا تکون 
ال بالر کوب۔. قوله: دووما ذکرہ اللہ آی: ما ذکر اللہ رکوب البحر في القرآن الا بحق؛ 
والکلام فی ھذا الضمیر مثل الکلام فیما قبله ولما رأی مطر أن الایة سیمقت في موضع 
الامتنان استدل به علی الإاباحة واستدلاله حسن لأنه تعالی جعل البحر لعبادہ لابتغاء فضله 
من نعمه التي عد دھا لم وأراھم في ذلك عظیم قدرت وسخر سخر الریاح باختلافھا لحملھم 
وترددھهم وھذا من عظیم آیاتہ ونیھھم علی شکرہ علیھا بقوله: ظؤمن فضله لعلکم 
تشکرونچ [فاطر: .]۱٢‏ وھذہ الأڈیة فی سورۃ فاطر وأما الٹي فی النحل وھي: طڑوتری 
الفلك مواخر فیه ولتبتغوا4 [الئحل: .]۱٢‏ بالواوء وھذا یرد قول من زعم منع رکوبە في آبان 
رکوبە وھو قول بروی عن عمرء رضي اللہ تعالی عنہ؛ ولما کتب إلی عمرو بن العاص یسأله 
عن البحر فقال: خلق عظیم پرکبە خلق ضعیف دود علی عود فکتب إليه عم رضي اللہ 
تعالی عنه: ان لا یر کبە اأُحد طول حیاتہء فلما کان بعد عمر لم یزل یرکب حعی کان عمر 
این عبد العزیز فاتبع فیه رأي عمرہ رضي اللہ تعالی عن وکان منع عمر لشدة شفقتہ علی 
الساوب 20 ات7 ساس راد الا مس سصسائلی لا سرت کرس لات 
تعرض للھلاك وقد تھی اللہ عبادہ عن ذلك. بقوله تعالی: طظڑولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکت 
البقرة: ۱۹۵]. وقوله تعالی: ولا تقتلوا أنفسکم إن اللہ کان بکم بی (النساء: ۲۹]. 

والْقلكَ: الشفٔنء الوَاحِدُ والحَمغ سو 

الظامر أنە من کلام البخاري: یعنی: اُن دی ورک السفن: راد أنه 
الجمع بدلیل قوله: ظؤمواخریہ ژالنحل: ١٤۱]۔‏ چے جو یت والفاء: جمع سفینة. قال 
ابن سیدہ: سمیت سفینة لأُٹھا تسفن وجه الماء. أٌي: تقشرہ فعیلة بمعنی فاعلةق والجمح: 
سفائن وسفن وسفین۔. قوله: بالواحد والجمع سواءہ یعني: في الفلك ویدل عليه قوله 
تعالی: غلافی الفلك انمشحونچ٭ ٦الشعراء:‏ ۱۱۹ء یس: .]٥٤‏ وقوله: شلحتی إذا کنٹم في 
الفلك وجرین بھمپچ [یونس: .]۲۲٢‏ فذ کرہ فی الافراد والجمع بلفظ واحد. 5ھ 
وقیل: إِن الفلك بالضم والاسکان جمع فلك یفتحتین, مثل: اك ان قلت: ھذا الوجه غیر 


۲٥٣ )١١( ۔ تاب البوع / باب‎ ٤ 


صحیح وا الذي یقال: إن ضمة فاء: فلك: إذا قوبلت بضم همزۃ أسد الذيھو جمع یقال 
جع وإٰذا قوبلت بضسم قاف: ققل یکون عفردا. 
وقال مُجامِد خُر الخفُن الڑیخ ولا خُر ایخ مِنّ الشفٰن إلا الْقَلكَ العظامٌ 

قال ابن العین: یرید اُن السفن تمخر من الریح إن صغرت. أي: تصوت, والریح لا 
تمخ أي: لا تصوت من کبار الفلك لاٹھا إذا کانت عظیمة صوتت الریح. وقال عیاض: 
ضبطه الأکٹر بنصب السفنء وعکسە الأأصیلیء وقیل: ضبط الأصیلي هو الصواب وھو ظاھر 
القرآنء إذ جعل الفعل للسفینة فقال: مواخیر فيهء وقیل: ضبط الأکٹر هو الصواب بناءِ علی 
ان الریح الفاعلء وھی التی تصرف السفینة في الإقبال والإدبار۔ قوله: وتھخر؛؛ بفتح الخاء 
الہعجمة أٌي: تشق؛ یقال: عخرت السفینة إذا شقت الماء بصوت. وقیل: المخر الصوت 
نفے۔ قوله: ەمن السفن)؟ صفة لشيء محذوف آأي: لا تمخر الریح شيء من السفن إلا الفلك 
العظامء وھو بالرفع بدل عن شیع ویجوز فيیه النصبء ومواخر جمع عاخر ومعنی مواخر: 
جواريء وقال الرمخشري: سواق. 
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۷٢ /...‏ ۔۔ وقال اللیثٹ حذثتي جَغفَڑ بؿ رَبِیعَة عن بد الوُححمٰيِ بن مُْزٌ عنْ 
9-2 929 لے ھ 7 إپی گتھر سے رورئرے' ھ ۰ 99 ٘ ھ + 9۰پ 
بی هَرَرَةً رضي اللہ تعالی عنه عنل رشول اللہ لگ أَنَهُ دُکر رخجلا مِن بیي إشرائیل خَرَجج في 
الَخر فَقضّی حا جَتھ وساق الَدیِیث. [انظر الحدیث ۱٤١۹۸‏ وأطراقھ]. 
مطابقته للترجمة فی قوله: حرج في البحرہء وآشار بہذا إلی اُن رکوب البحر لم 
یزل متعارفاً مأٗلوقاً من قدم الزمانء وأیضاً إن شرع من قبلنا شرع لنا ما لم یقص الله علی 
إنکار وھذا الحدیث طرف من حدیث ساقه ہتمامهہ فی کتاب الکفالة علی. ما یأتی إن شاء 
الله تعالیء ومضی أیضاً فی کتاب الزکاۃ فی: باب ما یستخرج من البحر؛ وذ کرہ ھناك 
بقوله: وقال اللیث: حدثنی جعفر بن ربیعة... إلی آخر بصورة التعلیق ناك وقد مر الکلام 
فيه ھناك. 


را سے 


حذّشي عَبد الل بی ضالِح قال حدّشي اللَیثُ بھٰذا 

صرح بھذا وصل المعلق المذ کور بقولهہ وقال اللیث: وھذا لم یقع فی اکر الروایات 
فی الصحیح وإغا وقع ذکرہ في روایة أبي ذرء وأبي الوقت. 
۱ -۔ باب ھورٰدًا رآؤا تَِجارَة آؤ لَھُواً الْفَضُوا إِلَيْقَا رالجمعة: .٠٢‏ وِقَزلهُ جَل 

ذِکُرۂ ٭رجال لا ُلَهيیهغ تَجَارَة ولا بیغ عنْ ذکر اللہ (الئور: ۳۷]. 

أي: ھذا باب یذ کر فيه قوله تعالی: لاوإذا رأوا تجارةۃ نہ [الجمعة: ۱١۱]۔‏ إلی قوله: 
تعن دک دنہ لور ۷۔ ثم ذکر حدیٹ جابں والایة الثانیة ذ کرھا لئ ول - 
التجارة فی البر؛ وإغا أعادھما فی روایة المستملی لا غیر. قیل: لم یدر ما فائدة الآعادة 
وقیل: ذکرھا ھنا لمنطوقھاء وھو الذمء وذکرھا فیما مضی لمفھومھاء وھو تخصیص ذمھا 


)۱١( تاب البھوع / باب‎ ۔-٤‎ ٢ 


بحالة اشتغل بھا عن الصلاة والخطیة. 


7 ہچ 5 اوھ ت2 رےےۓ سے سے ه ۔وس لے گے ےک2.00 گا کے 3 
وقال قتادِة کان الْقوْمٌ یتشجرون ولكِنَهُمْ کانوا اذا نابَهَم حق مِن حقویي ابرّے لم تلھھغ 
تَجارَة ولاً بیغ عن ذکر اللہ حئی يؤَدُوه ‌.- اللہ 

هذا اأیضاً ذکرہ في باب تجارة اب" وأعادہ ھنا في روایة المستملي. 


۷ ے۔ حدثفي محمد قال حذّشي محمد بن فُضَيیلِ عْ حُضَنِ حضین عنْ سالِم ین 
بی الجقل مؿْ جاہر رضی اللہ تعالی عحنۂ فال الیل مت وئخن اضلی تع الس کٹ 


ال خِمَعَة فائَْض الام لا اٹنی عَشَر رَجُلاً فََرَلَث مَدہ الَبَةٌ دا اڑا تَكَارَةً از لَھُرا انْفُشرا 
لها وت کوگ قائماً ٦‏ الجمعة: ۲۱۹.(انظر الحدیث ۱۳١‏ وطرفیه]. 

ھذا أیضاً ذکرہ فی: باب قول الله عز وجل: ٹڑرإذا روا تجارۃچ [الجمعة: ٢٦١]۔‏ فانه 
اأخرجه ھناك: عن طلق بن غنام عن زائدۃ عن حصین عن سالم... لی خر واأخرجه ھتا: 
عن محمد ۔ ھو ابن سلام البیکندي نص عليه الحافظان الدمیاطی والمزي ۔ عن محمد بن 
فضیل - مصغر الفضل ۔ بن غزوان الضبي الکوفی عن حصینء بضم الحاء المھملة. وتقدم 
الکلام فيه هناك واإغا أعادہ ھنا أیضاً فی روایة المسعملي لا غیر. وفي روایة النسفي ذکر 
ھذہ المقامات کلھا ھہھناء وحذفھا فیما مضی. 

.]۲٦۷ باب قولِ الل تعالئی <َ(أنْفْقُوا مِنْ طبیاتِ ما كسَبْٹم٭ (البقرۃ:‎ ۳٢ 

أُي: عذا باب فی بیان تفسیر قوله تعالی: فڑأنفقوا من طیبات ما کسبتمپچچ [البقرة: 
۷.۔ من حلالات کسبکم؛ وعن مجاھد المراد بھا العجارقء وقال ابن بطال: إنه وقع في 
الأصل: کلواء بدل: أأنفقواء وقال: إنه غلط. وفی (التلویح): وفی بعض الئسخ: فڑکلوا من 
طیبات ما کسیتمک٭ فالأول التلاوةء وکان الثاني من طغیان القلم. 


7 0 غُلْمَانُ یو انی شَیِبَةً قال حدثنا جریڑ عن مَتصور عن أبي ان 
عن مَشڑوی عن عائشة شَةً رضی اللہ تعالی عدھا قالّث قال النبخ عَلِل ِذَا اثفَقتِ المَرَأه مِنْ 
طقام بَیھَا غَير مفْسِدَةِ کان لَيَا أْ جڑھا ا لقث ورزجھّا جا کُب وللَخَازنِ مِغل ذُلِكَُ لا 
َثقُص بَغضهُم أجر بَغض شتا. ٦انظر‏ الحدیث ۱٤٤١‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دیما کسب؛؛ وقد مضی ھذا الحدیث فی کتاب الزکاۃ 
فی: : باب أجر المرأة إٰذا تصدقت: فإنه آخرجه ھناك من ٹلاٹ طرق. الڈول: عن آدم من 
شعبة عن متصور والأعمش عن أبي کے مس سو پ ھی سیت رضي ال تعالی عنھا 
التاني: عن عمر بن حفص عن أبیە عن الأعمش عن شقیق عن مسروق عتھا. والقالٹ: عن 
یحیی بن یحیی عن جریر عن منصور عن شقیق عن مسروق عتنھا. وھنا أخرجه: عن عثمان 
ابن أبي شیبة اي أبي بکر بن أبي شیبة عن جریر بن عبد الحمید عن منصور بن المعتمر 
عن بی وائل عن شقیق عن مسروق بن الأجدع عنھاء وقد مر الکلام یه هناك. قوله: ەغیر 


٤۶‏ _ كَتَاب البٔیوع / باب (٣‏ ۷ ؟ 
مفسد8) أي: غیر منفقة فی وجه لا یحل. 


٥۸‏ حخذثضي بَخھی بن جَغفر قال حذّشا عَبڈ الرَزّاقِ عن مَشمر من مَام 
قال سَمِشث ابا هُرَْرَةَ رضی اللہ تعالی عنۂ عنِ النبي مك قال إذّا أُنفْمّتِ لوائی گے 
تَوْجهَا عؿ غقر أثرو فَلَهُ نبشف أَجْرو. [الحدیثٹ ٠ ۰٦٦‏ اَطرافه فی: ۲٣ف ۵٣۹۰‏ 
٦ .٦٠‏ 

مطابقته للترجمة في قوله: ہمن کسب زوجھاہء فان کسبه من التجارة وغیرھاء وھو 
مأمور بأن ینفق من طیبات ما کسب. ویحیی بن جعفر بن أعین أٗبو ‏ زکریا البخاري البیکندي 
وھو من أفرادی وعبد الرزاق بن عمام الصتعانی الیمانيء ومعمر بفتح المیمین: ابن راشد 
وھمام بن منبھ. 

والحدیٹ أخرجه البخاري أیضاً عن یحیی فی النفقات. وأخرجه مسلم فی الزکاةۃ عن 
محمد بن رافع؛ وآخرجہ آ0 داود فيه عن الحسن بن علی الخلال کلھم عن عبد الرزاق به. 

قوله: ہمن غیر أمرہہ أي: من غیر أمر الروج. قال الکرماني: کیف یکون لھا أأجر وهو 
بغیر أمر الروج؟ فاُجاب: بقولہ: قد یکون یاذنه ولا یکون بأمرہ ثم قال: قد تقدم أُنە لا ینقص 
بعضھم آجر بعض فلم یکن لە النصف؟ ٹم اُجاب بقوله: ذلك فیما کان یأمرہ أو اأُجرھا ہو 
نصف الآجر ولا ینقص عما هو أجرہ الذي هو النصف.۔ وقال ابن الین: الحدیثان غیر 
متناقضین وذلك ان قوله: لھا نصف آجرہہ؛ یرید ان آجر الزوج وأجر مناولة الزوجة یجتمعان 
فیکون للزوج النصف وللمرأۃ النصفء فذلك النصف هو اجرھا کله فکأنھما نصفانء وقیل: 
یحتمل ان أجرعما مثلان: فاسْبہ الشیء المتقسم بنصفین. 

٣‏ ۔ باب مَنْ اب البسط فِي الرزقِ 

أي: ھذا باب فی بیان من احب البیبسطہ أي: الئوسع فی الرزق: وجواب: من؛ 
سصحذوف یعني: ماذا یفعل؟ وأوصضحه فی الےشرکگ بات من 5> ھذا فلیصل رحمه. 

۵ه حەفقا مُحَئَڈ بٴ أبي يَفقُوبَ الْکژمانٔ قال حدثنا حَکَان قال حدّثنا 
ےس جو ےداز غ۔ الله تعالی عنة قال سَیِغث رسول اللہ عم 

و ہت سَرَۂ ان پیعط لَه رِزْقه از پُنسا ال في آئرہ فَلصِل رجمۂ [الحدیث ٣۰٦۷‏ - 
طرفه فيی: .]٥۹٦۸‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنہ یوضجھا ویبین جوانبھا۔ 

ذکر رجاله وهم خمست: الأول: محمد بن أبی یعقوب؛ واسمه إسحاق وکئیة محمد 
ابو عبد الله. الثانيی: حسانء علی وزت فعال بالتشدید: ابن إبراھیم أبو عشام العنزي؛ بالعین 
المھملة والنون المفتوحتین: وبالزايی: قاضی کرمان: مات سنة ست وئمائین ومائة وله عائة 
سنة۔ القالٹ: یونس بن یزید. الرابع: محمد بن مسلم الزهھري. الخامس: أنس بن مالك. 

عمدة القاری/ ج۱۱ م۷ 


۲۸ ۱ ٣٤۔‏ کاب البٔیوع / باب (۱۳) 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في اُربعة مواضخى وفیه: العنعنة في 
موضع واحد. وفیه: السماع والقول. وفیە: ان شیخه وحسان کرمانیانء وکزعان صقع کبیر 
بین فارس وسجستان ومکرانء وقال التووي: کرمان إسم لتلك الدیار التي قصبتھھا برد سیر 
وقد غلب علی برد سیر حتی کانت مقصد القوافل والملوك والعساکر. قلت: برد سیرءیفتح 
الباء الموحدة وسکون الراء وفتح الدال وکسر السین المھملات وسکون الیاء آخر الحروف 
وفي آخرہ راء. وقال الئووي: کرمانء بفشح الکاف. وقال الکرمانی الشارح بکسرهاء قال: ہو 
یلدنا وأھل البلد أعلم باسم بلدھم من غیرعمم وھم عتفقون علی کسرھاء وساعد بعضھم 
النووي فقال: لعل الصواب فیھا في الأصل الفتعح ثم کثر استعمالھا بالکسر تغییراً من العامة, 
قلت: ضبط عذا بالوجھین ولکن الذي ذ کرہ الکرماني عو الأصوب لنهە ادعی اتفاق أھل 
بلدہ علی الکس ومع عذا لیس ھذا محل المناقشق ولا بینی علی علی الکسر ولا علی الفتح. 

ذکر من أُنحرجه غیرہ: اُخرجه مسلم في الدب عن حرملة بن یحیی. وأخرجه أبو 
داود فی الزکاۃ عن أحمد بن صالح ویعقوب بن کعب الأئطاکي. وأمحرجه النسائي في 
التفسیر عن أُحمد بن یحیی بن الوزیر. 

ذکر معنات: قوله: من سرہ) أي: من أُفرحھ. فو لٰه: (أُن یبسط؟ کلمة: أنء مصدریة 
فی محل الرفع لأنه فاعل: سرہء بیسطء علی صیغة المجھول. قولہ: وأو ینسأہء بضم الیاء 
وسکون النون بعدھا سین مھملة ثم همزق أي: یؤخر لہ وھو من الإنساء وو التآخیر۔ قوله: 
فی ُثرہہ أی: فی بقیة أثر عمرہ۔ قال زغیر: 

والمرء ماعاش ممدود له أل ‏ لاینٹھی العیش حتی یدعھی الاآئر 

أي: ما بقی لە من العمر. قوله: وفلیصل رحمه؛: جواب: منء فلذلك دخلته الفاء. 

واختلفوا ۂ فی الرحم؛ فقیل: کل ذي رحم محرم. وقیل: وارث. وقیل: هو القریب؛ 
سواء کان محرعاً أو غیرہ ووصل الرحم تشریيك ذوي القربی في الخیرات وھو قد یکون 
بالمال وبالخدمة وبالزیارة ونحوھا. وقال عیاض: لا خلاف ان صلة الرحم واجبة فی الجملق 
وقطیعتھا معصیة کبیرقء والاأحادیث تشھد لھذاء ولکن للصلة درجات بعضھا أرفع من بعضء 
واُدناھا ترك المھاجرة وصلتھا بالکلام ولو بالسلامء ویختلف ذلك باختلاف القدرۃ والحاجةف 
فمٹھا واجب؛ ومٹھا مستحب, ولو وضل بعض الصلة ولم یصل غایتھا لا یسمی قاطعاء ولو 
قصر عما یقدر عليه وینبغي لە لم یسم واصلاً 

وفی کتاب (الترغیب والعرھیب) للحافظ أبي موسی المدیني: روی من حدیث عبد 
الع ین مسر ان رسول اتل کی قال: ذإني رأیت البارحة عجبا رأیت رجلا من 
ُمتی أناہ ملك الموت عليه السلام لیقبض روحه فجاءہ بر والدہ فرد ملك الموت 
عنٴ. الحدیث, وقال: هو حسن جدأً۔ وروی مت داود ابن المحبر عن عباد عن سھل 
غرن اویهظن ای ھریرة وأہی سعید: ان النبي عق قال: دابن آدھ! اتق ربك؛ وبر والدیك: 


۲۱۱۹ )۱۳( ۔ کِتَابُ الُٹوع / باب‎ ٤ 


وصل رحمك بید لك في عمرك وبیسر لك یسرك: ویجنب عسرك وییہر لك فی 
وزقك؛. ومن حدیث داود بن عدي بن علي عن أبيه عن ابن عباس؛ قال رسول اللہ کڑتگ: 
ان صلة الرحم تزید في العمر؛. ومن حدیث عید اللہ بن الجعت غن کوبت قال رسول:ارئی 
لہ : دلا یزید في العمر إلاّ بر الوالدین, ولا یزید في الرزق !لا صلة الرحم. ومن 
حدیث إبراھیم السامی عن الڈوزاعي عن محمد بن علی بن الحسین؛ ٠‏ أخبرنی أَبي عن جحدي 
(عن علي تع ضالن النبي مال عن قوله: فلا یحو اللہ ما یشاء ویثبتگۓ٭ [الرعد: ۳۹].۔ فقال: 
ھی الصدقة علی وجھھا ویر الوالدین واصطناع المعروف وصلة الرحم تحول الشقاء سعادۃ 
تزید فی العمر وتقی مصارع السوء. زاد محمد بن إسحاق العکاشي عن الأوزاعي: ویا علی! 
ہی گاتے تے ہس راعتومی عل الاظیا اعطظام :انی ثلاتغفصضال١‏ ورری عن 
عمر وابن عباس وابن عمر وجابر بن عبد الله نحوہ. ومن حدیث عکرمة بن إبراھیم عن زائدة 
ابن|أبي ںيٍ الرقاد عن عوسی بن الصباح عن عبد ال بن عمرو بن العاص عن النبي تل أنه قال: 
دن الانسان لیصا ل رحمه وعا بقی من عمرہ ال ٹلا٦ة‏ ایام فیزید الله تعالی فی عمرہ ثلائنن 
سنڈء وی نب بس دو ہیں ثلاثون سنۃة فیلقص الله تعالی عمرہ حتی لا 
یہقی فيه الا ٹلائة آیام٤.‏ ئم قال: ھہذا حدیث لا أعرفه الا بھذا الاإسناد, ومن حدیث إسماعیل 
ابن:عیاش وعن داود بن عیسیء قال: مکتوب في التوراۃ صلة الرحم وحسن الخلق وبر القرابة 
تعمر الدیار وٹکٹر الأموال وتزید في الآجال وإن کان القوم کفارأہ. قال ابو موسی: یروی ھذا 
من طریق أبي سعید الخدري مرفوعاً عن التوراة. 


وقال ابو الفرج فان قیل: اُلیس قد فرغ من الأجل والرزق؟ فالجواب من خمسة اُوجہ: 
اأحدھا: أن یکون المراد بالزیادة توسعة الرزق وصحة البدن؛ فان الغنی یسمی حیاقء والفقر 
موتاً. الغانيی: ان یکتب اُجل العبد مائة سنة ویجعل تزکیتە تعمیر ثمانین سنةء فاإذا وصل 
رحمه زادہ اللہ فی تزکیتہ فعاش عشرین سنة آخری: قالھما ابن قتیبة. الغالث: ان هذا التأخیر 
خی ‌الاشق اف2 سالک علی لغم بد یضرف نکاف سی آت لات بی 
خمسین ستةء فان وصل رحمه بقی ستین سنة۔ الرابع: ان تکون ھذہ الزیادة فی المکتوب 
والمکتوب غیر المعلوم فما علمه الله تعالی من ئھایة العمر لا یتغیرء وما کتبه قد یمحی 
ویثیتء وقد کان عمر بن الخطاب یقول: إن کت کتبتتي شقیأً فامحئيء وما قال: ان کنت 
علمتنیء لن ما علم وقوعه لا بد ان یقع. ویبیقی علی ھذا الجواب إشکال: وھو اُن یقال: 
إذا کان المحتوم واقعاً فما الذي أفادہ زیادۃ المکتوب ونقصائه؟ فالجواب: ان المعاملات 
علی الظواھر والمعلوم الباطن خفي لا یعلق عليه حکم؛ فیجوز ان یکون المکتوب یزید 
وینقص ومِحی ویثبت لیبلغ ذلك علی لسان الشرع إلی الآدمي؛ فیعلم فضیلة البر وسٰوم 
العقوق۔ ویجوز ان یکون ھذا مما یتعلق بالملائکكة: علیھم السلامء فتؤمر بالإالبات والمحو 
والعلم الحتم لا یطلعوت عليه. ومن ھذا إرسال الرسل إلی من لا یؤمن. الخامس: ان زیادة 
الأجل تکون بالبرکة فيه وتوفیق صاحبه لفعل الخیرات ویلوغ الأغراض فتال في قصر العمر 


)١١( تاب الموع / باب‎ _-٤ ٦٠ 
ما یناله غیرہ في طویله. وزعم عیاض أن المراد بذلك: بقاء ذکرہ الجمیلبعد الموت علی‎ 
الألسنة فکانه لم مثت: وذ کر الحکیم الترمديی: ان المراد بذلك قلة المقام ۂ فی۔البرزخ.‎ 
-۔ باب شچزاء اي عللم بالسيتَة‎ ٤ 

أُي: هذا باب فی بیان شراء النبي عٌلّه بالنسٹة بفتح الئون وسکون السین المَملة 
وفتح الھمزة وھو الأجل وفي (المغرب): یقال: بعثہ بنساء ونسيء ونسئة ہعنی. 

۷ ۔۔ حذثتا لی بؿ أسَدٍ قال حدثنا عَبد الوَاٍدِ قال حدّثنا الأعُمَشُ قال 
دُکڑنا ِثد إِثزامیم الرَهْنَ فِي الكلم فقال حدٌئنی السَوڈ 7 عائِشّةً رضی الله تعالی عدھا ان 


الٹبیع گل اشتری طعاماأ مِن ب َهُودِي إِلَی أجُل ورَقته وِزعاً مِن ء 2ت :09ب 
ا٘طرافے فسی: ٠١١٥٦٣ ء٢٥١۹ ء٢٢٣۸ ؟٣ ٢١٢٢ء٣٢٢ ٢ ٣٣ہ ۲۰۹٢‏ ٦٣۲۹ء‏ 
۷ . 


مطابقته للترجمة ظاعرۃ۔ 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: معلی بضم المیم وفتح العین المھملة وتشدید اللام 
المفتوحة: این أُسد أیو الھیٹم. الثاني: عده الر ضِ ین راف افافتد ساحتات الاغین 
الرابع: إبراھیم النخعي. الخامسں: سوہ ارت یک السادس: آم الہؤمنین عائششة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع وبصیغة الوفراد 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة فی موضع. وفیە: ان شیخه وعبد الواحد بصریانء والیقیة کوفیون. 
وفيه: ثلائة من التابعین علی نسق واحد وھم الاعمش وإبراھیم والاسود. وفيه: روایة الراوی 
عن حاله وھو إبراھیم یروب عن الأسود وھو خاله. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآحرجەہ غیرہ: أحرجه البخاري فی أُحد عشر موضعاً في 
البیوع وفي الاستقراض وفي الجھاد عن معلی بن آسدہ وفي السلم عن محمد بن محبوب؛ 
وفي الشرکة عن مسدد وفي البیوع أیضاً عن یوسف بن عیسی وعن عمر بن حقص وفي 
السلم أأیضاً عن محمد عن یعلی بن عبید وفي الرھن عن قتیبة وفي الجھاد أَیضاً عن محمد 
این کثیر وفي المغازي عن قبیصة بن عقبة. وأآخرجه مسلم فی البیوع عن یحبی بن یحیی 
وأبي بکر بن أَبي شیبة وأبي کرین ون اف ون إبراھیم وعلي بن خشرم وعن أَبي بکر 
ابن أبي شیبة أیضا وعن إسحاقف بن اإبراھیم ا٘یضا. واخرجه النسائی فيه عن محمد بن آدم 
وعن اُحمد بن حرب. کوں اق کم ا کرس و تا 

ذکر معئاہ: قوله: دفي السلم+؛ أي: السلف ولم یرد بە السلم الذي هو بیع وین 
بالعین: وھو أن یعطی ذھباً أو فضة فی سلعة معلومة إلی آمد معلوم, . قوله: داشتر یىی طعاماً من 
پھورديی)؟؛ واختلف فی مقدار ما استدانه من الطعام ٦‏ ففی البخاريی من حدیث عائشة: (وبٹلائنن 
صاعاً من شعیرہ؛ وفی أخری: (بعشرین)؛ وفي (مصدف) عبد الرزاق: (بوسق شعیر اُخذہ 
لأهلہہ؛ وللیزار من طریق ابن عباس: 'أُربعین صاعاأہ. وعند الترمذي من حدیث ابن عباس: 
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درھن درعه بعشرین صاعاً من طعام أخذہ لأھله6. وعند ابن أأبي شیبة: دوأخذھا:رزقاً لعیالہ. 
وعند النسائی: دیثلائین صاعاً من شعیر لآھله. وفی (مسند الشافعی: وأن الیھودئیکنی آبا 
الشحمةہء وفی (التوضیح): وھذا اليھودي یقال لە أبو الشحم. قاله الخطیب البغدادىيیٰٴفي 
(مبھماتط): وکذا جاء في روایة الشافعي والبیھقي من حدیث جعفر بن أبي طالب عن أبيَة: 
ان کٹ رن درعا عند أبی الشحم البھوديء رجل من بٹي طف في شعیر۔ لكنه منقطع کما 
قال البیھقی؛ ووقع في روایة امام الحرمین تسمیتهھ: ببي الشحمف کماذکرناعن (مسند) 
الإمام الشافعي۔ قوله: دوورهنه درعا من حدیدہ؛؛ الدرع؛ بکسر الدال المھملة: ھو درع 
الحربےء ولھذا قیدہ بالحدیدء لان القمیص یسمی درعا. وقال ابن فارس: درع الحدید مؤنئَ 
ودرع ا1 ا3ك سیا مد گن 

فان قلت: کان للنبی عَله دروعے فأي درع هذہ؟ قلت: قال أبو عبد اللہ محمد بن 
اہی بک الفقلاسسانی فی نات زا ر037 علہ اارع سی ڈا: العضوں. فان قلت: ما 
معنی اختیارہ لرھن الدرع؟ قلت: رن ما هو أشد حاجة إليه لاہ ما جا ول کرا ‏ ع کا و 
فان قلت: ما کانت ضرورته إلی السلف تی رھن عند الیھودی درعه؟ قلت: قد مر انه 
أخذہ لأھله ورزقاً لعیالہ ویحتمل أُنه فعل بیاناً للجواز. فإن قلت: قد ورد فی الصحیح ان 
النبیء 1 ا کان یدخر لأھله فقوت سنقف فکیف استلف مد اليیھودي؟ قلت: قد یکون ذلك 
يد رط قوت السنة؛ وقد صخ کان یدخر قوت السنة لآڈھله علی تقدیر اُن لا یرد عليه 
عارض: وقیل: إِنما اخذ النبيی؛ عاوکابت الشعیر من اليھودي لضیف طرقه ٹم فداہ ابو بکرء 
رضی الله تعالی عنه. فإن قلت: لِم لم یرھن عند میاسیر الصحابة؟ قلت: حتی لا پبقی لأحد 
عليه منة لو آبرأہ منه. فان قلت: المعاملة مع من یظن أُن آکٹر ماله حرام ممنوعق فکیف 
عامل النبی ػَإِل مع ھذا الیھودي؟ وقد أُخبر اللہ تعالی: أُنھم أکالون للسحت؟ قلت: ھذا 
عند التیقن ان المأحوذ منه حرام بعینة؛ ولم یکن ذلك علی عھد النبی؛ 6 عقفیا: ومع 
هذا إِن الیھود کانوا باعة فی المدینة حینئذ وکانت الاشیاء عندھم ممکنةء وکان وقتاً ضیقاً 
وریما لم یوجد عند غیرھم. 


ذکر ما یستفاد منله: فيه: جواز البیع إلی اُجل: ثم ہل هو رخصة و عزیة؟ قال ابن 
العربي: جعلوا الشراء الی اأُجل رخصةء وو فی ٦ھ‏ عزیة لان اللہ تعالی یقول فی محکم 
کتایه: فیا ایھا الذین آمنوا إذا تداینتم بدین إلی اأُجل مسمی فاکتبوہ٭ (البقرۃ: ۲۸۲]. فأُنزله 
اأصلا في الدین ورتب عليه کثیراً من الأحکام. وفیه: جواز معاملة الیھود وإن کانوا یأکلون 
ُموال الرباء کما أخبر اللہ عنھم ولکن مبایعتھم وأکل طعامھم مأذون لنا فيه یاباحة اللہء وقد 
ساقاہم النبی؛ عَيكهُ علی خیبر. فان قلت: النصاری کذلك أم لا؟ قلت: روی أبو الحسن 
الواسطي عن أبي سلمة عن جابر بن یزید عن الربیع بن نس (عن اُنس بن مالكء قال: بعٹنی 
النبي؛ يك إلی حلیق النصراني یبعث إليه بأثواب إلی المیسرة: قال: فألیته فقلت: بعثتي 
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إليك رسول اللہ؛ عيّػه؛ تبعث إليه بأثواب إلی المیسرۃ. فقال: وما المیسزڈگدما لمحمد ئاغیة 
ولا راغیة. فأادیث النِہی حا قال: فلما رأني قال: کذب عدو اللہ نا یر من بایع لأن 
یلیس اأحد کم ثوباً من رقاع شتی خیر لە من ان یأخذ فی أمانته ما لیس عندہ6.”وفیه: رھن 
فی آلحضس ومنعه مجاعد فی الحضر وقال: إنھا ذ کر اللہ الرعن فی السف وتبعة:5اوں 
وفعل النبي يك کان بالمدینة: واللہ تعالی ذکر وجھاً من وجوہہ وہو: السفر. وفیه: جواز 
رھن السلاح وآلة الحرب في بلد الجھاد عند الحاجة إلی الطعام و مم 
فقدم الأھم مٹھماء انت نفقة الأعل واجیة لا بد منھاء واتخاذ ألة الحرب من المصالح لا من 
الواجباتء لنه کن الجھاد بدون آلةق فقدم الأھم. 

۷ ۔۔ حڈٹتا شیع قال حدثنا مشام قال حڈثنا فَتاد عن آٗس ح وحدثني 
سب ری بی سس یٹ و یور وہ 
الُسْقَوائع عن قَتادَةً عَن نس رضی اللہ تعالی عنه ان مَشّی إلی النبيٌ اللہ بِحُبز شعِیر وإھالة 
میک ولئڈ کن ارچ لگ دزعابالعدماد جلڈ تردق و یو و 

67 ما اتی ند آلِ مُحَمّد كلكَ صاع بر ولا صامغ حَبّ وإن عِثدَۂ لیدع بعر شوة۔ 
ات ۹ ۔- طرفه فی: .]۲٥٠٢۸‏ 


مطابقته للتر جمة, ظاھرہ۔ 

ذکر رجاله: وھم ستة. وأخرجه من طریقین: ومسلم علی لفظ اسم الفاعل من 
الاسلامء ابن إبراھیم الأزدي الفرامیدي القصابء وهشام هو الدستوائي. ومحمد بن عبد اللہ 
بن حوشہي بقتح الحاء المھملة وسکون ا لواو وفتح الین ار(معجمہهة وٹی آخرہ باء مو حدق 
مر فی الصلاة6. واأسباط ہقتح الھمزۂ وسکون الین الٰمھملة و بالباء المو حدة وفغی ں فی آخرہ طاء 
مھملق وأبو الیسع کنیة بفتح الیاء آخر الحروف والسین المھملق بلفظ المضارع من: وسع 
یسخ. 
فی موضم۔ وفيه: العنعنة فی ٹلائة مواضع وفیه: ان رجال ھذا الإستاد کلھم بصریون. 
وفیه: ان أسباطاً عذا لیس لە فی البخاري سوی ھذا الموضع وقد قیل إِن اسم أبيه عبد 
الواحد. وفیە: أُن البخاري قد ساق ھذا الحدیث ھنا علی لفظ اسباط وساقه فی الرھن علی 
لفظ مسلم بن إبراھیم مع ان طریق مسلم اأعلی وذلك لن أیا الیسع فيه مقالء فاحتاج إلی 
ذکرہ عقیب من یعتضدہ ویتقوی ب؛ ولان عادته غالباً ان لا 7 الحدیث الواحد فی 
موضعین پاسناد واحد. 

ذکر معناہ: قولہ: وإھالقہ بیکسر الھمزة وتخفیف الھاء قال الداودي: ھی الأَلیة. 
وفی (المحکم): الڑھالۃ ما اُذیب من ال٤شحم‏ ؛ وقیل: الھالة الأشحم والزیت؛ وقیل: کل 
دھن أَوتّدِمَ به إھالة واستاأھل اُمل الڑهالة. ٠‏ وني کعاب (الواعی): اللاهالة ما اُذیب من شحم 
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الألیة. وفی ز(الصحاح: الڑھالة الودك. وقال ابن الحبارك: هو الدسم إذا جِمطٍ علی راس 
المرقة. وقال الخلیل: ھی الأٔلیة تقطع ٹم تذاب۔ وقال ابن العربی: ھی الغلالة تکون من 
الدهن علی المرقة رقیقة۔ قوله: (سصسخة8)؛ بفتح السین المھملة وکسر النون بعدھاماء 
معجمة وھی المتغیرة الرائحة من طول الزمانء من قولھم: سنخ الدھن بکسر النوت: تغیر 
وروي: زشخة بالرايء یقال: سنخ وزنخ بالسین والزاي أیضا. قوله: دلأہلهءء یعني لأزواجه 
وهن تسع ومنه یؤخذ أنە لا بأس للرجل ان یذ کر عن نفسه أُله لیس عندہ ما یقوته ویقوت 
عیاله علی غیر وجه الشکایة والتعسخطء بل علی وجہ الاقتداء بھ. قوله: هولقد سمعته یقول؛ 
قال الکرمانی: قوله: هلقد سمعتە کلام قتادة وفاعل: یقولء أُنس. وقال بعضھم: ولقد 
سمعته یقول: عو کلام انس والضمیر نی: سمعتہ لئبی: عاوصف أی: قال ذلك لما رعن 
الدرع عند اليھودي مظھرأ للسبب فی شرائە إلی أجلء ووھم من زعم أنه کلام قتادقف وجعل 
الضمیر فی: سمعتف لاو لأُنه اخراج للٰسیاق عن ظاھرہ بغیر دلیل. قلت: الاوجہ یں تی 
النبيء ا ما قاله الکرمانی: لن فی نسبہة ذلك ان الٰنبیء ورک ا لوع إظھار بعض الشکوی 
وإظھار الفاقة علی سبیل المبالغةء ولیس ذلك یذ کر في حقہ لت . قولہ: دولا صاع حب؛ 
تعمیم بعد تخصیص. فٹوله: سح بالنصب لأنہ اسم 0 واللام فيه للتاکید. 

جماتا گال ما ھک سی ال سی انا مات 7ھ سی ا آ2 
الله مفاتیح خزائن الأرض فردھا تواضعاء ورضي بزي المساکین لیکوت أرفع لدرجته. وقد قال 
کلیم اللہ موسی: فإإِني لما أنزلت إلي من خیر فقیرچ [القصص: .]۲٢‏ والخیر کسرة من 

شعیر اشتاقھا واشتھاھا۔ وقال صاحب (التوضیج): وفیه: رد علی زفر والاأوزاعی: ان الرھن 
ممتوع في السلم, قلت: لیس في الحدیث للا الشراء بالدینء ولیس فیە ما یتعلق بالسلم 
فكکیف ہصح بە الرد؟ و کان 2ھ (التوضیح) ظن ان فيه شیا من السلم والظاحر أنه ظن 
ان قول الأعمش في سند الحدیث الماضي ذ کرنا عند إبراھیم الرھن فی السلم - السلم 
المتعارف؛ ت 'كذلك؛ بل المراد به السلف گما ذ کرنا. رفی الحدیث قبول ما تیس 
وقد دعی يك إلی خبز شعیر وإعالة سنخة فأجاب؛ أخرجه البیھقي عن الحسن مرسلاً 
وفیه: عباشرة الشریف والعالم شراء الحوائج بننمفسه؛ وإن کان له من یکفيه لن جمیع 
المؤمنین کانوا حریصین علی کفایة أمرہ وما یحتاج إلی التصرف فيه رغبة منھم ۂ فی رضاہ 
وطلب الآخرۃ والثواب. 


۰٥باب‏ کشب الْجُجُل وعَمَله ہیدہ 


أي: هذا باب فی بیان فضل کسب الرجل وعمله بیدہ. قوله: دوعمله بیدہ٥؟)‏ من 
عطف الخاص علی العامء لن الکسب أعم من ان یکون بعمل الید أُو بغیرھا۔ 

٣۳۲‏ ۔ حذددنا إسشماعیل بن عبدِ اللہ قال حدثنی اب وؤغب عنْ موس عيِ ابن 
٠ ٦ ٦‏ لے اک 0 ع2 ٤‏ ۰ئ کے 
ش٘ھاب قال بد ین غُرَوَّة بن الّبَیر ان عاِشَةً رضی ارہ 0 یت وا او 
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بکر الصدّيق قال لَقد عیم ئُڑ بس ان جوف لع لکن تنیز عن مووقة لی وننلٹ بادر 
العلِمینَ فسیاکل آل أپی نبکر مِن عَذا التالِ وَیَخترف لِلْعُشلِمِنَ فیه 

یو ٹیر سوہ رد ای یریت وذلك أُن 
با بکرہ رضی الله تعالی عنہ کان یحترف أي یکتسب ما یکفی عیاله ٹم لما شغل بأمر 
الئمسلمین حین استخلف لم یکن یتفرغ للاحتراف ہیدہ فصار یحترف للمسلمین۔ وائ9 
یعتذر عن ترکه الاحتراف لأھله فلولا أُن الکسب بیدہ لأھله کان أفضل لم یکن یتاأسف 
بقوله: ٹافسیأاکل آل أبي بکر من هذا المال٤:‏ وأشار به إلی بیت مال المسلمین. 

وعذا الحدیث موقوف؛ وھو مما انفرد بە البخاري. وإسماعیل بن عبد الله هو 
إسماعیل بن أبی أویس, وقد تکرر ذکرہہ وابن وہب هو عبد اللہ بن وہب المصريء ویونس 
هو ابن زید الأيلي وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري المدئي۔. 

قوله: وفژإن حرفتي) الحرفة والاحتراف: اُن آیا بکر خرج تاجراً إلی ہیں پا ہے 
التبيء ٤‏ عو قوله: د(وشغلت) علی صیعغة المجھول. قولہ: (ہأمر المسلمین؛: أي: بالنظر في 
أمورھم لکونه خلیفة قوله: وفسیأکل آل بی بکرہ یعني: نفسه ومن تلزمه نفقته لأنه لما 
اشتغل یأمر اسثاسیخ احتاج إلی اُن یاکل ھو واُھله من بیت المال. وقال ابن التین: یقال: إِن 
أُبا بکر ارترق کل یوم شاة وکان شأن الخلیفة ان یطعم من حضرہ قصعتین کل یوم غدوۃ 
وعشیأً. وروی ابن سعد پاسناد مرسل یرجال ثقات؛ قال: (ولما اسعخلف آأبو بکں رضی اللہ 
تعالی عنب أصبح غادیاً إلی السوق علی راُسه أثواب یجر بھاء فلقيه عمر بن الخطاب وأبو 
عبیدة بن الجراح رضی اللہ تعالی عنھماء فقالا: کیف تصنع ھذا وقد ولیت آمر المسلمین؟ 
قال: فمن أین اُطعم عیالی؟ قالا: نفرض لك؛ ففرضوا لە کل یوم شطر شا48. 

وفی الطبقات: عن حمید بن علال: لما ولي آ2 بکر قالت الصحابةء رضي الله تعالی 
عٹھم: افرضوا للخلیفة ما یغدیه. قالوا: نعم! برداہ إذا أخلقھما وضعھما واخذ مثلھما وظھرہ 
إذا سافں وتفقته علی اُھله کما کان یتفق قبل ان یسعخلف. فقال آپو بکر: رضیت. وعن 
میمون قال: لما استخلف آبو بکر جعلوا ە ألفین وخحمس مائة فزادہ خمسمائق ولما حضرت 
ُا یکر الوفاۃ حسب ھا أنفق من بیت المال فوجدوہ سبعة آلاف درھم فأمر ماله غیر الرباعء 
فأدعل في بیت المال: فکان اکٹر مما أنفق. قالت عائشةت رضی الله تعالی عنھا: فربح 
المسلمون عليه وما ربحوا علی غیرہ. وروی ابن سعد واین المنذر یاسناد صحیح عن مسروق 
لان عائشة قالت: لما مرض أبو بکر مرضه الذي مات فيه؛ قال: انظروا ما زاد في عالی منذ 
دعلت الامارۃ فابعثوا بە إلی الخلیفة بعدي. قالت: فلما مات نظرنا فإذا عبد نوبي کان 
یحمل صہیانہ وناضح کان یسقمی بستاناً لہ فبعثنا بھما إلی عمر رضی اللہ تعالی عنه 
فقال: رحمة اللہ علی أبي بکر لقد اُتعب من بعدہ؛. وآخرج ابن سعد من طریق القاسم بن 
محمد عن عائشة ریا زَائَ ان الخادم صیقلاً یعمل سیوف المسلمین ویخدم أل بکر ومن 
طریق ثابت عن أُنس نحوہ۔ وفیه: وقد کنت حریصاً علی ان أوفر مال المسلمین وقد کنت 
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قرله: ×ویحٹرفٹ للمسلمین: أي: یٹجر لھم حتی یعود عليھم من رہبحهھ بقدر ما کل 
أو اکٹ ولیس بواجب علی الإمام ان یعجر فی بس ۶ یتطوع 
بذلك کماتطوع أبو بکر. قوله: اویحترف؛ علی صیعة المضارع الغائب. روایة 
الکشمیھنۓ؛ وفي روایة غیرہ: دواحترف؛)؛ علی صیغة المتکلم وحدہ. 

ذکر ھا یستفاد منه: فیه: ان أئضل الکسب ما یکسبە الرجل بیدہ وسیأتی فی 
حدیث المقدام عن رسول اللہ كككّ ما یدل علی ذلك. وروی الحاکم عن أبی بردة یعنی 
ابن نیار: 9سل رسول اللہء يك أي الکسب اطیب وأفضل؟ قال: عمل الرجل بیدہ أو کل 
عمل مبرور. وعن البراء بن عازب نحوہ. وقال: صحیح الوسناد وعن رافع بن دیج مثله 
وروی النسائی من حدیث عائشة: وأن اٌطیب ما کل الرجل من کسبہ؛. وروی أبو داود من 
حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعا: وإن ا٘طیب ما أکلتم من کسیکم+. وقال 
الماوردي: اأُصول المکاسب الزراعة والعجارۃ والصناعةء وأیھا اأطیب؟ فيه ثلالة مذامب 
لاس واُشبھھا مذھب الشافعی ان العجارۃ اُطیب؛ والأشبه عندي أُن الزراعة اُطیب لأُتھا 
قرب إلی التوکل. وقال النووي: وحدیث البخاري صریح في ترجیح الزراعة والصنعة لکونھما 
عمل یدہ۔ لکن الزراعة اأُفضلھما لعموم النفع بھا للاّدمي وغیرہ. وعموم الحاجة إلیھا. وفیه: 
فضیلة أبي بکر وزھدہ وورعه غایة الورع. وفيه: ان للعامل ان یأحذ من عرض المال الٰذدي 
یعمل فيه قدر عمالته إذا لم یکن فوقه إمام یقطع لە أجرۃ معلوم وکل من یتولی عملا من 
اعمال المسلمین یعطی لە شيء من بیت المال لن یحتاج إلی کفایته وکفایة عیاله لنە إِن 
لم یعط لە شیء لا یرضی ان یعمل شیا فتضیع أحوال المسلمین. وعن ذلك قال أُصحابنا: 
ولا بس برزق القاضیء وکان شریحء رضی اللہ تعالی عنه یأحذ علی القضاء. ذ کرہ البخاري 
فی: باب رزق الحکام والعاملین علیھاء ثم القاضي إن کان فقیراً فالأفضل بل الواجب أُخحذ 
کفایته من بیت المال؛ وإن کان غنیاً فالأفضل الامتتاعء رفقاً ہبیت المال. وقیل: الأخذ مو 
الأصح صیانة للقضاء عن الھوان: لأنه إذا لم یأحذ لم یلعفت إلی أُمور القضاء کما ینبغي 
لاعتمادہ علی غناہ فاذا أُحذ یلزمہ حینعذ إقامة أمور القضاء. 

۳ء حذثنی مَحَمَڈً قال حدثنا عَبْدُ الله بن یَزِیدَ قال حدثنا مَمِیدٌ قال 
حدّثنی ابو الأموّدِ عن غُوُوَۃة قال قَالَگ عائِشَةُ رضی الله تعالی عنھا کانٌ أصحابُ رسول اللہ 
مہ م٥قال‏ أُنْفُيهغ وكان يَکوں لَهُ اُڑواخ َقَیل 1 و آم2 2ئ [انئظر الحدیث ۲۹۰۳. 

مطابقته للترجمة فی قوله: کان اصحاب رسول الف عٌَلكة عمال أنفسھم؛ أي: 
کانوا یکنسبون بأیدیھم أو بالعجارة أو بالزراعة وأصل ہذا الحدیث قد مر فی کتاب الجمعة 
فيی: باب وقت الجمعة إِذا زالت الشمس: فلینظر فیه. واعلم ان في جمیع الروایات: کذا 
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حدثني أو حدٹنا محمد حدثنا عبد اللہ بن یزیدہ إلاّ قي روایة اي علي بن”شبویه عن الفریري 
من البخاری: حدٹنا عبد اللہ بن یزیدء فعلی ھذا 7 حد تا 097 البخاریء وعبد الله 
این یزید هو المقری: وھو اأحد مشایخ الیخاري. وقد روی عده کثیرأء ورما روّی عنه 
بواسطة. وقال الکرمانی: قوله: محمد قال الغساني: لعله محمد بن یحیی الذهلي. قلتہ: 
وکذا قال الحاکم وجزم بهہ فعلی ھذا روی البخاري عنه عن عبد الله بن یزید الذي هو 
شیخه بواسطة محمد الذھليء وسعید هو این أبي آیوب المصري؛ وقد مر في التھجدء وأبو 
الأسود هو محمد بن عبد الرحمن ییم عروۃ بن الزبیرں وقد مر في الغسل. 

قوله: دعمال أنفسھم)؛ بضم العین وتشدید المیم: جمع عامل۔ قوله: ہوکان یکون 
لھم أرواحء وجه عذا التعرکیب ان في: کان ضمیر الشانء والمراد ماضء وذ کر: یکوتن؛ 
بلفظ المضارع استحضاراً وارادة الاستمرار والأرواح جمع ریحء وأصله: روحء قلبت الواو یاء 
لسکونھا وانکسار ما قبلھاء وأراح اللحم أي: آنٹن: وکانوا یعملون فیعرقون ویحضرون 
الجمعة فتفوح تلك الروایح عنھم دفقیل لُھہ: لو اغتسلتمہ وجواب: لو محذوف یعنی : لو 
اغتسلعم لذھبت عنکم تلك الروائح الکریهھة. 

وفیه: ما کان عليه الصحابة من اخعیارھم الکسب بأیدیھم وما کانوا عليه من 
التواضع۔ 

رَوَاهُ مَمَامٌ عنْ مشام عن أبيهِ عن عائِشّة 

أي: روی الحدیث المذ کور ھمام بن یحپی بن دیٹار الشیبائي البصري عن ہشام بن 
عروہ عن أبیە عروة بن الزہیں وٹئی بعض النسخ: وقال عغمام وھذا تعلیق وصله ابو نعیم في 
(المستخرچ) من طریق عدبة عنه بلفظ: کان القوم خدام اُنفسھم فکانوا یروحون إلی 
الجمعة فغأمروا ان یغتسلواء. وبھذا اللفظ رواہ قریش بن نس عن عشام عند ابن حزیة والبزار. 

١۷/٤‏ ۔-- حدٹنا إِبَرَاهِيمْ بن ُوسّی قال اُخہرنا عیشی بن 207 ٹور عن و 
یو موا اللہ تعالی عنهُ عن رسول لہ کل قال ما اکل أَحَدٌ طقاماً قط 
خیرا مِنْ بی ان بل من علِ دہ ران تی الل دا علیہ اللام کان اَل ِن علِ یہ 

مطابقتهہ للترجمة ظاھرة, 

ذکر وجاله: وھم خمسة: الأول: إبراھیم بن موسی بن یزید الكمیمي الفراء أبو إسحاق 
الرازي یعرف بالصغیر. الٹانی: عیسی بن یونس بن أبي إسحاق؛ واسمە: عمرو بن عبد اللہ 
الھمداني. الثالث: ٹوں بالشاء المثلئة: این یزید - من الزیادۃ - الکلاعی؛ بفتح الکاف 
وتخفیف اللام وبالعین المھملة: الشامی الحمصی الحافظ؛ کان قدریاً فأعرج من حمص 
واحرقوا 0 بھا. فارتحل إلی بیت المقدس ومات بە سنة خمسین ومائة. الرابع: خالد بن 
فعدانء بفعح المیم وسکون العین المھملة بعدھا دال مھملة وبعد الأئف نون: الکلاعيی 7 
نے اھ ےو فی الیوم أُربعین الف تسبیحة. وقال: لقیت من اُصحاب النبي سبعین 
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رجلاء مات بطرسوس سنة ثلاث أو أُربع ومائة. الخامس: المقدام بکسر العٌیٔم ابن معدي 
کرب الکندي؛ مات سنة سبع وثمانین بحمص. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد والإخبار کذلك 
فی موضع واحد. وفیه: العنعنة في أربعة مواضع؛ وفیە: ان شیخه رازي والیقیة الثلاثة شامیوق 
وحمصیون. وفیه: ادعی اللإاسماعیلی انقطاعا بین حالد والمقدامء وبیٹھما جبیر بن تغیر یحتاج 
إلی تحریر. وفیه: ان المقدام لیس لە فی البخاري غیر ھذا الحدیثء وآخر فی الاطعمة. 
وفیه: ان ثور بن یزید المذ کور من أفراد البخاري. والحدیث أیضا من افرادہ. 

ذکر معناہ: قوله: رما اکل اُحد؛ وفي روایة الإسماعیلی: (<ما اکل 0 من بنی آدم٤۔‏ 
قولہ: دخیرأء؛ بالنصب لنه صفة لقوله: طعاماء ویجوز فيه الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف. 
أي: هو خیر۔ فإن قلت: ما الخیریة فیه؟ قلت: لن فيه إیصال النفع إلی الکاسب واإلی غیرہ 
والسلامة عن البطالة المؤدیة إلٰی الفضول وکسر النفس والتعفف عن ذل السؤال. قوله: ەمن 
ان یؤکل؛ کلِمَة آنہمصتریة ای: من اکلہ قوله: )من عمل ید٥؛ء‏ بالاإفراد وفی روایية 
الا‌سماعیلی: (من عمل یدیه؛ بالتثنیة. قوله: دفإن بی الہء الفاء تصلح آت تکون للتعلیل 
ویروی: و وإن داود6 بالواو وفی روایة السماعیلي: و إن نبي اللہ داود؛ بلا واو وقی روایة ابن 
ماجه: من حدیث خائد بن معدان عن المقدام (ما من کسب الرجل اأُطیب من عمل یدیه6. 
وفغی روایة ابن المنذر من ھذا الوجه: وما کل رجل طعاما ئل آخن می عمل یستو: وفی 
روایة النسائی من حدیث عائشة: وإن اطیب ما کل الرجل من کسہه٤.‏ ۱ 

فان قلت: ما الحکمة فی تعلیله عِلِله قولە: (ما کل أُحد طعاماً قط خیراً من ان یاکل 
من عمل یدیه؟٦)‏ قلے: لآن ذ الشیء بدليله اأوقع فی نفغفس سامعه., فإن قلت: ما الحکمة 
فی تخصیص داود بالذ کر؟ قلت: لن اقتصارہ فی أکله علی ما یعمله بیدہ لم یکن من 
انعابی الات کات علینتق الاردے گیا گی تھ گغانی کی الم تہ راتا سد الاکل من 
طریق الأفضل؛ ولھذا اأورد می لن قصتہ فی مقام الا٘ی سان با علے ماقدعد سر آن 
خیر الکسب عمل الید۔ وقال أُبو الزاهریة: کان داود عليه الصلاةۃ والسلامء یعمل القفاف 
ویاکل مٹھا. قلت: کان یعمل الدروع من الحدید بنص القرآنء وکان نبیناء کل یاکل من 
سعيه الٰذي بعثٹە اللہ عليه فی القتال وکان یعمل طعامه بیدہ لیاکل من عمل یدہ قیل 
لعائشة: کیف کان رسول اللہ علإػ یعمل فی أھلە؟ قالت: کان فی مھنة أھلهہ فاإذا اأقیمت 
الصلاۃ خرج إِلیھا. ۱ ۱ 


٥‏ حذُثفا بخبی بن مُوسشی قال حدثنا عَبْدُ الوَرٌاقی قال أُخبرنا مَعْمَرڑ عنْ 
ام بن مُتئِهِ قال حدّثنا ابو مُرَیِرَةَ عن رشولِ اللہ َِلّ ان داؤد عَلَيهِ الشلام کانَ لا یکل 
إلا من عَمّل پیو۔ [الحدیث ۲۰۷۳ - طرفاہ فی: ٣٤۱١۷‏ ٤٢٤٤٤۷٦٤]۔.‏ 


مطابقته للترجمة ظاھہرۃ, 
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ویحیی بن موسی بن عبد رب ابو زکریا السختیانی الحدائی البلخَیٰیقال لە: خت؛ 
وٴکلھم قد ذکروا غیر مرة. 

والحدیثٹ من أفرادی وھو طرف من حدیث سِأتي فی ترجمة داود علية)لصلاة 
والسلامء بخلاف الذي قبل؛ وفي روایة یة الوإسماعیلي زیادۃ وھی: خفف علی داوں غليه 
الصلاۃ والسلام: القراءةۃ فکان یأمر بدوابه لتسرج فکان یقراً القرآن قبل أُن تسرج وأنہ کان لا 
یاکل ال من عمل یدہ. 

۷٤٢٦‏ ۔۔۔ حذٹتا یَٴ بی ب ہکیر قال حدثنا اللّیثٌ عن غقَیلِ عنِ ابنِ شاب عن 
أبی غُبَيدِ مَو مو انوغلن بن عوف اه شیع نا ھوثرة رضي الہ تعالی عدو بڈول قال 
رسول اللہ كَ لأن یَختطلبَ اأحدُکم عُزمَةً عَلی ظھرہ خَیر مِن ان بََال احداً فیغطیۂ از 
تْتَعَدُ. (انظر الحدیث ۱٢١٤١‏ وطرفيه)۔. 

مطابقته للترجمة من حیٹ إن الاحعطاب من کسب الرجل بیدہ ومن عمله ورجاله قد 
ذکروا غیر مرة؛ وأبو عبید ۔ مصغر العبد - مولی عبد الرحمن بن عوفء ویقال لە أٔیضاً: مولی 
ابن أُزھ وقد مضی الحدیث فی کتاب الزکاۃ في: باب قول اللہ: فلا یسألون الناس 
إلحافاچ [البقرۃ: ۲۷۳]. ولکن أخرجه هناك: من طریق الأعرج عن أبي ھریرۃء وقد مضی 
الکلام فيه مناك مستوفئٔ۔ 

۷آ ۔ حدئثنا يَحْی بؿ مُوسّی قال حدثنا وَكِیئم قال حدثنا یمشام بن عُرُوَّه 
عن آ پیو عنِ الژیر بن الوم رضي اللہ تعالی عنہ قال قال الدب عَلِلِّ أنْ يَأحْدَ أَحَدکم 
ایل ([انظر الحدیثٹ ۱٢١٤١‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن أمخذ الأحیل لأجل الاحتطاب وشد الحطب علی ظہرہ 
من كسبهە بید وعمله. والحدیث مضی فی کتاب الزکاة فی: باب الاستعفاف في المسألة 
بأتم من حیث قال: ەولأن یأخذ أحد کم حبلة فیأنی بحزمة الحطب علی ظھرہ فیبیعھا فیکف 
الله تعالی بھا وجھه خیر لە من ان یأتی رجلا فیسأله أعطاہ أُو منعهہ. قولہ: وأحبله؛ء بضم 
الباء الموحدق: جمع حبلء مثل فلس وأفلس. وقال این المنذر: وانما فضل عمل الید علی 
پیائز الم کاب إٰذا نصح العامل)٤ء‏ جاء ذلك مبہینا ۳- حدیث رواہ المقبری عن أبي شریرة 
قال النبی عَلْك: (خیر الکسب ید العامل إِذا اُنصح٤.‏ 

٦‏ ۔ بابٔ الشُُوَِ والشَاخة فِي الشُواءِ والبع 
ومن طَلَبَ عَفٌاً فذْیطَلَیةُ ففي عَقَافِ 

أي: هذا باب في بیان استحباب السھولق وھو ضد الصعب وضد الحزنء قاله ابن 
الأئیر وغیرہء والسماحة من سمح وأسمح إٰذا جاد واعطی عن کرم وسخاءء قاله ابن الأئیر۔ 
وفی (الہغرب): السمح الجود. وقال بعضھهھم: السهولة والسماحة متقاربان فی الْمعنی۔ 


۲۰۹ )١١( ۔ کاب البُْهُوع / باب‎ ٤ 


ہسےے._ے ‏ جج نے___.. ۔۔ہے شس مٹیٹٹ سس سصصسٹٹٹسس.ں کے پچ سے 
فعط٘فی اُحدھما علی الآخر من التاکید اللفظی۔ قلت: قد عرفت أُنہما متغایزات فی اأصل 
الوضع فلا یصح ان یقال من التأکید اللفظی. لن التأاکید اللفظي ان یکون الم ؤکد:والمؤکد 
لفظاً واحد من عادۃ واحدق کما عرف فی موضعهھ. قوله: دومن طلب؟ کلمة: منء شْوَظیة. 
الضمیر الذي فی؛ 07 والعفافء بفتح العین. الکف عما لا یحل. وروی الترمذدي وابن 
ماجه وابن حبان من حدیث نافع عن ابن عمر وعائشة مرفوعاأ: ومن طلب حقاً فلیطليه فی 
عقاف واب أو غیر وافپ٤.‏ ورفي روایة آخری؛ وحل حقلہ فی عقفاف وا او غیر وافپ٤.‏ 
واحذ الہخاري ھذا ورجعحاه جزعا من ترجمهة الباب. 


۷۸ء سے هذڈنا غعَلِیْ بن عیاش قال حدّثنا أبو عَمَانَ محَمِذد بن مطوفِ قال 
حدّثني مکگد بؿ اللمذکیر عن ایر بن عَبْدِ اللہ رضی اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ كل 
قال زحم ال رَجُلا سمفحا إذا باغ واشْتری رإذڈا اقتضی. 


مطابقته للترجمة ظاھرق وعلی بن عیاش بفتح العین المھملة وتشدید الیاء آخر 
الحروف وفی آخرہ شین معجمة: الاُلھانی الحمصيء وھو من أفرادہء ومطرف بالطاء الہھملة 
علی صیغة اسم الفاعل من التطریف: والمنکدر علی وزت اسم الفاعل من الانکدار۔ 

والحدیث أخرجه ابن عاجه فی التجارات عن عمرو بن عثمان۔ وأخرجه الترمذي من 
حدیث زید بن عطاء عمحن ابن المنکدر عین جابں ولفظہه: مغخفر الله لرجل کان قبلکمء کان 
سھلاً إذا باعء سهلاً إذا اشتعری. سھلاً إذا اقتضی٥.‏ وقال: حدیث حسن غریب صحیح من 
ھذا الوجھ. 

قوله: فرحم ال رجلا: یحتمل الدعاء ویحتمل الخبر۔ قال الداودي: والظامر ان دعاء 
وقال الکرمانی: ظاعرہ الإخبار عن حال رجل کان سمحاأ. لکن قرینة الاستقبال المستفاد من 
إذا تجعله دعاء وتقدیرہ: رحم اللہ رجلاً یکون سمحاأ وقد یستفاد العموم من تقییدہ 
بالشرط والسمح بسکون المیم: الجواد والمساھل والموافق علی ما طلب۔ قوله: ہوإذا 
اقتضی؛ أي: إذا طلب قضاء حقه بسھولة. وفی روایة حکاھا ابن التین: هوإذا قضی٤.‏ أَي: إذا 
اعطی الّذی عليه بسھولة بغیر مطل٤.‏ 

وروی الترمذي والحا کم من حدیث أبي ھریرة مرفوعاًء: وإن اللہ یحب ہت بے 

سی الفرا تو القضاء6. وروی النسائی من حدیث عثمان رفعه: (أدخل اللہ الجنة رجلا 
کات تھل۔ مشتریاً وبائعاً وقاضیاً ومقتضیاہ. ووری اعد تی حیے غبةك آللہ بن عمرو تحوہ. 
وفي الحدیث الحض علی المسامحة وحسن المعاملة واستعمال محاسن الأخلاق ومکارمھا 
وترك المشاحة فی البیع رٹک سب درد لت ٢ھ‏ لا گال لامسس آلتد لعل نا 
فی النفع لھم دیناً ودنیا۔ وأما فضله فی الآخرة فقد دعاء ككَّ بالرحمة والغفران لفاعلهء فمن 
احب ان تناله ھذه الدعوۃ فلیقتد به ولیعمل به. 


٤ 2‏ ں ۔ مِِقَاب البٹوع / باب (۱۷) 


وفیه: ترك العضییق علی الناس فی المطالبة وأآخذ العفو مٹھم.”وقال ابن حبیب: 
تستحب السهولة ۂ في البیع والشراء ولیس هي تلك المطالبة فيه ھا ھی ترك۔ المضاجرة 
ونحوھا. 

ٴ ۷ ۔ باب من أَثْظْرَ وسر 

أي: هذا باب في بیان فضل من أُنظر موسرأاء وقد اختلفوا في حد الموسر فقیل: من 
عندہ مؤونته ومؤونة من تلزمه نفقته. وقال الثوري واین المبارك وأحمد وإسحاق: من عندہ 
سرع کھت آو تھا من الذھہب: فھو موسر. وقال الشافعی: قد یکون الشخض بالدرھم 
غنیاً یکسبە: وقد یکون فقیراً بالألف مع ضعفه في نفسه وکٹرة عیاله۔ وقیل: الموسر من 
مِلك نصاب الزکاۃء وقیل: ممن:؛لا یحل لە الزکاۃ. وقیل: من یجد فاضلا عن ثوبە ومسکنه 
وخادمه ودینه وقوت من مِوئه وعند أُصحابناء علی ما ذکرہ صاحب (المبسوط)؛ 
و(المحیط: الغنی علی ثلاث مراتب: المرتبة الأولی: الغنی الذي یتعلق به وجوب الزکاۃ. 
المرتبة الثائیة: الغنی الذي یتعلق بہ وجوب صدقة الفطر والأضحیة وحرمان الزکاۃ وھو ان 
ملك ما یفضل عن حوائجه الأصلیة ما یلغ قیمة مائتي ئٴٍ درھمء مثٹل دور لا یسکٹھا وحوانیت 
یؤجرھا ونحو ذلك. والمرتبة الْثالئة: فی الغنی غئی حرمة السؤالء قیل: ما قیمتعه خمسون 
فرسنا وتال عاة ناوات سے ملک رت ور رفاسم بد ضورھ یسرم علید النتانب گنا 
الفقیر القوي المکتسب یحرم عليه السؤال. قلت: ھذا کله فی حق من یجوز لە السؤال 
واأخذ الصدقق ومن لا یجوز وأما ھھناء اأعنی فی إنظار الموس فالاعتماد علی ان الموسر 
17 1 ۷۷۷ًپ۰كٹٰفس۰9ی یت“ 
عکسه فافھم. 


88ا شف أُحمّد بن پُولن قال حدثنا ّھَی٭ قال حدّثنا مَثلضور ان بی بن 

ش قال حدَنَهُ أَكّ حُذَیْقَةً رضی اللہ للہ تعالی عنه قال حدَلَ قال قال الب ءَللَ تَلَقّتِ 
لعلاکة ووع زغل من کان اکم قالی أيلّث مِن الخَیر ك٘یاً قال کلت آئژ فشیابي 
أنْ ینظِروا وَبَكَکَاوَرُوا عَنِ الئٹوسرِ قال قال فَتَجَاوَرُوا عَثْة. (الحدیث ۲۰۷۷ ۔ طرفاہ في 
۱ء ة٥٣٥٣۳]۔‏ ۱ ۱ 


مطابقتہ للترجمة في قوله: لاکنت آمر فتیائي ان ینظروا ویجاوزوا عن الموسر 
وھکذا وقع في روایة أبي ذر والنسفي عن ا لموسر؛ وھو یطابق العرجمة ووقع في روایة 
الباقین: وأن ینظروا المعسر؛ ویتجاوزوا عن الموس وکذا أآخرجه مسلم عن احمد بن یونس 
شیخ البخاري المذ کوں فعلی هذا الحدیث لا یطابق الترجمة. وقال بعضهھم: ولعل عذا هو 
السبب فی إیراد التعالیق الاتیة لن فیھا ما یطابق الترجمة. قلت: الأصل هو المطابقة بین 
ارس2 خایت تاب السمة علی یاآھ السوردائی رضبو ولا بقال: سد افطاا سا 
إلاّ علی روایة أُبي ذر والنسفی ولا بحتاج إلی ذکر شيء آخر. فافھم. 


۲۱۹ )۱۷( ۔ كَتَاب البیُوع / باب‎ ٤ 


ذکر وجاله: وم خحمسة: الأول: احمد بن یونس: خی اح بن عبد اللہ بن یونس بن 
قیس آبو عبد الله التمیمی الیربوعي. الٹائيی: زعیر - مصغر زھر - ابن معاویة أُبو خیمة 
الجعفي. الثالث: منصور بن المعتمر أُبو عتاب السلمی. الرابع: ربعي؛ بکسر الراء وسکون 
الباء الموحدة وبالعین المھملة وتشدید الیاء آخحر الحروف: ابن حراش بکسر الحاء المھملة 
وتخفیف الرا وفي آخرہ شین معجمة مر فی: باب إثم من کذب؛ فی کتاب العلم. 
الخامس: حذیفة بن الیمانء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغفة الجمع فی ثلاثة مواضع وبصیغة الإفراد 
فی موضعین۔ وفیه: القول في موضع مکررا۔ وفیە: أُن رجاله کلھم کوفیون۔ وفیە: ان شیخه 
مذ کور بالنسبة إلی جدہ. وفیه: ان حذیفة حدثہ وفي روایة مسلم من طریق نعیم بن أبي عند 
عن ربعی: اجتمع حذیفة وأبو مسعود فقال حذیفة: رجل لقي ربە... فذکر الحدیث وفي 
آخرہ: فقال آہو مسعود: ھکذا سمعت رسول الله 6 ومشله روایة انی عوانة عن عبد 
الملك عن ربعیء کما سیأتي فی ھذا الباب. ۱ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في ذکر بني إسرائیل عن 
موسی بن اإسماعیلء وفي الاستقراض عن مسلم بن إبراھیم. وآخحرجہ مسلم في البیوع عن 
أحمد بن یونس بە وعن محمد بن المٹنی عن غندر وعن علي بن حجر وإ|سحاق بن إبراھیم 
وعن أبی سعید الأشج. وأآخرجه ابن ماجه فی الاأحکام عن محمد بن بشار۔ 

ذکر معناہ: قوله: ہتلقت؛ أی: استقبل روح رجل عند الموت: وفی روایة عبد الملك 
ابن عمیر فی ذکر بنی إسرائیل: ەأن رجلا کان فیمن کان قبلکم أُتاہ ملك الموت لیقبض 
روحهہ۔قوله: داأعملت؟) الھمزة فيه للاستفھام ویروی بحذف هھمزة الاستفھام وھی مقدرة 
فيه۔ وفی روایة عبد الملك المذ کور. فقال: ہما اأعلم شیئاً غیر أني...) فذ کرہ وفي روایة 
لمسلم من طریق شقیق عن أَبِي مسعود رفعہ: وحوسب رجل ممن کان قبلکم فلم یوجد لە 
من الخیر شیءہ إلا أنه کان یخالط الناسء وکان موسرأء وکان یأمر غلمانه ان یتجاوزوا عن 
المعسر۔ قال: قال اللہ تعالی: تحن اُحق بذلك منه تجاوزوا عنه؛. قوله: (فتیائی؟ بکسر 
الفاء: جمع فتی؛ وھو الخادم حراً کان أو مملوکا۔. وقوله: وأن ینظرواءء بضم الیاء من 
الانظاں وھو الإمھال۔ وقد ذکرنا ان هذا روایة ابی ذر والنسفيء وروایة الباقین: وأن ینظروا 
المعسر ویتجاوزوا عن الموسرہ. وقد مر الکلام فيه في أول الباب. قوله: دویتجاوزواء عن 
الموسر والتعجاوز المسامحة فی الاقتضاء والاستیفاء. وقال الکرمائي: والظاھر ان صلة: 
ینظرواء محذوف وھو: عن المعسر. ولفظ: عن الموسر یتعلق بالتجاوزن لکن البخاري جعله 
متعلقاً یذیل التعرجمة بالموسرء حیث قال: باب من أنظر موسرا. انٹھی. قلت: لو وقف 
الکرمانی علی روایة أبي ذر والنسفي الی ذکرناھا في أول الباب لما احتاج إلی ھذا 
العکلف . 

وفیه: والحدیث الذي یأنی فی الباب الذي یلیە: ان الرب؛ جل جلاله یغفر الذنوب 


نی ٤0تاب‏ الُِوع / باب )۲)۷( 


باقل حسنة توجد للعبد وذلك ۔ واللہ أعلم - إذا حصلت الئیة فیھا للہ تعَالیٰء وأ یرید بھا 
وجھه وابتغاء مرضاتہ فھو أکرم الا من ولا یخیب عبده من رحمتم وقد قال الله تعالی: 
ظلمن ذا الذي یقرض الله قرضاً حسناً فیضاعفه لە وله أآجر کر ٭ [الحدید: )]۱١‏ وفیه: 
إباحة کسب العبد لقوله: ە٭کنت آمر فتیائنی؟. وفیه: اُن العبد یحاسب عند موته بَغضَن 
الحساب۔ وفیه: أنە إِن أنظرہ أو وضع ساغ ذلك وھو شرع من قبلناء وشرعنا لا یخالفه بل 
ندب إليه. 
وقال او ماك عن رِبْعي: كُْث أََشر عَلّی الْمُوسرِ وأئظژ الثغیز 

ُبو مالك اسمه: سعد بن طارق الأشجعي الکوفی؛ وھذا التعلیق رواہ مسلم في 
(صحیح)) عن أبي سعید الأاشج: حد ٹنا ابو خالد الأحمر عن أبي مالک سعد بن طارق عن 
ربعی وعن حذیفة قال: آُتی اللہ بعبد من عبادہ آتاہ اللہ مالاء فقال لە: ماذا عملت ری دار 
الدنیا؟ قال: ولا یکعموت اللہ حدیئاً۔ قال: یا رب آتینی مالك؛ فکنت آبایع الناس؛ وکان من 
خلقی الجوازن فکنت آتیسر ا 6ل المعسس فقال الله تعالی: أنا اُحق بذا 
مك تجاوزوا عن عبدي٤۔‏ قال عقبة بن عامر الجھنی وارو سرد الاضصارف: سکتا سموتاء 
من هي رسول اللہ کل . قولہ: ەدکنت یسر بضم الھمزة وتشدید السین: من التیسیں من 
باب التفعیلء وقیل: من آیسر یوسر إیسارأء ولیس بصحیح: لن القاعدة الصرفیة أُن یقال: 
أوسر. وفی (المطالع): یسر علی الموسر أي: أسامحه وأعامله بالمیاسرۃ والمساھلة. 

وتاقةُ شُغبةٌ عْ عَبدِ العَِِ عن رِمي 

أٌي: تابع أیا مالك شعبة عن عبد الملك بن أبي عمیر عن ربعي بن حراش عن حذیفة 
فی قوله: ووأنظر المعسرە؛ ھذہ المتابعة رواھا البخاري في الاستقراض بسندہ؛ فقال: حدثنا 
مسلم بن إبراھیم عن شعبة عن عبد الملك عن ربعي ہعن حذیفة قال: سمعت النبي كٍّ 
یقول: مات رجل: فقیل لە: ما عملت من الخیر؟ قال: کت أبایع الاس فأتجوز عن الموسر 
وأخفف عن المعسس فغفر لە)۔ قال آبو مسعود: سمعتہ من التبي لت 

وقال أبُو عَوَائَةً عن عَبدِ الحَلِك عن رِبْعِي: أنظژ المُوسر وأتَجَاوَزْ عنِ الْمُغیرٍ 

أبو عوانة بفتح العین المھملة: الوضاح بن عبد اللہ الیشكريء هذا التعلیق وصله 
البخاري في ذکر بئي إسرائیل مطولاً عن موسی بن إسماعیل عن أبي عوانة عن عبد الملك. 

نعیم؛ بضم بضم النون ابن أبي هند الاشجعي؛ وغو نعیم بن بن النعمان بن اُشیم وھو ابن عم 
سالم بن أبي الجعد واہن عم أبي مالك الأشجعی؛ مات سنة عشر ومائةء وھذا التعلیق وصله 
مسلم حدثنا علي بن حجر وإسحاق بن إبراهیم واللفظة لابن حجر قالا: حدثنا جریر عن 
المغیرۃ ة عن نعیم بن ابی هند (عن ریعی بن حراش قال: ہس ہے سیت قال 
حدذیفة: لقي رجل ربه؛ فقال: ما عملت؟ قال: ما عملت من الخیر إلاّ أني کنت رجلا ذا 
مال قال: فکنت اطلب بە الناس؛ فکنت أقبل المیسورں وأتجاوز عن المعسور. قال: تجاوزوا 


۱۹۲۳ )۱۸( ۔ کِتاب الُیُوع / باب‎ ٤ 


عن عبدي۔ قال ابق مسعود۔ ھکذا سمعت رسول اللہ . ع٠‏ یقول, 
۸ ۔ باب مَن أَنْظرَ مُغسرا 
۳۰ بن حدثقا مشام بن مار قال حدّثنا یی بن حَمْرَةً قال حدثا الربیِدِئ 
من القرئی عق ید اللہ بن بد الله شرع آتا مو رضی اللہ تل عنۂ عن ادج گل 
قال کان َاجز يُدَاین الّاس فإٰذا أی مُغسِراً قال لِفْشَْاه تَجَارَزُرا عَله لَعَل اللہ ان یقَجَاوَر 


32ح:+[تت: 


عََ فَجاؤز اللہ عِله. (الحدیث ۲۰۷۸ - طرفه فی: ۸۰٣۳]۔‏ 

مطایقتہ للترجمة فی قوله: ەفإذا رأی معسراً قال لفتیانه: تجاوزوا عنه٠.‏ 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: عشام بن عمار بن نصیر بن میسرة أبي الولید السلميء 
ویقال: الظفريء مات فی آخر المحرم سنة خمس ا یف ومائتین. قال الٰبخاری: آراہ 
بدمشق. الٹائی: یحبی بن حمزۃ الحضرمي ابو عبد الرحمن قاضي دمشقء فلم یزل قاضیاً بھا 
حتی مات سثة ثلاٹ وثمانین ومائة وکان مولدہ سنة ثلاث ومائآ رحمه الله. القالث: 
الزبیديء بضم الزاي وفتح الباء الموحدة وسکوت الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة: واسمه 
محمد بن الولید بن عامر أٔبو ھذیل. الرابع: محمد بن مسلم الزھري۔ الخامس: عبید اللہ 
این عبد الله بن عتبة بن مسعود احد الفقھاء السبعة. السادس: أبو ھریرة۔. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیفة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: العنعنة فی 
ثلاثة مواضع۔ وفیه: السماع. وفیه: ان شیخە من أفرادہ. وھو واثنان بعدہ شامیون والزھري 
وعبید الله مدنیان. وفیە: اُن الزھري عن عبید اللہ وفي روایة مسلم: عن یونس عن الزھري 
ان عبید الله بن عبد الھ حدثھ, 

ذکر تعدد موضعد ومن أخرجہه غیرہ: أُخرجه البخاري أیضا في ذکر بني إسرائیل عن 
عبد العزیز بن عبد اللہ۔ وأخرجه مسلم في البیوع عن منصور بن أَبٰي مزاحم ومحمد بن 

جعفر الور کانی. وآ حرجہ النسائي فیەه عن هشام بن عمار بھ. 

ذکر معناہ: قوله: (کان تاجر یداین الناس+. وفی روایة النسائی من حدیث أبی صالح 
من اہ ھریرۂ: وآن رجلا لم یعمل خیرا قطء وکان یداین الناسە. قولله: ەتجاوزوا عنه؛ 
وفي روایة الٰنسائی: (فیقول لرسوله: خذ ما یسرۂ واترك ما عسرہ وتجاوز*. وروی الحاکم 
علی شرط مسلم ولفظه: وخذ ما تیس واترك ما تعسرہ وتجاوز لعل اللہ ان یعجاوز عناص. 
وفيه: (فقال ایل تعالی: قد تجاوزت عنئكث). بے وو لی سن سو سی سر ی۔ 
زائدةۃ عن عبد الملك بن عمیر عن ربعیء قال: حدثنی آبو الیسرہ قال رسول اللہ علْگ: (من 
انظر معسراً ووضع لە أظل اللہ ني ظل عرشه٤.‏ وروی ابن أٌبي شیبة عن یونس بن محمد عن 
حماد بن سلمة عن أبی ۔ جعفر الخطمیي عن محمد بن کعب عن أبی قتادة: سمعت النبی 
: دمن نفس عن غریہ ۔ او محی عنہ ۔ کان في ظل العرش یوم القیامةہ. 

عمدة القاري/ ج۱۱ م۸ 


)۱۹( تاب البْهُوع / ہاب‎ ٤٢ ۲٤ 


۹ ت۔۔ بابٌّ إِذّا بَ َىٌَ الْمَيقانِ ولغ يَكَتما وتَصٌحا 


أُي: هذا باب یذ کر فیه: ەإذا بین البَهْغان, أي: إذا أظھر البیعان ما في :المبیع من 
العیبء و: البیعائ بفتح الباء الموحدة وتشدید الیاء آخر الحروف تثئیة بیع وأراٹلجھما: 
البائع والمشتري؛ وإطلاقه علی المشتري بطریق التغلیب. أو هو من باب إطلاق المتکرك 
وإرادة معنیيه مع إذ البیع جاء لمعنیینء وفيه خلاف. قوله: دولم یکتماہ أي: ما فی المبیع 
من العیب۔ قوله: ہونصحاہ؛ من باب عطف العام علی الخاصء وجواب: إذاء محذوف 
تقدیرہ: إذا بیٹا ما فيه ولم یکتما بورك لھما فيه و نحو ذلك ولم یذ کرہ البخاري اکتفاء ما 
فی الحدیث علی عادته. 


ويْذ کر عَن العَذاءِ بن خالدِ قال کب لِي التب عَل مَذا ما اشتری مُحَمّد رسول 
لظ کلک بن القثاء بن لیر َیعغ الْمُخلم المُحدِع لا ذَاء ولا غبنَة ولا َال 
بقة هذا التعلیق للعرجمة تؤخذ من قوله: بل داء ولا" خحبکة ولا غمائلةء لان نفی 
َء الاعنام بات بات المبیع سالم عنھا ولیس فيها کتمان شیء من ذلك؛ والعداء بفتح الین 
المھملة وتشدید الدال المھملة وفی آخرہ همزة علی وزت فعال؛ ھو ابن ھودۃ بن ربیعة بن 
عمرو بن عامر بن صعصعة العامريء اسلم بعد الفتح صحابي قلیل الحدیث وکان یسکن 
البادیقء وھذا التعلیق ھکذا وقع وقد وصله الترمذي؛ وقال: حدثنا محمد بن بشار قال: 
حدثنا عباد بن لیث صاحب الکرابیس, قال: حدثنا عبد المجید بن وهھبء قال: قال لي 
العداء بن خالد ین ہودة: اٌلاً أقرئك کتاباً کتبە لی رسول الل؛ هك ؟ قال: قلتِ: بلی. فأخرج 
لی کتایا: (ھذا ما اشتری العداء بن ھودۃ من محمد رسول اللہ اشعری منه عبداً أو أُمة لا داء 
ولا غائلة ولا خبثق بیع المسلم المسلم؛؛ وقال: 0 0-9 
حدیث عباد بن لیٹث۔ 
وقد روی متا ارت ھی راسوعی آقل العترغٰ وافرعدة التسائی آرضا غ 
محمد بن المٹنی عن عباد بن لیث. وأخرجه ابن ماجه عن محمد بن بشار. وأآخرجه غیرھم 
وکلھم اتفقوا علی آن البائع هو النبیء هي والمشتري العدای وھنا بالعکسء فقیل: إن الذي 
وقع ھنا مقلوبء وقیل: .تا وھو من الروایة بالمعنیء لن اشتری وباع ببعنی واحد. ولزم 
من ذلك تقد اسم رسول اللہء ػػلگ علی اسم العداء. وشرحه ابن العربي علی ما وقع فی 
الترمذيء فقال: فيیه البداءة باسم المفضول فی الشروط إِذا کان هو المشتري.. 


ذکر معناہ: قولہ: د(بیع المسلم المسلم)؛ بیع المسلم منصوب علی أنه مصدر من 
غر قش لات معتی البیع والشراء تا عفر ویجرہ آن کرت عسضرنا بدرع الخافض تقدیرہ: 
کبیع المسلم ویجوز فيه الرقع علی أُنه خبر مبتدأً محذوف؛ أي: هو بیع المسلم المسلم 
والمسلم الثانيی منصوب بوقوع فعل البیع علیة. قوله: :لا داءہ أي: لا عیب. وقال ابن قتیبة: 
أي لا داء فی العید من الأدواء التی یرد بھا: کالجدون والجذام والبرص والسل والوجاع 


۲۷٥ )۱۹( ۔ كِتَابُ البیوع / باب‎ ٤ 


المتقاربة. ویقال: النداء المرض: وھو المشہھور, وعین فعله واو بدلیل فولھم فی اتجعخ 
أدواء. یقال: داء الرجل وأداء وأدأن یتعدی ولا یتعدی: وقیل: لا داء یکعمه البائعٌ والاً فلوؤ 
کان بالعبد داء وبینه البائع لکان من بیع المسلم للمسلم. قوله: (ولا خحبكة)؛ء بکسر الخاء 
الہمعجمة وسکون الیاء الموحدة وفتح الثاء المثلشة وقال ابن الین: ضبطناہ فی اکٹر الكکتب 
بضم الخاءء وكکذلك سمعناہ. وضبط فی بعضھا بعمضھا بالکسرء وقال الخطابي: خبعف علی وزن: 
خیرۃ. قیل: أراد بھا الحرام کما عبر عن الحلال بالطیب؛ قال تعالی: ٹڈویحرم علیھم 
الخبائٹ کہ (الأعراف: ۰۷. والخبثة نوع من أنواع الخبثٹ أراد أنه عبد رقیق لا أنه من قوم 
لا یحل سبیھم۔ وقیل: المراد الأخلاق الخبیئة کالإباق. قوله: دولا غائلقہ بالغین المعجمة 
أٌي: ولا فجور۔ وقیل: المراد بالإباق. وقال ابن بطال: هو من قولھم: اغتالنی فلان إذا احعال 
بحیلة یتلف بھا مالي. وقال ابن العربي: الداء ما کان فی الخلق بالفتحء والخبئة مٴ کان فی 
الخلق وم والغائلة سکوت البائع عما یعلم من 2 فی المبیع. ویقال: الداء العیب 
ال جب للَفازن ر اليسلة اذ کرت مرا رافغاللا تا ئٌے عادف عال ای گکر نت ابتا. 
وقیل: الغائلة الخیائة. 


ذکر ما یستفاد منه: علی وجه تخریج | ادرمذی وغیرہ ذ کر این العربی فی لان 
فوائد: الأونی: البداءۃ باسم الناقص قبل الکامل فی الشروطء والأدنی قبل الأعلیء وقد 
ذکرناہ. القانیة: في کب النبي؛ ئكػك ذلك لە وھو ممن یؤمن عھدہ ولا یجوز أبدا عليه 
نقضه لتعلیم الأمق لأنه إذا کان هو یفعله فکیف غیرہ؟ الغالثة: ان ذلك علی الاستحباب: 
لأنہ باع وابتاع من الیھودي من غیر إشھادء ولو کان أمراً مفروضاً لقام بە قبل الخلق وفيه 
نظ لان ابتیاعه من اليھهودي کان برغن, الوابعة: أنە یکعب اسم الرجل واسم أبيه وجدہ 
حتی یتنتھی إِلٰی جد یقع بە التعریفء ویرتفع الاشتراك الموجب االڑشکال عند الاحتیاج إِليه. 
انتھی. هذا إُنھا یتاتی إذا کان الرجل غیر معروف, أما إذا کان معروفاً فلا یحتاج إلی ذکر ابی 
ار و وٹ پر شیا چیہ لے سا ہی سس سی نہی۔ ہس 
غیر ذکر جد العداء. الخامسة: لا یحتاج إلی ذ کر النسب الا إذا آفاد تم یف و رفع إشکالا۔ 
السادسة: أنه کرر الشراء لأنه لما کانت الإشارة بھذا إلی المکتوب ذکر الشراء فی القول 
المنقول. السابعة: قال عبد ولم یصفه ولا ذکر الٹمن ولا قبضه ولا قبض ہس قلت: 
إذا کان المبیع حاضراً فلا یحتاج إلی ھذاء والئمن أیضاً إذا کان حاضراً فلا یحتاج إلی ذ کرہ 
ولا إلی معرفة قدرہ. القامنة: قوله: دبیع المسلم المسلم لیبین ان الشراء والبیع واحد 
وقد فرق ابو حنیفة بیتھمء وجعل لکل واحد حداً منفرداً. وقال غیرہ: فيه تولی الرجل البیع 
بنفقسہ وکذا فی حدیث اليھهودي: وکرھه بعضھم اغلا یسامح ذو المنزلة فیکوت نقصاً من 
آجرہء وجاز ذلك للنبي ‏ پل بعصمته فی نفسه. 
وفیه: صحة اشتراط سلامة المبیع من سائر العیوب لنھا ئکرۃ فی سیاق النفی فتعم 
وفیه: مشروعیة کتابة الشروط وہو مستحب قطعاء وهو أمر زائد علی الإشھاد, فإن قلت: ما 


ا ٤‏ تاب البوع / باب (۱۹) 


فائدة ذکر !ا لمفعول وھو قولْه: والمسلم مع أنە لو کان المشتريی ذمیام یجز غشهہ؛ ولا 
ان یکتم عنه عیباً یعلمه؟ قلت: فائدۃ ذلك ان المسلم أنصح للمسلم منە للدُعَیٰ لما بینھما 
من علاقة السلام وغشه لە ُفحش من غلهہ للذدُمی. 

وقال قعاد غُ الغائلة الڑّنا والرقَهُ ُ والاباقی 


هذا لہ لتعلیق وصله ابن مندہ من طریق الأصمعی عن سعید ان ای عروبة سید وی 
(المطالع): الظاعر ان تفسیر قتادة یرجع إلی الخبثة والغائلة معاً. 


وقیل لاإبْرَاهیم ان بَغض التَحَاسِیَ يْحَمًی آرِيٍ خْرَاسانَ وِسِحِسَتَان فََقُول حاء اآئس 
من خِرَاسَانٌ جاء الْيَْمَ مِنْ سِجِستانَ فَكَرمَہ هَهُ كرَاهیَة عَدِیدَة 


مطابقتہ للترجمة من حیث إِن الترجمة تدل علی نفی التدلیس والتغریں وھذہ الصورة 
العی ذکرت لاإہراھیم النخعي فیھا تدلیس علی نتم ئ فلذلك کرھه إبراعیم کراہیة 
شدیدۃ. 

قوله: والشخاسین)؛ بفتح النون وتشدید الخاء المعجمة وکسر السین المھملة: جمع 
النخاسء وھو الدلال فی الدواب. قولہ: دآري خراسان وسجستان؛ء دالاريء بضم الھمزة 
الممدودة وکسر الراء وتشدید الیاء آخر ا حروف هو معلف الدابة قاله ال خلیل وقال التیمي 
مربط الدابة وقال الاصمعي ہو حبل یدفن فی الأرض ویبرز طرفه تربط به الدابة وآصله من 
ا حبس والاقامة من قولھم تاأری بالمکان إِذا قام یھ وقال :ہد وقال اہین ترقرل الاری كذا تد جل 
ا ووقع للمروزي اُری ہفتح الھمزۃ والراء علی مثال دعي ولیس بشيء ووقع لابي زید أُری 

بضم الھمزہ وھو أ٘یضاً تصحیف وقال بعضھم ووقع لأبي ذر الھروي ہضم الھمزۃة أي اظن 
کور بب مت ری مت نقله عنه ابن قرقول ثم قال إنه تصحیف 
ولیس المعنی أن ابا ذر قال أظن أله كذلك یعنی مثل ما قال ا مروزي وقال ابن السکیت ما 
تضعه العامة فی غیر موضعه قولھم للمعلف آری وانھا ہو محیس الدابة وهي الاوازی والاواخی 
واحدھا آری وآخی۔ وعن الشعبي وزید بن وہب وغیرھما أمر سعد بن ن ای وقاص رضي الله 
تعالی عنه أبا الھیاج الأسدی والسائب بن الأقرع ان یقسما للناس بعض الکوفة واحتطوا من 
وراء الأسھام فکان المسلموتن یعلفوت إبلھم ودوابھم في ذلك اللوضع حول السجد فسموہ 
الاری (قلت) وقد اضطربت الرواۃ فیھا فیھا اضطراباً شدیداً حتی قال بعضھم قری خراسات موضع 
آری حراسان ہضم القاف جمع قریة والذي عليه الاعتماد ما قاله التیمي وھو الاصطبل ویدل 
عليه ما رواہ ابن أبي شیبة عن مشیم عن مغیرة عن عن إبراھیم قال قیل لە إِن ناس من النخاسین 
وأاصحاب الدواب یسمی اُحدھم باصطبل دوابه خراسان وسجستانت ٹم یت تی السوق فیقول 
جاءت من خراسان وسجستان قال فکرہ ذلك إبراھیم وسبب کراہته ما فيه من الغش 
والعدلیس علی المشتري لیظن أُنھا طریة ا جلب. ورواہ دعلج عن محمد بن علي بن زید حدثا 
سحید بن قیس حدثنا هشیم ولفظه اُن بعض النخاسین یسمی آریة خراسان وسجستان (ح) 


٤‏ ۔ کتابُ الْوع / باب (۱۹) وی 


وخراسان ہضم ال حاء الإقلیم اللعروف موضع الکثیر من علماء ال مسلمین وسجستان )یکسر السین 
الھملة وا جیم وسکون السین الثانیة وفتح الثاء الثناۃ من فوق اسم الدیار التی قصبتھا ززنح بفتح 
الراي والراء وسکون الٹون وبا جیم وھذہ اللملکة خحلف کرمان یمسیرة مائة فرسخ وعيٴ لی 
ناحیة الھند ویقال له السجز بکسر السین المھملة وسکون ا لیم وبالزاي. 


تو ر2 ۳ : : 1 جو۔ ود ق ہے سك گػةھث ھ 
وقال غُقَبَة بن عایرِ لا یَجل لائریء يَِیغ سِلقة یَقلم أَنْ بھا دا٤‏ إلا أَخْیَرَه 


مطابقعه للترجمة ظاھرة وعقبة بضم العین وسکوت القاف ابن عامر ا جھنی الشریف 
الفغفصیح الغرضی الشاعر شھد فتح الشام وھو کات البرید إلی عمر رضی اللہ تعالٰی عنه 
بفتح دمشق ووصل الدینة في سبعة أیام ورجع منھا إلی الشام في یومین ونصف بدعائه 
عند قبر النبي عَػلّ فی قریب طریقه مات ممصر أولیا سنة ثمان وخمسین وقد مر ذکرہ 
فی الصلاةۃ وھذا التعلیق وصلء ابن عاجة قال حدثنا محمد بن بشار قال حدثنا وہب بن 
جریر حدثنا أَيي اإسماعیل سمعت یحبی بن یوب یحدثٹ عن یزید بن أَيي حبیب عن 
عبد الرحمن بن شماسة عن عقبة بن عامر سمعت رسول اللہ عَلهُ یقول دالمسلم أُخو 
السلم ولا یحل مسلم باع من أخيه بیعاً وبه عیب إلا بینە له؛ ورواہ أحمد وا ح اکم 
اأىضاً من طریق عبد الرحمن بن شماسة بکسر الشین المعجمة وتخفیف الیم وبعد الألف 
سین مھملة. قولە: دإلا آخبر٥ہ,‏ وفی روایة الکششمب لکشمیھنی زإلا آحبر ب٭8ا وروی ابن عاجة 
ا٘یضاً من حدیث مکحول وسلیمان بن موسی عن واثلة سمعت النبي عَػّ یقول : ە 

باع بیعاً لم یبینە لم یزل فی مقت اللہ ولم تزل الملائکة تلعنهء. 


۔ حدثنا عُلَهمان بش عَوبِ قال حڈ'ثنا شُغمَةُ عنْ قعادَةً عن صالِح أَبي 
مر ئن ررو ‏ ہر ہر١‏ 
0۰٢‏ َفَرقا فإِن صَّذقا وَیّا بُورك لَهُما في نیعھما 
وا کتما وکڈبا مُحقَث برکة َیجھتا. 


مطابقته للٹر جمة فی قوله: ەفإن صدقا وبیناء إلی آخرھ, 


ذکر رجاله: وھم ستة. الأول: سلیمان بن حرب آبو یوب الواشحي. القائي: 
شعبة بن الحجاج. القالث: قتادۃ بن دعامة. الرابع: صالح بن أبي مرجم 7 الخلیل 
الضبعي۔ الخامس: عبد اللہ بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب أبو 
محمد الھاشمي. السادس: حکیم بفتح الحاء وکسر الکاف: ابن حزامء بکسر الحاء 
المھملة وخفة الزاي: الأسديء وقد مر فی الزکاة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیة: العتعنة فی 
ٹلائة مواضع. وفیە: ان شیخە بصري وشعبة واسطي وقتادة وصالح بصریان وعبد الله بن 
الحارٹ مدني۔. تحول إِلی البصرۃ. وغيه: قتادة عن صالح وفی روایة تأتی بعد بابین: عن 


٤ ۲۸‏ یقاب البٹوع / باب (۱۹) 


قتادی قال: سمعت آبا الخلیل بحدث عن عبد اللہ بن الحارث. وفيه: رقعة إلی حکیمم پا 
قال ذلك لیشمل سماعه عنه بالواسطة وہدونھا. وفیه: ثلاثة من التابعین الاول: قتادةق 
والثانی: صالح: والشالث: عبد اللہ بن الحارٹ: وھو معدود في التابعین ومذ کور في 
الصحابة لأنه ولد فی عھد النبی يك فأنی به فحنکە ولم ینسب في شيء من طرق حدیثہ 
فی الصحیح لکن وقع لأحمد من طریق سعید عن قتادة عن عبد الله بن الحارث الھاشمي؛ 
ورواہ ابن خزیة والڑسماعیلی عنه من وجە آخر عن شعبةق فقال: عن قادة سمعت آبا الخلیل 
یحدث عن عبد الله بن الحارٹ بن نوفل؛ ولیس لەه فی البہخاری سوی ھنا الحدیث؛: 
وحدیث آخر عن العباس في قصة أبی طالب. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في البیوع عن بدل بن 
المحبر وعن سلیمان بن حرب فرقھماء کلاھما عن شعبق وفیيی حدیث بھز وحبان عن عمام 
وحدثنی أبو التیاح عن عبد اللہ بن الحارث بھذا وعن حفص بن عمرو عن إسحاق بن حبان 
عن ھمام یہ۔ وأخرجه مسلم في البیوع أیضاً عن أبي موسی عن یحبی وعن عمرو بن علي 
عن یحبی وعن عمرو بن علي عن عمام بھ. وآخرجه أبو داود فیه عن أَبي الولید عن شعبة بھ. 
وأحرجه الترمذي فیه عن ابن بشار عن یحیی بہ. وآخرجه النسائي فيه وفي الشروط عن عمرو 
ابن علی عن یحیی به وعن أبي الاشعٹ عن سعید عن تتادة بہ ۔ 

ذکر معناہ: قوله: دالبیعان؛ء ھکذا هو فی سائر طریق الحدیٹ وفی بعحضها: 
دالمتبایعان؛ قال شیخنا: ولم 2 فی شیء من طرقہ: البائعانء وإن کان لفظ البائع 0 
وأغلب من البیع؛ وانھا استعملوا ذلك بالقصر والإدغام من الفعل الثلاٹی المعتل العین في 
ألفاظ محصورة: کطیب ومیت وکیس وریض ولین وھین: واستعملوا في: باع الأمرین؛ 
فقالوا: بائع وبٌع. قوله: دما لم یتفرقاء هو كکذلك في اکٹر الروایات بتقدم العاء وبالتشدید 
وعند مسلم: عا لم یفترقاء بتقدمِ الفاء وبالمخفیف؛ وقد فرق بیتھما بعض أھل اللغة عن 
ثعلب أنه سثل: ھل یعفرقان ویفترقان واحد أم غیران؟ فقال: أخبرنا ابن الاعرابی عن المفضل 
قال یفترقان بالکلام ویتفرقان بالأہدان. انٹھی. وقال شیختا زین الدین: ھذا یژید ما ذھب إليه 
الجمھور من ان المراد عنا التفرق بالأبدان. وقال ابن العربی: والذي ثقله المفضل أُو نقل عنه 
من الفرق بین التفعل والافتعال لا یشھد لە القرآن ولا یعضدہ الاشتقاق: قال اللہ تعالی: قظڑوما 
تفرق الذین أوتوا الکتابک٭ [البینة: .]٤‏ فذ کر التفرق فیما ذکر فيه النبي لُگ الافتعال في 
قوله: اافترقت الیھود والنصاری علی ثنتین وسبعین فرقة وسعفترق اُمتي علی ٹلاٹ وسبعین 
ف مر فة8 . 

قوله: دفإن صدقاء أي: فان صدق کل واحد منھما فی الإاخبار عما یتعلق به من: 
الشمن ووصف المبیع ونحو ذلك. قوله: ہوبیناء أي: وبین کل واحد منھما لصاحبه ما یحتاج 
إلی بیانه من عیب ونحوہ في السلعة أو الشمن. قولہ: دبورك لھما ضي بیعھماہ أي: کٹر نفع 
المبیع والٹمن. قوله: ×وإن کتما؛ أی: وان کتم البائم عیب السلعة والمشتري عیب الثمن. 
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قوله: ہ وکذباں اأيی: وکذب البائع نی وصف سلعته والمشتريی في روصت تمنهھ. قوله: 
(محقت٠‏ من المحق وھو النقصانء وذھاب البرکة, وقیل: ہو ان یذھب الشيء کل٭:جتی لا 
یری من آثر ومنة: ٹظومحق ارژہ الرباہ [البقرق: .]۲۷٢‏ أيی: یستأصله ویذھب ببرکنه وَيهلكك 
المال الذي یدخل فی والمراد: یمحق برکة البیع ما یقصدہ التاجر من الزیادة والنماءء فیعامل 
بنقیضصض ما قصد وعلق الشارع حصول البر کة لھما بشرط الصدق والتبیینء ورالمحق إِن 
وجد ضدھما وھو الکتم والکذب؛ وھل تحصل البیر کة الا حدھما إٰذا ورجحد منهھ المشروط 


ذکر ھا یستفاد منه: اختلف العلماء فی تأُویل قوله كِك: دما لم یتفرقاءء فقال إبرامیم 
النخعي والٹوري في روایق وربیعة ومالك وأٔبو حنیفة پت بن الحسن: المراد بالتفرق فيه 
هو التفرق بالأقوالء فإذا قال البائع: بعتء وقال المشتري: قبلت أُو اشتریت فقد تفرقا ولا 
ییقی لھما بعد ذلك خیار ویتم بە البیح ولا یقدر المشتری علی رد لسم لا پا ال ارتا 
خیار العیب أُو خیار الشرط. وقال ابو یوسف وعیسی بن أبان وآخرون: التفرقة التي تقطع 
الخیار ھی الافتراق بالأبدان بعد المخاطبة بالبیع قبل قبول الآخرء وذلك أُن الرجل إذا قال 
لآخر: قد بعتك عبدي بألف درھم؛ فللمخاطب بذلك القول ان یقبل ما لم یفارق صاحبه؛ 
فإذا افترقا لم یکن لە بعد ذلك ان یقبل. وقال سعید بن المسیب والزھري وعطاء بن أبی 
بن عیینة والأوزاعي واللیث بن سعد وابن أبي ملیکة والحسن 
البصري وهشام بن یوسف وابنه عبد الرحمن وعبید اللہ بن الحسن القاضي والشافعي وآحمد 
وإسحاق وأبو ٹور وأبو عبید وأبو سلیمان ومحمد بن جریر الطبري وأھل الظاھر: الفرقة 
المذ کورة بالأبدانء فلا یتم البیع حتی یوجد التفرق بالأبدانء والحاصل من ذلك اُن أصحابنا 
قالوا: إِن العقد یتم بالإیجاب والقبول ویدخل المبیع فی ملك المشتري؛ وإثبات خیار 
المجلس لأحدھما یستلزم إبطال حق الآخرہ فینتفي بقوله ككّ: ولا ضرر ولا ضرار في 
الڑسلام؛ء والحدیث محمول علی عیار القبولء فإنه إذا وجب أحدھما فلکل منھما الخیار 
ما داما فی المجلس ولم یأخذا فی عمل آخحر وفی لفظة إشارۃ إليە فإنھما متبایعان حالة 
البیع حقیقة وما بعدہ أو قبله مجاز أُو بعد العقد خیار المجلس غیر ثابت لقوله تعالی: ٹیا 
ایھا الذین آمنوا لا ٹاکلوا أموالکم بینکم بالباطل الا ان تکون تجارة عن تراض منکمڈ 
[النساء: ۲۹]. فأباح الأکل بوجود التراضی عن الشجارۃء فالبیع تجارۃء فدل علی نفی الخیار 
وصحة وقوع البیع للمشتري بنفس العقد وجواز تصرفه فیه. وقال تعالی: طڑاوفوا بالعقود 
(المائدة: .]٢‏ وھذا عقد یلزم الوقاء بظاھر الایف وفي إثبات الخیار نفي لزوم الوفاء بە؛ وفيی 
الحدیث ما یدل علی ان نصیحة المسلم واجبةق وھذا هو الأصل فی هذا الباب؛ وقد کان 
سید الخلق یأحذھا فی البیعة علی الناس کما يأخذ علیھم الفرائض قال جریر: (بایعت 
رسول اللھی اوہ علی السمع والطاعةء فشرط علي النصح لکن مسلم* وصح أنه قال: ولا 


یؤمن أحد کم حتی یحب لأحيه ما یحب لنفسه:؛ فحرم بھلا ع غغش المؤمن وخدیعتهہ واللہ 


رباح وابن ن ابی ذئب وسفیان 
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اأعلم. 


٠‏ -۔۔ باب بیع الخلط من الٹر 

أٌي: هذا باب في بیان بیع الخلط من التمر. الخلط بکسر الخاء المعجمة:]العمر 
المجتمع علی أُنواع متفرقة. وقال الأصمعي هو کل لون من التمر لا یعرف اسم وقیل: هو 
نوع ردي وقیل: هو المختلط. وعن المطرز: هو نخل الدقلء یعنی: تر الدومء کذا ذکرہ 
عیاضء وقال ابن الاثیر: الدوم: ضخام الشج وقیل: ہو شجر المقلء وقال ابن قرقول: ہو 
مر من تھر النخل رديء یابسء وکلمة: من فی قوله: من التمر بیانیة. 

۰۳۲ ۔ حذثنا أیو ا یم قال حدَثنا شَيَان عن يَحتّی عنؿ أبي سلَعَة عن أبي 

سَعیدٍ رضي اللہ عالی عبۂ قال کٹا رق تر الجُفع وھ الخلط ین ااگٹر وكتا تبیغ صَاعَ 

سے سز رد کن ۷ا شاب بصاع ولا دِرْهَعَیِ بِیژمم. 

مطابقعه للٹر جمة فی قوله: (وکنا نبیع الصاعین بصاعءء یعنيی: من مر الجمع 
والجمع: بفعح الجیم وسکوت المیم وھو کل لوت من النخیل لا یعرف اسمه؛ وفي 
(المغرب): الجمع الدقلء لن یجمع من خمسین نخلة وقد تھی النبيء عَلّّ عن بیع ھذا 
بقوله: ولا صاعین بصاع) یعنی: لا تبیعوا الصاعین بصاع لان التمر کله جنس واحد ردیئہ 
سو سو و یو می شود یت 

ذکر رجاله: وھم خحمسة کلھم ذکروا غیر مرةء وأبو نعیمء بضم النون: انفضل تن 
دکین؛ وشیبان بن یحیی العمیمي النحويء أصله بصري سکن الکوفة ویحییٰ هو ابن أبي 
کثیں وأبو سلمة هو ٰ عبد الرحمنء وأُبو سعید ھو الخدري رضی الله تعالی عنه واسمه: 
سعد بن مال۔ 

والحدیث أخرجه مسلم فی البیوع أیضاً عن إسحاق بن منصور. وأخرجه النسائي فیه 
عن إسماعیل بن مسعود وعن هھشام بن عفان. وآخرجه ابن ماجه فی التجارات عن أبي 
کریب۔ 

وفقه الباب: ان العمر کله جنس واحد لا یجوز التفاضل فيه؟ فإن قلت: قال ابن 
عباسء رضی اللہ تعالی عنھما: لا ربا إلا دوس لس قد ثبت رجوعه عنه؛ وذ کر الآٹرم 
في (سننه): قلت لابي عبد اللہ: العمر بالعمر وزناً بوزن. قال: لاء ولکن کیل بکیل: 0 
التمر الکیل. قلت لاب غیيك عبد اللہ: سک مر بصاع واحد. وأحد التمرین یدخل في المکیال 
آکئٹی فقال: ھا ھو صاع عات آی: جائز. انٹتھی. قلت: ویدخل فی معنی التمر جمیع 
الطعامء فلا یجوز فی الجنس الواحد منه التفاضلء ولا النساء بالاجماع فإذا کانا جنسین 
کحنطة وشعیر جاز التفاضلء واشترط الحلول؛ وسیجيء البحث فيه عن قریب إن شاء اللہ 
سال 

قولہ: دولا درھمین بدرھی) أی: ولا تبیعوا بدرھم.. یؤید الحدیث الآخر: والذھب 


۸۱ )۲٢( ۔ کثابُ البُهُرع / باب‎ ٤ 


بالذھب مثلاً ٹل إلی ان قال: والتمر بالتمر... حتی عدد النسعة. 
لوپرب ہے وو باہو 
.0 ھ8 7 وزنآ ا بالعتشدیلی وھذا الباب ےسا کت ووقم علتا 


ابن وی بعد خغمسة آبواب وقال بعضھم وھو ألیق لتتوالی تراجم الصناعات. قلت: توالي 
التراجم تھا و أمر مھم والبخاري لا یتوقف غالباً في رعایة التناسب بین الابواب. 


۲۸۹۳۲۳ ۔ے حدٹٹا عُمَر بن فص قال حدئنا بی قال حدّثنا الأعتش قال حذثني 
شقيق عن أبي مشغود قال جاء زحل ِ الأنضار بکتی آنا مب یی بے وت لهُ قضٌاب 
اجُعل لی طقاماً يَكکھي حَسمة فَإِنّي ارڈ أنْ آڈٹھو النبی لگ حایس حدحة فاإلي فَذ عَرَفت 
نی ومجھو الجوع مذَعَا مع فَجاء معھُغ رَجُل فقال النبیٔ عُّ إِ هذّا قد تَبعنا فإِن ٍث أن 
تَأانَ لَهُ غَاذَنْ لَهُ وإِنْ شِعۓ ان یَوجع رع فقال لا بل قذ أؤْنْتُ بل اونگ ٠۰۸0‏ ۔ 
اطرافه فی: ٥٤٣٥٤ ٢٤٥٥٢‏ ٤٢٤٥٤٥]۔.‏ 

مطابقعه للٹعرجمة فی قوله: :لغلام لہ قصابء قال القرطبی: اللحام غو الجزاں 
والقصاب علی قیاس قولھم: عطاء وتمار للذي یبیع ذلك فھذا کما رأیت جعل اللحام 
والجزار والقصاب معنی واحد فعلی ھا تحصل المطابقة ہی الثر جمة والحدیٹث؛ ولکن فی 
عرکف النىاس اللحام من یبیع اللحم والجزار من یجزر الجزور أي: بنعحری والقصاب سس 
یذیح الغدم وأصله من القصب؛ وھو القطع یقال قصب القصاب الشاۃ أي قطعھا عضوا 
سے 

ذکر رجاله: وھم خمسة ذکروا غیر مرة والاعمش ہو سلیمان وشقیق هو ابن سلمة ابو 
وائلء وابو مسعود هو عقبة بن عمرو الانصاري البدری. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: خر جرہ البخاري أیضاً فی المظالم عن 
ریس ے سو می نر سی سی سس ات 
سی ااکاع ی مان وأآخرجہ النسائی : لی تھی سال رہد وعن سا ا 
اللہ 

ذکر معنا۵: قو لہ: (قصا ب؛٥‏ بالجر لأنه صلقة لعلاس تعتاق می المظالم مرن وجہ آخر 
عن الأححمش بلفظ: کان له و(غلام لحام٦.‏ قوله: رخحامس خہص.ىےة) أی: آعان حمےة وقال 
الداودي: جائز ان یقول: خامس خمسة وخامس أربعة. وعن المھلب: إنھا صنع طعام خمسة 
اساےتة آت الٹہی حا سیتبعه من اُصحابه یر۵ قولة: رفجاءے معھم رزجحل؛؛ أْي: سادسھم. قولہ: 
(إن ھذا قد تبعناہء بکسر الباء الموحدة وفتح العین لأنه فعل ماضء والضمیر الذي فيه یرجع 


۲ ؟ ےکلہ ]اب البیوغ / باب )٢٢(‏ 


إلٰی الرجل: و: ناء مفعوله. قفولہ: دوإن شئت آن یرجع؛: أي: الرجل الذیتبعھم رجع ولا 
یدخل معھم. 


ذکر ما یستفاد ملە: فيه: جواز الاکتساب بصععة الجزارة وأنه لا باُس بذلكٌة وقال 
این بطال: وإن کان فی الجزارۃ شیء من الضعة لأنه یمتھن فیھا لفسہ وأن ذلك لا ینققضه 
رلا ظا قیائہ کان عد رت جواز استعمال السید غلامه فی الصنائع العی یطیقھا 
واأخذ کسبه منھا۔ وفیه: بیان ما کانوا فيه من شظف العیش وقلة الشیء. وأنھم کانوا یؤئرون 
ُا عندھم. وفيه: نام إطعام الطعام والضیافٰة خعصوصاً من علم حاجعه ثذلك. وفيه: ان من 
صنع طعاماً لغیرہ فلا باأس أن یدعوہ إلی منزلہ لیاکل معه عندہ؛ ولکن ھل الاُولی اُن یدعوہ 
إلی الطعام أو یرسلہ إليه؟ اختار مالك ارساله إليه لیاکل مع أھله إِن کان لە أھلء فقال فی 
الرجل یدعو الرجل: یلزمه إذا آراد ان یبعث بٹل ذلك إليه لیأکله مع أھله: فإنه قبیح بالرجل 
أن یذھب یأکل الطیبات ویترك أھله. وفیه: أأنه ینبغی لمن دعا من لە منزلة إلی طعامه ان 
روس صا اید الات سر قق جال گیا شن آو سی رم اف فان ضر رد 
أنه ینبغي لمن أراد أن یدعو جماعة ان یصنع لھم من الطعام کفایتھم ولا یضیق عليھم, 
محعجًاً بأن طعام الواحد یکفي الائدین وطعام الإئدین یکفي الربعة وطعام الأربعة یکفی 
الثمائیة موہ سس سی وریما .جاء من لم یدع کما وقع فی قصة أبي 
شعیب. وفیه: إجابة المدعو للداعی وأله لم ینص علی اسمه بل ذلك تبعاً لغیرہء کجلساء 
فلان وأصحابه إذ لم ینقل أنه سمی معه جلساءہ: لکن یحعمل أن ابا شعیب حین رای التبي 
کا وعرب ای وجھه جس آن رای سے ار بعة جالسین: فکان - 29 لھم. وفیة: 
أله لو دعا رجلا إلی ولیمة أو طعامء سواء قلنا بالوجوب أو بالاستحباب وکان مع المدعو 
حالة الدعوة غیرہ لم یدخل فی الدعوق ولیس کالھدیة عند قوم یش رکونه فیھا للحدیث 
الوارد فی ذلك: من أمدي لە عدیة عند قوم یش رکونه فیھاء والحدیٹ غیر صحیح. وفیه: أنە 
لا بس لمن وجد جماعة یذھبون إلی مکان أُن یتبعھم لأنه لو کان هڈا ممتتعاً لٹھاہ النبی 
کچ ولردہ وڑنھا الممتنع دخوله معه بغیر إذن صاحب الدعوۃ ورضاہ. وفیه: أنە لا ینبغی 
للمدعو ان یرد من تبعه إلی الدعوق بل یستأذئه عليه لجواز ان یأذن له. وفیه: أنه ینبغی 
للمدعو ان یستأذن صاحب المنزل فیمن تبعه إلٰی الدعوق للا ینکسر خاطرہ مالم یکن ثمة 
داع لعدم دخوله. وفیە: أنە ینبغی للمدعو إذا استأذن لمن تبعه أُن یعلطف في الاسععذان ولا 
یتحکم علی صاحب المنزل بقوله: إیذت لھذاء ونحو ذلك۔ وفیه: أَنه ینبغي للمدعو إِذا 
استاأذن لمن تبعه ان یعلم صاحب الدعوۃ ان الأمر فی الاذن إليه وأنه لیس للمدعو أن 
یحتکم عليه ویدعو معہ من أراد لقولہ ءٹڈ: وق غوے شثت رجع ھذاہ مع کون ماك لہ اُن 
یتصرف فی مال کل من المة بغیر حضورہ وبغیر رضا ولکنە لم یفعل ذلك الا بالڑذن 
مسا لقلوبھم. وفیه: آأنه یتبغی للداعي إذا استأُذن المدعو فیمن تبعه ان یأذن لەء کما فعل آبو 
شعیب. وھذا من مکارم الأخلاق. وفیہ: فی قوله: ەإن ھذا قد تبعناء دلیل علی أنە لو کان 


۲,۳ )۲٢٢ ۔ کِتَابُٗ البُٹٹوع یاب‎ ٤ 


معھم حالة الدعوة لدخل فیھا ولم یحتج إلی الإستعذان. وفیه: قال القاضي عغیاض: فيه: 
تحرع طعام الطفیلیین. وقال أُصحاب الشافعی: لا یجوز العطفل إُلا إذا کان بینه وہین 
صاحب الدار انیساطء وروی أبو داود الطیالسیء من حدیث أبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ 
و من مشی إلی طعام لم یدع إليه مشی فاسقاً وأاکل حراماً ودخل سارقاً وحرج 
مغیراء. وروی البیھقي في (سننع) من حدیث عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: قال 
رسول اللہ مکل: ومن دخل علی قوم لطعام لم یدع إليه فأاکل دحل فاسقاً واکل ما لا 


یحل ل8 وفیي إسنادہ یحی بن خعالد وھو مجھول. 
٣٢‏ ۔۔ باب ما يَْخَی الكَذِبْ والْكکَتْمَان فی بیع 


أيی: ھذا باب في بیان ما محی؛ أی: الشیء الذی پمحق آئ رسک لان الکذب 
من البائم فی مدح سلعتهء ومن المشعري في التقصیر في وفاء الٹمن. قوله: دوالکتمان؛)؛ 
بالرفع عطف علی الکذب وھو اللاخفاء من البائم عن عیب سلعته ومن ن المشتريی عن و صف 
الٹمن۔ 

۸/۳٤‏ حدّثنا بَدّلْ بن الْمَخَگر قال حدّلنا شُغمَةُ عن فََاَة قال تبث آبا 
الحَلیلِ يُعدّٹٗ عن عَثدِ اللہ بن الحارثِ عن حکیم بن جزام رضي اللہ تعالی عنه عن النبیٔ 
مہات یرس روو رنہ جروس ہی ہاو بات و دا 
بَیعھکا وان کتما وکذ٘با محفَث بَرکەُ بَيْعهِمًَا. (ائظ الحدیٹ ۲١۰۷۹‏ وأطرافھ]۔ 

مسطابفته ہر (محقت برکة بیعھماہء والحدیث مضی عن قریب فی: 
باب إذا بین البیعان ولم یکتما ونصحا فانہ أآخرجهہ یں رم 
الباء الس حا والدال المھعل ء 0.3( ٤‏ ہضم لے ١‏ وفتح الساء المھملۃ 7 جد: 
الہژددة ںہ آحرہ راءع: این مْيہ الیربوعيي البصسري الواسطي. 

٣‏ -۔ باب قَوْلِ الل تعالی: پیا ھا الّذِينَ آمَثوا لا تاُکُلوا الا أضْغافاً مُضاعفَة 
واتْقُوا ال لَعلكُم لخون4 (ال عمرات: .]٦٣۳٣۰‏ 

أي: هذا باب فی بیان النھی عن الرباء خاطب اللہ تعالی عبادہ فی هذہ الایة ناھیاً عن 
تعاطی الم یا وأکله اأضعافاٍ مضاعفة کانوا فی الجاعلیة إذا حل اُجل الدین إما اُن یقضی وإما 
ان بربی فان ضا ولا زادہه ٹي الا وزادہ الآخر فی القدی رھکذا في کل عام فریا 
یضاعف القلیل حتی یصیر کثٹیراً بے ھتا وأمر عبادہ بالتقعوی لُعْلھم یفلحون فی الدٹیا 
والآخرق ٹم توعدھم بالنار وحذرھم منھا فقال: افاواتقوا النار الٹي اأُعدت للکافرین‌٭ (آل 
عمران: ١۱‏ ۱۳]. 


٣/٥‏ ۔ حدثفا آَدَم قال حدشنا ابِؿ بی ذِثبٍ قال حدثنا سعیڈً المَفْبْرئ عنْ 


)٢٢( کاب الٹوع | باب‎ ٣ ٤ ۲۸ 


بی هَُیرَة عن التب کل قال لَيَأَنِیٌ علّی الاس زَعانٌ لا بای المَرء ا اأخذ المَال أمِنَ 
خلال ا من خزام. [انظر الحدیٹ ٢١٢٢۹‏ وأطرافه], 


فو و بر سو بی لے ہی راو ہد پر رھ می إ[ن آکل الرباااخ پالي 
من أأکلە الأضعاف المضاعفة ھل عي من الحلال أم من الحرام؟ وھذا الحدیث بعینه إِسَبِاداً 
ومتناً قد ذکرہ في: باب من لم یبال من حیث کسب المالء غیر أن في المن بعض تفاوت 
یسیر یعلم بالنظر فی وھذا بعید من عادة البخاري: ولا سیما قریب العھد منه علی ان في 
روایة النسفي لیس في الباب سوی ھذہ الایة. وقال بعضھم: ولعل البخاري أشار بالترجمة إلی 
ما آخحرجہ الدسائي مس وجه آخر عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: دیانی علی الٰناس زمأان یاکلون اثرباء 
فمن لم یأکله أصابہ غبارہہء قلت: سبحان اللہ! هذا عجیب. والترجمة عي الایة فکیف یشیر 
بھا إلی حدیث أبي عریرة والایة في التھي عن کل الرباء والأمر بالعقوی وحدیث أبي هریرۃ 
یخبر عن فساد الزمان الذي یڑکل فيه الربا؟ قولہ: وبا أمحذہ؛ القیاس حذف الألف من کلمة: 
ماء الاستفھامیة إذا دعل علیھا حرف الج ولکن ما حذف هنالوجود عدم الحذف فی 
کلام العرب علی وه القلة. 


٤ٹ‏ بابُ آکل الویا وِكَاهِدِہِ وکائبہ 


أي: ھذا باب فی بیان حکم آکل الرباء والربا اسم مقصوں وحکي مدہ وهو شاذ, 
والأأصل فيه الزیادق من ریا المال یربو ربواً إذا زادء فیکعب بالألف: ولکن وقع فی خط 
المصحف بالواو علی لغة من یفخم وعن الٹعلبي: کتبوہ في المصحف بالواو وأجاز 
الکوفیون کتبه بالیاء بسیب کسرة أول وغلطھم البصریون في ذلكء وقال الفراء: إُھا کتبوہ 
بالواو لان أُھل الحجاز تعلموا الخط من أُھل الحیرة ولغتھم الربو بمضموم وصورة الخط 
علی لغتھمء وزعم أبو الحسن طاھر این غلیوت أُت آبا السماك قرأ: الریوء بفتح الراء وضم الباء 
ویجعل معھا واوا۔ وقال ابن قتیبة: قرأہ أبو السماك وآبو السوار بکسر الراء وضم الباء وواو 
ساکنة وقراءة ا حسن با مد والھمزة وقراءة حمزۃ والکسائی باللإمالة وقراعة الباقین بالتفخیم وفي 
شرح ا مھذب أنت با حیار في کتيه بالالف والواو والیاء والراء بالمد وا میم بالضم والریبة بالضم 
والمتخفیف لمة فيهے وھو فی الشرع: الزیادة علی اصل المال من غیر عقد تبایعء قاله ابن 
الأئیر: وقال أصحابنا: الربا فضاء مال بلا عوض في معاوضة مال ممال کما إذا باع عشرة 
دراھم بأحد عشر درھمأء فان الدرھم فيه فضلء ولیس في مقابله شيء وھو عین الرباء 
قوله: دوشامدہ آٌَي: وفی حکم شاعدہ أو فی إلم شاہدہہ وإٹم کاتبه وفي روایة 
ار سماعیلي: (وشاعديها) بالثیة. 


وقَولہ تعالی ط(الَذِينَ بَأتُلُومَ الژبَا لا يَقُو ون إِلاً کُمَا يَقُومْ الّذِي یَمَحَبطٌۂ الشْیطَان 


ِنَ المَسل ذَلِكَ بأنَهُمْ قالوا ھا الِیغ مِٹلُ الڑیا وأاخل اللہ وو خَرَمَ الرّبا فْمَنْ جاءَهٔ 
مَوْعِظةٌ مِ رَبہ فائتھّی فَلہ ما سَلَفَ وأغزه إلی الل ومَنْ عادذ فأوليكٰ أاضحابٔ الَّار ہُم 


٤٣‏ ۔ کِتَاب البُهُوع / باب )٢٢(‏ بس 


فِيهَا خالِدونَگچہ (البقرۃ: .]۲۷٢‏ 


وقوله بالجر عطف علی قوله: (آکل الرباہء أأي: وفي بیان قولە تعالی. وقال المام أُبو 
بکر محمد بن إبراھیم بن المنذر یإستادہ إلی سعید بن جبیر في قوله تعالی: فڑالذین یاکلوک 
الربا4 (البقرۃ: .]۲۷٢‏ قال: دییعث یوم القیامة مجنوناً یخنق نفسہ؛ء ویإسنادہ إلی أٌبي حیان: 
(اکل الربا یعرف یوم القیامة کما یعرف المجنون فی الدنیاہء وفي کاب أبي الفضل 
الجوزيء من حدیث أبان عن انس قال رسول اللہ كَلّه: دیأني آکل الرہا یوم القیامة مخبلا 
یجر شْقّة؛ ٹم قر پڑلا یمقومون الا کما یقوم الٰذي یعخطبه الشمطان من المس٭ [البمرة: 
۰٥.۔‏ وعن السدي: المس الجنون: وعن أَبي عبیدة: المس من الشیطان والجن وھو: 
اللمی وفی (کتاب الربا) لمحمد , بن أُسلم السمرقندی: حدثنا علي بن إسحاق عن یوسف 
این عطیة عن ابن سمعان عن مجاھد فی قوله تعالی: فظڑاتقوا اللہ وذروا ما بقی من الربا4 
[البقرة: ۲۷۸]. قال: غمن کان من اُمل الربا فقد حارب اللہ ومن حارب الله فھو عدو لله 
ولرسوله. وحدثنا علی بن إسحاق أُخبرنا یحیی بن المتوکل حدثنا أبو عباد عن أبيه عن جدہ 
عن ابی عریرة یرفعه: والربا اثنان وسبعون وا اُدناھا یاباً منزله النا کح اُمہ. وقال الماوردی: 
اأجمع المسلمون علی تحرج الربا وعلی أنه من الکبائر۔ وقیل: إنه کان محرماً فی جمیع 
جرم قولہ: ٹلا یقومون ه4 [البقرۃ: ٢۲۷]۔‏ أي: من قبورھم یوم القیامة. وقال الطبري: انا 

سی الک ل الا کر لاج التو ترتے فقو الات انا کرر کات شستم می الزباز ولا 
فالوعید حاصل لکل من عمل بە سواء کل منه أو لا. قولہ: فؤذلك بأنھم قالواگ4 [البقرۃ: 
۰. لٌي: الذین جری لھم بسبب أُتھم قالوا: إُنا البیع مثل الربا أأي: نظیرہء ولیس ھذا 
تما سو ارتا علی ایت لڈن المشرکین لا یعترفون بمشروعیة اُصل البیع الذي شرعه اللہ 
فی القرآنء ولو کان ھذا من باب القیاس لقالوا: نا الربا عثل البیعء واِنما قالوا: تھا البیع مثل 
الریاء فلم حرم ھذا وأبیح هذا؟ وھذا اعتراض منھم علی الشرع فرد الله عليیھم بقوله: 
إوأحل اللہ البیع وحرم الربا4 (البقرةۃ: .]۲۷٢‏ فلیسا نظیرین۔ قوله: غلؤفمن جاءہ موعظة من 
ربچ ٦البقرةۃ: .۲۷٢‏ اأی: من بلغه نھی الله عن الربا. فؤفانتھ یئ (البقرة: .]۲۷٢‏ حال 
وصول الشرع إليه۔ فافله ما سلف٤چ٭‏ (البقرة: .۲۷٢‏ من المعامل کقوله: مڑعفا الله عما 
سلف گ4 (المائدة: ۲۹۰. ولم یأمر الشارع ہرد الزیادات المأحوذٰۃ فی الجاھلیق بل عفا عما 
سلف کما قال تعالی: طلفله ما سلف وأمرہ إلی اللہ چ٭ (المائدة: .]۹٥‏ وقال سعید بن جبیر 
والسدي ظلافله ما سلفگچ (البقرة: .]۲۷٢۰‏ فله عا کل من الربا قبل التحرج قوله: ومن 
عادگ أي: اتی الربان مل یمة ولرع ھی ا لہ عم قد انجرسپب جب العقوبة وقامت عليه 
الحجق ولھذا قال: طافاولك أصحاب النار ھم فیھا خالدون گ4 (البقرة: .]۲۷٢‏ واختلف في 
عقّد الربا: ہل ہو منسوخ لا یجوز بحال أو بیع فاسد إذا أزیل فسادہ صح بیعه؟ فجمھور 
العلماء علی أنه بیع منسوخ وقال أبو حنیفة: هو بیع فاسد إِذا أزیل عنه ما یفسدہ انقلب 
صحیحا. 


ّ۔ 


٤ ۸۲‏ ۔۔ کاب البُوع / باب )٢٢(‏ 


7چ وف جع تشار قالن ج کت ند“ قال حدثنا:شُفِمةُ عنْ قثضور 
عِن اي الضکی عن موق عن عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالَث لگا تَّلَبٛ آخجڑ البَقَرَۃةِ 
رم الب كَإلله عَلَیھع فی الم مجد تع وم التْجَارَۃً في الحُئ. (انظر الحدیثِ ٦٥٤‏ 
وأُطرافه]. 

مطابقته للایة التی هي مثل الترجمة من حیث إِن آیات الربا التی فی آخر سورة البقرۃ 
سکاب زا اللہ نات ات کی نی اآحتیک شرء یل غلی 'کات: اٹ رتا 
وشاعدہ؟ قلت: لما کانا معاونین علی الأکل صارا کأنھما قائلان أیضا: ما البیع مثل الرباء أو 
کانا راضیین بفعله والرضی بالحرام حرام أو عقد الترجمة لھما ولم یجد حدیٹا فیھما 
بشرطه فلم یذ کر شیئاً. والحدیث قد مضی في أبواب المساجد في: باب تحریم تجارةۃ 
الخمر فی المسجدء فإنه أُخرجہ ھناك عن عبدان عن أبي حمزة عن الاعمش عن مسلم عن 
مسروق عن عائشةق وأخرجه ھنا: عن محمد بن بشار عن غند وھو لقب محمد بن جعفر 

البصري) وأبو الضحی اسمہ: مسلم بن صبیح الکوفی؛ وقد مر الکلام فيه ناك مستوفیٔ. 

۸۷ ۔ حدثنا کسی رڑ اشساعل قال حدئثنا أبُو رججاء عن سم بن مجتذب 
رضي اللہ تعالی عنه ٠‏ قال قال النبخ لہ راِث اللَيلَةً رَجلينِ أیاني فاغرجابی -- أزض 

سَة فائْطلَقْنًا ‏ می اَقیتا غَلَی تر من دم فيه رَجُل قاژِم وقلّی وسّط الھُرِ رَجل بَينَ گ 

جار فأقبَل ال الِّيٍ فی النهر وا رہ أُنْ يَخْرُجخ ری الژجل بِحَجرِ فی فيه فيه 

.وه ٍث حیٍث کان فَجَعَلَ کُلْمَا جاء لِیَخْرْجٌ رَمّی فی بِكَجر فَيَرْجغ کَمَا کانّ فَقْلت ما 
ہا فقال الّذِي زَايْتَةه فی الٹھُر آکل البَا. ہو ۰٥۵‏ وأطرافہ]۔ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دالذي رأیتہ فی الٹھر آکل الرباءء وھذا الحدیث قد تقدم 
فی کتاب الجنائز بعد: باب ما قیل فی أولاد المش رکین فی: باب کذا مجردا عن ترجمة 
فانہ أُخرجه ھناك مطولاً بعین ھذا الآسناد وقد مر الکلام فیه مبسوطاً۔ وأبو رجاء اسمه عمران 
العطاردي. . 

قوله: درأیت٠‏ من الرؤیاء ویروی: فأریت:ء بضم الھمزۃ علی صیغة المجھول۔ قوله: 
فی أرض مقدسةءء بالتتکیر للتعظیم. قولہ: دوعلی وسط النھر؛ ھکذا بالواوء ویروی: علی 
وسط الٹھر؛ بلا: واو فعلی الروایة الأولی: الواوء للحال ولکن فيه المبتداً محذوف تقدیرہ: 
وھو علی وسط النھں وعلی الروایة الثانیة یکون: علیء متعلقة بقولہه: دقائم؛. فإن قلت: لم 
لا یجوز آن یکون: رجل؛ فی قوله: درجل بہین یدیە حجارةق: مبتدا. وقوله: وعلی وسط 
الٹھر؛ یکون خبرہ مقدماً؟ قلت: لا یجوز لأنه جاء فی روایة: (ورجل بین یديه حجارة) 
بالوا ولا یجوز دخول الواو بین المبتداً والخبرں ولأن الرجل الذي بین یدیەه حجارۃ هو علی 
شط النھر لا علی وسطه؛ کما تقدم فی آخر کتاب الجنائز۔ 


٤‏ ۔ تاب البیوع / باب )٢٢(‏ ۷ ؟ 
٥‏ ۔۔ باب مُوکلِ الڑبا 
أي: ھذا باب في بیان إئم موکل الرہا أي مطعمہ؛ وھو بضم المیم وکسرالکاف: 
اأسم فاعل من مزید کل وھو:أءکل: بھمزتین؛ فقلبت الھمزّۃة الْثانیة الہ لتی ھی من نفس الكلیمة 
ألفاً لانفعاح ما قبلھاء فصار: آکلء علی وزن: افعلء واسم الفاعل منە: موکلء علی وزن: 
مقفعلء وأصلف مڑوکل: بھپمزہة ساکنة بعد میم فقلبت واواً لضمة ما قبلھا. 


ِقَوْلِِ تغالی: یا اَيُهَا الذِينَ آمئرا اتَنُوا وکُژوا ما َقضی مِن الڑنا ِن كُثثم مُؤْمِبِینَ فان 

لع تَفَعلوا فأدثوا بحزب مِنّ اللہ وزشولہ وإِن تُبُمْ فلکم زوس أَغوَالِكَم لا تَظْلِمُونَ 

ولا ثظْلَمُونَ وإِنْ کانَ دو غُسرَة فَتظِرَةٌ لی عَيِسَرَة وأ تَضَدتَقُوا غیز لَکم إِن ُنٹم 

تَغلَمون والقُوا ِزماً تُرْجَعُون یه إلی اللہ ثُم وقٔی كُل تَفُس مَا کُحَبث وِمُم لا 
ُظْلمُونَ 4 ٦البقرة:‏ ۲۷۸۔ ۲۸۱]. 


لقوله تعالی وفی بعض النسخ: لقول اللہ تعالیء اللام فيه للتعلیل لأن موکل الربا 
وآکلھا آلمانء لن اللہ تعالی تھی عنہ بقولہ: فڈوذروا ما بقی من الرباہ4 [البقرة: ۲۷۸]. فأمر 
اللہ عبادہ المژمنین بتقواہ ناھیاً لھم عما یقریھم لی سخطہه ویبعدھم عن رضاہ فقال: "ایا 
ھا الذین آمنوا انقوا الل ی4 إالبقرة: ۲۷۸]. أي: خافوہ وراقبوہ فیما تفعلون: <ڑوذروا4 [البقرة: 
۰۰۸ ئَي ات رکوا. فما بقي من الرباچ وغیر ذلك؛ وقد ذکر زید بن اُسلم وابن جریج 
ومقاتل بن حبان والسدي ان ھذا السیاق نزل في بني عمرو بن عمیر من ثقیف؛ وبئي 
المغیرة من بٹي مخزومء کان بیٹھم ربا في الجاعلی فلما جاء الڑسلام ودخلوا فيه طلب 
ٹقیف ان یأخذہ مٹھم؛ فتشاجرواء وقال بنو المغیرة: لا نؤدي الربا ئی الإسلامء فکتب في 
ڈلك عتاب بن أسیدء اب مک إلی رسول اللہ عَػل غئرلت ھذہ الاّیک نکتب بھا رسول 
اللہ حل لیے : 0+ 7 نقوا اللہ وذروا ما بقی من الربا إن کنٹم مؤمنین فان لم 
تفعلوا فأڈنوا بحرب من اللہ ورسولەت٭ (البقرة: ۲۷۸ ۔ ۲۷۹]. فقالوا: نتوب إلی اللہ ونڈذر ما 
بھی من الرباء فترکه کلھم. 

فقو ل: ظ(فاُذنوا بحرب من اللگ [البفرة: ۲۷۹]. قال ابن عباس أي: استیقنوا بحرب 
من اللہ ورسول وعن سعید بن جبیں قال: یقالء یوم القیامة لاکل الربا: خحذ سلاحك 
للحرب؛ ئثم قرأ: لفن لم تفعلوا فاُذنوا بحرب من اللہ ورسولهگہ (البقرۃ: ۲۷۹]. وقال علی 
بن اي طلحة عن ابن عباس: طلفان لم تفعلوا فاذنوا بحرب من اللہ ورسولهچ [البقرۃ: ۲۷۹]۔ 
فمن کان مقیماً علی الربا لا ینزع منە؛ فحق علی إمام المسلمین أُن یستعیبه فإن نزع ولا 
ضرب عنقھ. وقال ابن أبی حاتم: حدثنا علی بن الحسین حدثنا محمد بن بشار حدثنا عبد 
الاعلی خلاثنا مظام بی اق ےی :اکس راہن سیرین آأتوا قالا اللہ ان مفلائ الَصضَازَئا 
لاکلة الربا: وأُنھم قد اُذنوا بحرب من اللہ ورسوله ولو کان علی الناس إمام عادل لاستتابھم 
فإان تابوا ولا وضع فیھم السلاح. قولہ: ون تیتم 4 (البقرة: ۲۷۹. أي: عن الربا: ط(فلکم 


٤ ۲۸۸‏ ۔ تاب البھُزع / باب (ہ٢)‏ 


رؤوس اُموالکم ک4 (البقرة: ۲۷۹]. من غیر زیادةق ولا تٌظلموت 4 (البقرٰة: ۲۷۹. بأخذ زیادة 
ولا تظلموت کہ [البقرة: ۷۶۸. بوضصع رووسی الاموالء بل لکم ما بذلتم مرن غیر زیادة لہ 
ولا نقصان مدہ. قولہ: فڑوان کان ذو عحسرقہچ (البقرۃ: ۲۸۰]. أي: وإن کان-الِذي عليه 
الدین إما أُن تقضی واإما ان تربي: ثم ندب اللہ تعالی إلی الوضع عنه وحرضه علیٗ ذلك 
الخیر بی بفوله: فو تصذتوا ہو [البقرة: ۰. وروی سر من 
ور ار ا رد ا یں ہے ہیں سے 
صدقق ٹم سمعته یقول: من انظر معسرأ فله بکل یوم مثلاہ صدقق قلت: سمعك یا رسول 
بکل یوم مثلاہ صدقة قال: له بکل یوم مثله صدقةة قبل ان یحل الدین: فاإذا حل الدین 
فأنظرہ فله بکل یوم مثلاہ صد 5429ء وروی الحاکم من حدیث سھل بن حنیف ان رسول الله 
مل قال: دمن أعان مجاھداً في سہیل الل أر غازباً أو غارماً في عسرتہ أو مکاتباً في 
رقتہ اظلہ لٹ فی ظلہ یوم لا ظل إلاّ ظلہئ. وقال: صحیح الوسناد ولم یخرجاہئ رالاحادیث 
فی ھذا الباب کثیرۃ. قوله: ٭واتقوا وا اترجعوت ۰ الله زالبقرۃ: ۲۸۱]. أي: اتقوا 
عذاب یومء ویحجوز اُن یکون علی ظامرة لڈن یوم الْقْاعة یوم مخوقب. قولهہ: ظاترجعون فيه کہ 
(البقرۃ: ۲۸۱]. أي: تردون فيه ظإلی اللهگچ زالبقرۃ: ۲۸۱]. أي: إلی حسابه وجزائه. قوله: 
ظائم توقی کل نف س پ4 [البقرقة: ۲۸۱]. أي: نثجازی کل نفس مہا کسبت من الخیر والشر. 
ظومم لا یظلموت ک4 [البقرة: ۱. لان ارژہ عادل لا ظلم عٹلف ۵ لایظلم عغنل ۵ . 
قال اب عَیاس: هَدِہِ آخز آَة نز عملی اللبئ کل 

ھذہ إشارة إلی آیة الرباء وھذا التعلیق رواہ البخاري مسنداً فی التفسیں فقال: (حدثنا 
التین عن الداودي وعن ابن عباس: آخر آیة نزلت فلاتقوا یوما ترجمعون فيه إلی اللہ ٌ4 [البقرة: 
۱. قال: فإما أن یکون وھم من الرواة لقربھا منھاء أو غیر ذلك. انٹتھی. وأجیب: بأنه 
سن بوغعی بل هاتان الأیعانَ نزلتا لے واحدق فصح ان یشال لکل منھما اخ آیة, وروی عغن 
البراء أُن آخر آیة نزلت: فلیستفتونك قل اللہ یفٹیکم في الکلالةچ [النساء: ۲۱۷۲]. وقال أبي 
بن کعب؛ رضی اللہ تعالی عنہ: آخر أية نزلت: ثولقد جاءِ کم رسول من أنفسکم ھ4 [الحوبة؛ 
۸. وقیل: إن قوله تعالی: طواتقوا یوما ترجعون فيه إلی اللہ [البقرة: ۲۸۱]. إٰنھا نزلت 
یوم النحر بممنیٌ في جد ود وروی الثوري عن الکلبي عن أبي صالح عن ابن عباس؛ 
قال: آخر آیة ار ثوراتقرا 2 ثر جعوب فی إلٰی ا [الٰبقَرۃ: ۷۱۹. فکان بین نزولھا 
وبین عوت النبی ملگ أُحد وٹلانٹوٹن یوما وقال ابن جریج: یقولوت إ إن النبي عَلّ عاش بعدھا 
تسع لیالء وبدیء یوم السبت ومات یوم اللالنینء روا ابن جریر: وقال مقاتل: توفی النبی 


۲۰۹ )۲٢( كِتَاب البٹوع / باب‎ - ٤ 


کل بعد نرولھا بسبع لیالِ. 

سز سد ۔۔ حدڈٹنا أبو الولِیدِ قال حدثنا شُعِبَةُ عنْ عَؤنِ بن أبی جُحَیفَة قال, رآ 
ابی اٹ یہ سس یں می سیت۱ فمالفة تقال تھی اسیج گل مس کی 
لکلب و تُعَيِ الدم وتَھٌی عنِ الوَاشِمَةِ والعَوْشُومَةِ وآکل الا وٹ وکله وَلَعَن المُصَوِر' 
جج ٠ ۸٦‏ اُطرافه فی: ۳۸٢۲ء .]٥۹٦٢ ٣٥۹٣۵ ٣٥٣٥۷٤‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ہوآکل الربا وم وکلہه:؛ وأبو الولید اسمه هشام بن عبد 
الملك الطیالسي البصريء وعونء بفتح العین المھملة وسکون الواو وفی آخرہ نونء وأبو 
جحیفق بضم الجیم وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الفاء واسمه 
وہب بن عبد الله ابو جحیفة السوائيء وقد مر فیما مضی۔ 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في البیوع عن حجاج بن منھالء وفي الطلاق عن 
آدم وفی اللباس عن سلیمان بن حرب وعن أبي موسی عن غندر وھذا الحدیث من آفرادہ 
وفي بعض طرقه زیادةۃ: کسب الم وفي أخری: کسب البغيء وتفرد عنه بلعن المصور 
اأیضا۔ 


ذکر معناہ: قوله: ایحاجمہ؛؛ بفتح المیم جمع: محجمم بکسر المیم وھو الالة التی 
یحجم بھا الحجام۔ قوله: (فساألتہ: ی: شالت ای الظاعر اُن سؤاله عن سیب مشترا 
ولکن لا یناسب جوایە بقوله: ونھی النسي كَيكه+. ولکن فیه اختصار بینە في آخر البیوع من 
وجە آخر عن شعبة بلفظ: (اشٹری اما فأمر محاجمه فکسرٹ فسألعه عن ذلك؛)؛ ففيه 
البیان بأن السؤال اتھا وقع عن کسر المحاجم؛ وھو المناسب للجواب وسال الکرمانی هنا 
بقوله: فلِم اشتراہە؟ ٹم أجاب: بأنه اشتراہ لیکسر محجمه وینعه عن تلك الصناعة. قلت: فيه 
نظر لا یخفیء بل الصواب ما ذکرناہ وھو أیضا تنبيه علی ھذا حیث قال: وفی بعض الروایة 
بعد نل جانا (فأمر پمحاجمه فکسرت فسألته) یعنی: عن الکسر. قوله: دوٹمن الدمء 
یعنی: أجرۃ الحجامة وأطلق الثمن عليه تجوزا. قوله: هالواشمةہ ھی فاعلة الوشم 
والموشومة مفعولهہ والوشم أُن یغرز یدہ أُو عضواً من أاأعضائه إیرة ٹم یذر علیھا النیل ونحوہ. 
قوله: دواکل الرباء أي: ونٹھی آکل الربا عن اکلہ وکذا نھی موکلە عن إطعامه غیرہ 
ویقال: المراد من الاکل آخذہ کالمستقرض؛ ومن الموکل معطيه کالمقرض: والنھیي في ھذا 
کلە عن الفعل, والتقدیر: عن فعل الواشمة وفعل الموشومة وفعل الاکل وفعل الم و کل: 
وخص الاکل من بین سائر الانتفاعات لاّنه اأعظم المقاصد. قوله: (ولعن المصور؛ عطف 
علی قوله: دنھی)؛ ولولا ان المصور أعظم ذنباً لما لعنہ النبي عَلْلّة. 

ذکر ھا یستقاد عنه: وو علی وجوہ: 

الأول: فیه جواز شراء العبد الحجام وسؤال عون بن جحیفة عن أبيه ھا کان عن 
کسر محاجمه لا عن شرائه إیاہەء کما ذ کرناہ. 

عمدة القاری/ ج۱۱ م۱۹ 


٤ ۲۰‏ ِكِتاب البیُرع / باب )۲٢(‏ 


التانی: فیه: النٹھی عن ئثمن الکلب. وفيه: اختلاف العلماء فقال: الحسن وربیعة 
وحماد بن اش سلیمان والوزاعي والشافعی وید وداود ومالك في روایڈیمن الکلب 
حرام. وقال ابن قدامة: لا یختلف المذھب في اُن المذھب فی أُن بیع الکلب باطل علی 
کل حالء وکرہ آبو هریرة ثمن الکلب؛: ورخص في کلب الصید خاصة وب قال غظاء 
والنخعي. 
واختلف أُصحاب مالك: فمنھم من قال: لا یجوزن ومنھم من قال: الکلب الماأذون 
فی إمساکه یکرہ بیعه ویصح ولا تجوز إجارتہ تس عل اق رھدا قزل پش استثاب 
الشافعي. وقال 2.7 یجوز وقال مالك فی (الموطغ: آکرہ ثمن الکلب الضاري وغیر 
الضاري لنھیه؛ عَلهَ عن ثمن الکلب. وفی (شرح الموطا۰ لابن زرقوت: واختلف قول مالك 
فی ثمن الکلب المباح اتخاذہء فأجازہ مرة ومنعه أآمححری؛ ویاجازته قال ابن كکنانة وأبو حنیفة: 
قال سحنون: ویحج بشمنہ: وروی عنه ابن القاسم أنه کرہ بیعہ. وفي (المدونق)؛: کان ماك 
یأمر ببیع الکلب الضاري في المیراث والدین والمغام ویکرہ بیعه للرجل ابتداء. قال یحبی 
ابن إبراھیم. قوله: دفی المیراثہء یعنی: للیعیم؛ وأما لأھل المیراٹ البالغین فلا یباع الا فی 
الدین والمغاء وروی أُیو زید عن ابن القاسم: لا باُس باشتراء کلاب الصید ولا یجوز بیعھا: 
وقال اُشھب فی دیوانه عن مالك: یفسخ بیع الکلب إلاً أن یطولء وحکی ابن عبد الحکہ: 
اه یفسخ وإن طال. وقال ابن حزم فی (المحلی): ولا یحل بیع کلب أصلا لا کلب صید 
ولا کلب ماشیة ولا غیرعما۔ فان اضطر إليه ولم یجد من یعطیيه إیاہ فله ابتیاع وھو حلال 
للمشتري حرام للبائع ینتزع منه الٹمن متی قدر عليه کالرشوۃ في دفع الظلم. دا الاشیر 
ومصانعة الظالم. ثم قال: وو قول الشافعي ومالك وأحمد وأبي سلیمان وأبي ٹور وغیرھم 
انتھی. 
وقال عطاء بن ابی رباح وإبراھیم النخعي وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وابن كنانة 
وسحنون من المالکیة: الکلاب التی ینتفع بھا یجوز بیعھا وتباح أئماٹھا۔ وعن بی حنیفة: ان 
الکلب العقور لا یجوز بیعه ولا یباح ثمنهء وفی (البدائع): وأما بیع ذي ناب من السباع سوی 
الخنزیر: کالکلب والفھد والأسد والنمر والذئب والدب والھر وتحوھاء جائڑ عند أصحاہنا۔ 
وقال الشافعی: لا یجوز بیع الکلب. ثم عددنا: لا فرق بین المعلم وغیرہء وفی روایة 
الاأصتلیئ؛: فیجوز بیعه کیف ما کان. وعن اس یورسف یٹلا یجوز بیع الکلب العقور. 
واأجاب الطحاوي عن النھي الذي في هذا الحدیث وغیرہ أنهە حین کان حکم الکلاب ان 
تقتل وکان لا یحل إمساکھا وقد وردت فیه أُحادیث کثیرۃ: فما کان علی ھذا الحکم 
فشمله حرامء ثم لما أبیح الانتفاع بالکلاب للاصطیاد ونحوہ وتھی عن قتلھاء نسخ ما کان 
من الٹھي عن بیعھا وتناول ٹمنھا۔ فان قلت: ماوجه ھذا لت ا ظاعر لن الأاصسل 
فی الاشیاء الإاباحفق فلما ورد التھی تن اتخاذڈھا ورد الأمر بقعلھا علمتا اُن اتخاذھا حراِ ون 
بیعھا حرام وما کان الانتفاع ہ٭ رام فٹمنہ حرام کالخنزیں ٹم لما وردت الاباحة بالانتفاع 


۲۹٦ )٢٢( کكتاب البُوع / باب‎ - ٤ 


بھا للاصطیاد ونحوہ وورد التھی عن قتلھاء علمنا آنھا کان قبل من الحکمین المذ کورین قد 
انتسخ ھا ورد بعد ولا شك أن اللاباحة بعد الحرج نسخ لللك التحرم؛ ورفع لََحَکمه. 

الثالٹ: فیه الٹھی عن ثمن الدم وھو أجرة الحجامة. فقال الأکٹرون: النھي فیةعلی 
التتزیه علی المشھور وذلك لأئہ كػلك احتعجم وأعطی الحجام أجرہ ولو کان حرامآٴلْمَ 
یعطه۔ ونقل ابن العین عن کثیر من العلماء أنە جائز من غیر کراھة کالبناء والخیاط وسائر 
الصناعات. وقالوا: یعنی نھيه عن ثمن الدمء أُي: السائل الذي حرمه اللہ. وقال ابو حنیفة 
رضی الله تعالی عنە: أُجرۃ الحجام من ذلك؛ أی: ا" ہجوز اَی وھوقول ابی شریرة 
والدخعيء واعتلوا بأنہ لم بھی من مھ الیمی و سو الحجا جع یھنا ومھر ابی 
حرام إجماعا فكذلك کسب الحجام. وأما الذین حملوآأ التھی علی التنزیه فاستدلوا أیضا 
بقوله لمحیصة: أعلفه ناضحك وأطعمه رقیقك. وقال آخرون: یجوز للمحتجم إعطاء الحجام 
الأجرة ولا یجوز للحجام اخذھاء رواہ این جریر عن أبی قلاب وعلته ان النبی تل اأعطی 
الحجام أجرء فجائز لھذا الاقعداء بالنبي كَكلّ فی أفعالہ ولیس للحجام اُخڈھا للٹھي عن 
کس اق یسر ا اتآ الا حر ات 0 مات ضف مت 
ولا یأاکلہ فان أکلە لم ار بأکله حراماً. وفی (شرح المھذبء: قال الأکٹرون لا یحرم أکله لا 
علی الحر ولا علی العبد وھو مذھب احمد المشھور: وفي روایة عنه وقال بھا فقھاء 
المحدثین یحرم علی الحر دون العبد لحدیث محیصة المذ کور۔ 

الرابع: فی النھي عن فعل الواشمة والموشومة: لنه من عمل الجاعلیة وفيه تغییر 
لخلق اللہ تعالیء وروی الترمذي من حدیث ابن عمر عن النبيی حا قال: دلعن ابلہ الواصلة 
والمستوصلة والواشمة والمستوشمة:؛ قال نافع: الوشم في اللئق وآخرجه الیخاري ایضاً 
فی اللباس علی ما سیأني؛ إن شاء اللہ تعالیء وعن عبد اللہ دأن النبي عِل لمن الواشمات 
والمستوشمات والمتنمصات مبتغیات للحسن مغیرات خلق ارآء٤؛‏ أُخرجه الجماعة. 

الخامس: آکل الربا وموکلہ وانما اشت رکا فی الائمء وإن کان الرابح اُحدھما لأنھما 
فی الفعل شریکان: وسیأئی فی آخر البیوع وفي آخر الطلاق أنه: لعن آکل الریا وم وکل. 

السادس: فی التصویں وھو حرام بالاجماع وفاعله یستحت اللعدة وجاء أنە یقال 
للمصورین یوم القیامة: أُحیوا ما خلقتم. وظاھر الحدیث العموم؛ ولکن محفف منه تصویر ما 
لا روح فیه: کالشج ونحوہ. 
٦‏ ۔ باب فمْعی ا الڑتا وبٛزِىي الصتقاتِ واظ لا یُجبُ غُلٌ کفَار 

.]۲۷٢ أیمم4(البقرۃة:‎ 

اُي: ھذا باب یذکر فيه قوله تعالی: فلیمحق اللہ الربا ویربی الصدقاتک٭ [البقرة: 
٦۵.۔‏ الّیة. ویمحق: من محق محق محقاً من باب فعل یفعل بفتح العین فیھماء والمحق 
النقصان وذهاب الب رکكة. وقیل: هو ان یذہھب کلە حتی لا یری مہ أثر. ومنہ: طڑیحت اللہ 


٤ ۲‏ کاب البوع / باب )٢٢(‏ 


الرباگچ (البقرة: .)۲۷٢‏ أي: یستاأصله ویذھب بی رکته ويھلك المال الَّذيٍ یدخل فيه. وني 
تفسیر الطبريی عن ابن مسعود: ان النبي گا قال: دالربا وإن کثر فالی قل*<ءوقال المھلب: 
سثل بعض العلماء وقیل: نحن نری صاحب الریا یربو مال وصاحب الصدقة اِنھا:کیان مقلاً, 
فقال: یربی الصدقات یعنی: ان صاحبھا یجدھا مثل أُحد یوم القیامةق وصاحب الْرَبا۔یجد 
عمله ممحوقاً إن تصدق بە أو وصل رحمه لنە لم یکتب لە بذلك حسنق وکان عليه إثم 
الربا۔ وقال ابن بطال: وقالت طائفة إن الربا یمحق فی الدنیا والآخرةۃ علی عموم اللفظ. وقال 
عبد الرزاق عن معمر: أنه قال: سمعنا أُنه لا یأئی علی صاحب الربا أربعون سنة حتی بمحق. 
قوله: ظیربی الصدقاتگ٭ (البقرة: .]۲۷٢‏ أي: یزیدھا من الڑرباء. قال الطبري: الورباء: 
الزیادة علی الشيء۔ یقال منە: اُربی فلان علی فلان إذا زاد عليه وقریء: ویربٔيء بضم الیاء 
وفتح الراء وکسر الباء المشددة من التربیة کما في (الصحیح): ومن تصدق بعدل تمرة... 
الحدیثء وفيه: ہثم یربیھا لصاحبه کما یربی أحدکم فلوہ حتی یکون مثل الجبل)۔ وفی 
روایة این جریر: ووآن الرجل لیعصدق باللقمة فتربو فی ید اللہ؛ أُو قال - فی کف اللہ - حتی 
یکون مثٹل أحد فتصدقوامء وھکذا رواہ أحمد أیضأء وھذا طریق غریب صحیح الإسناد ولکن 
لفظه عجیب: والمحفوظ ما تقدم. قوله: خظڑواللّ لا یحب کل کفار أثیمگچ [البقرةۃ: .]۲۷٦‏ 
أي: لا یحب کفور القلب أثیم القول والقعل. ومناسبة ختم هذہ الایة بھذہ الصفة می أن 
المرابی لا یرضی ما اأعطاہ اللہ من الحلال؛ ولا یکتفی مما شرع لە من العکسب المباح فھو 
یسعی فی اُکل أموال الناس بالباطل بأنواع المکاسب الخبیثةق فھو جحود لما عليه من 


النعمق ظلوم آئم بأکل أُموال الناس بالباطل۔ وقال الطیري: واللہ لا یحب کل مصر علی کفر 


۸۷/۹ چلاٹنا یُختی رش بُکیر قال 02 اللِّت من ونس عن ابن یو و 
اش التیٍپ إ٥‏ آنا مَُئرَةً رضي اللہ تعالی عنۂ قال سَیغثُ رسول اللہ لے بمُول: 


سس 
ا اب سد سے اھ 
مَلْفقَةٌ لِلمَلقَة ممحقَة للَ کة 
۰ 
3 ےر 


مطابقته للعرجمة من حیث إنه کالتفسیر لھا لن الربا الزیادة والمحق النقص فیقال: 
کیف تجتمع الزیادة والنقص؟ فأوضح الحدیٹ أُن الحلف الکاذبء وإن زاد في المالء فإنه 
یمحق البرک فكذَلك قوله تعالی: ظا یمحق ارہ الرباکہ [القرة ۲۲۷۹۷ أی: بمحق البرکة من 
البیع الذي فیه الربا وإِن کان العدد زائدا لکن محق البرکة یغضي إلی اضمحلال العدد في 
الدنیاء کما فی حدیث ابن مسعودہ رواہ ابن ماجه وأحمد وقد ذکرناہ عن قریبء وقال 
الکرماني: وجه تعلق الحدیث بالترجمة هو ان المقصود ان طلب المال بالمعصیة مذھب 
لب کة عالا ون کا ملا اد قلٹ: ھذا وجه بعید لاج گت اتال اشيتبة مر 
طليه بالرباء والحدیث فی الحلف کاذباء فمن أین تأأتي المناسبة بھذا الوجە؟والوجه ما 
ذکرناہە ویحیی بن بکیں بضم الباء الموحدة: ھو یحیی بن عبد اللہ بن بکیر المصريء 
واللیث ابن سعد المصريء ویونس ابن یزید الأأيليء وابن شھاب ھو محمد بن مسلم الزھري 


۲ َ۳ )۲۷( ۔ تاب البیرغ / باب‎ ٤ 


المدئيء وابن المسیب هو: سعید بن المسیب بن حزث؛ کان ختن أبي عریرق)علی ما أبنتہ 
واأعلم الناس بحدیث ابی ھریرة. 

والحدیث أخرجه مسلم في البیوع أأیضأاً. عن زیر بن حرب؛ وعن أبي الطهٰ بن 
السرح وحرملة بن یحیی. وأخرجه أبو داود فيه عن ابن السرح وعن أحمد بن صالح. وأخرجه 
النسائی فيه عن این السرح بہ, 

قوله: دالحلف؛؛ بفتح الحاء المھملة وکسر اللام وعن ابن فارس: بسکون اللام 
ایض وأآراد بە الیمین الکاذبةہ قوله: (منفقة؛ء بفعح المیم وسکوت الئون وفتح الفاء والقاف 
علی وزت: مفعلق بلفظ اسم المکان من: ئفق المبیع إِذا راج ضد کسد. قوله: (ممصحقة؛؛ 
كذلك بفتح المیم من المحقء وقد مر تفسیرہ عن قریب؛ وقال اہن العین: کلاھما بفتح 
المیم قلت: کلاھما بلفظ اسم المکان للعبالغ وھما فی الأصل مصدران میمیان؛ والمصدر 
المیمی بيأَي للمبالمٰ ہی پروی جو ایت بضم المیم فيیھما وکسر 
الےحاء فی ممحقةف والفاء فی منفقة, فان قلے: الحلف ستذا ومتفقة خیرہ؛ والمطابقۃ بین 
المبتداً والخبر شرط في التذ کیر والتأئیٹ. قلت: الاء فی منفقة وممحقة لیست للتأنیث بل 
ھی للمبالغق وقولھ: ممحقة خبر بعد خبر, 

۷ ۔ باب ما يکرَه مِنَ الخلِفِ فی البۂ 

أي: عذا باب فی بیان كکرامة الحلف فی البیع مطلقا: 7 سواء کان صادقاً أو 
کاذباء فان کان صادقاً فذکراھة تنزیه؛ وإن کان کاذباً فکراہة تحرچم. 

٤‏ ۔ے حدفقا عَدرو بژ مُحَمٌدِ قال حدثنا مُشَيع قال أخبرنا الْعَوامُ عن إِبرَاحِيم 
ابن بد الوؤخدشن عن عَبد اللہ بن أبی اأوفی رضي اللہ تعالی عنه ان رججلاً أقامَ سِلعَةً وو فی 
لوق فَحلّت بالل لَقْد أغطی با ما لع بِغط لِموقع ویھا رَجُلاً من المحیٰیئ فتَرَلّتٌ ظإِنُ 
الّذِينَ َشْمَرونَ پکھّد الل رَلَيَايهع تَعناً فُلیلاچ (آل عمران: ۲۷۷. (الحدیٹ ۲۰۸۸ - طرفاہ 
فی: ٢۷٦۲ء .]٥٥٥٥‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرق وعمرو بن محمد الناقد البغداديء مات سنة اثنعین وثلائین 
ومائٹین وھشیم بضم الھاء: ابن بشیرء بضم الباءِ الموحدة: الواسطیء والعوام - علی وزن 
فعال - ابن حوشب الشیبانی الواسطی مات سنة ثمان وأریعین ومائة وإبراعیم بن عبد 
السکسکی آبو إسماعیل الکوفی؛ وعبد اللہ بن أبی أوفی - بلفظ أُفعل التفضیل - واسم 
أوفی علقمة الأسلمي؛ غ لہ ولا صحبة؛ وھو آخحر من مات بالکوفة من الصحابف انت 
جملة من رآہ أیو حنیفة من الصحابقء رضي اللہ تعالی عنھم۔ 

رالعدیکامئ آؤان اہظاریء و آخرےه ضا ي التفسیر عن علي بن ابی ہاشم وفي 
الشھادات عن إسحاق عن یزید ہن غاروثن. 

قوله: دأقامء أي: روج یقال: قامت السوق أي: راجت ونفقت.۔ والسلعة: المتاع؛ 


دخ ٤-۔.‏ کاب الٹٹوع / باب (۲۸) 


والواو فی قوله: وھ للحال. قوله: فباللڈ یحتمل أن یکون صلقة: لخلفء وأن لا یکون 
صلة لف بل قسم. وقوله: دولئمدم جواب قسم. قوله: دربھا؛ أی: بدل سلعتہ؛ أٌی: حلف بأنه 
اعطی کا وکذا وما احمذدت؛ ویکذب نے ڈریجا لسصلعتهہ. قوله: ”لیروقعا: آئ: لڈُن یوقع 
فیھاء أي: فی سلعته رجلا من المسلمین الذین یریدون الشراء. قوله: وفضزلت هذہ الایة") 
وھی: فإإن الذین یشترونچ ٦آل‏ عمران: ۷۷. الاأیة نزلت فیمن یحلف هیناً فاجرة لینفی 
سلعته وقیل: نرلت فی الاشعث بن قیس: نازع خصماً في أرض فقام لیحلف فنزلت. قلت: 
روی الإمام أحمدہ قال: حدثنا یحیی بن آدم حدثا ابو بکر بن عیاش عن عاصم بن أبي 
النجود عن شقیق بن سلمة حدثنا عبد اللہ بن مسعود قال: قال رسول الله مایا : امن 
اقتطع مال امریء مسلم بغیر حق لقي ال رھو عليه غضبان؛. قال: فجاء الاشعث بن 
قیس۔ فقال: ما یحدثکم أبو عبد الرحمن؟ فحدثناہ فقال: فی کان ھذا الحدیثء خاصمت 
این عم لي إلی 7 ال کی ٣‏ فی بئثر کانت لی في ید فجحدني: فقال رسول اللہ 
کے ببپنعك أتھا بفرك والاّ فبیمینه. قال: قلت: یا رسول اللہ! ما لی بین وت تجعلھا بیمینه 
ویذھب بئري؛ إن خصمی امرؤ فاجر. فقال رسول اللہ علِكّه: دمن اقتطم..ہ الحدیث. قال: 
وقراً رسول اللہ ئل دہ الایة: فان الذین یشعروتن٭ (آل عمران: ۷۷]. إلی قوله: فژولھم 
عذاب ألیم کچ زآل عمران: ۷۷]. وني (تفسیر الطبري): نزلت في أبي رافع وکنانة ابن أبي 
الحقیق وحیي بن ا٘خطبء جو الزمخشري: نزلت في الدین حرفوا ے وقال مقاتل: 
نرلت فی رژوس الیھود: کعب بن الأشرف وابن صریا. قولہ: طإن الذین یشترون بعھد ا4 
(آل عمران: ۷۷. أي: ا 0-2 من الآیمان والڑقرار بوحدانیٹھ. قوله: ڑرأمانھم4 رآ 
عمران: ۷۷). أي: وأمانھم الکاذبة ظائمناً تلیلاچ ٦آل‏ عمران: ۱۷۷. أي: عوضاً یسیراً 
ظاولعك لا خلاق لیم4 (آل عمران: ۷۷]. أي: لا نصیب لھم فی الآخرة ولا حظ لھم 
متھا. قولة: ٹڑولا یکگلمھم اللہ ال عمران: ۷۷]. أی: کلام لطیف؛ ولا ینظر إلیھم بعین 
الرحمة ولا یزکیھم من الذنوب والادناس وقیل: لا یٹني علیھم بل یأمر بھم إلی النار 
طولیم عذاب ألیمچ رآل عمران: ۷۷]. وقال ابن أبي حاتم عن أبي العالیة: الألیم: الموجع 

فی القرآن کله. قال: وكکذلك فسرہ سعید بن جبیر والضحاك ومقاتل وقتادة وأبو عمران 
انی وما یتعلق بھذہ الایڈ الكکریمة ما رواہ الإمام آحمد من حدیٹ ای ذرء قال: قال 
رسول الف عَلِلهَ: اثلانة لا یکلمھم ال ولا ینظر إلیھم یوم القیامة ولا یزکیھم ولھم 
عذاب ألیم۔. قلت: یا رسول الله! من عم خسروا وخابوا؟ قالء وأعاد رسول اللہ کَػُل ثلاث 
مرات: المسبل [زار والمنفق سلعته بالحلف الکاذب: والمثان+. ورواہ مسلم وأ٘عل 
السٹن من طریق شعبیق وروی أحمد أیضاً من حدیث آبی ذر وفیه: ٢ثلاثة‏ یشنأھم الله: التاجر 
الحلافء أو قال البائع الحلافء والفقیر المختال: والبخیل المنان). 


۸ -۔ باب ما قیل فی الصوٌّاغ 
أيی: ہذا ہاب ۲- بیان 7 قیل فی حق الصواع؛ والمراد بٰہ ال جمة والٹراجم ن- 


٤‏ ۔ کاب البهوع / باب (۲۸) پا 
العلم بھاء فکان کالنص علی جوازھاء وما لم یذ کر یعمل فيه بالقیاس؛ والصواغ؛ بفتح الصاد 
علی وزن فعال بالتشدیدء هو الذي یعمل الصیاغة وبضم الصاد جمع صائغ. 


وقال طاؤسٌ عيِ ابنِ عَبٛاس رضي ال تعالی عتھما قال ابی عَلله لا یُخْتلی علاھا 
وقال الْعَيَاس الا الاذ خر فائہ لِقَيتھم وبَيُوت بچّوتھم فقال: ال الاذ خر 

مطابقته للترجمة فی قولہ: دلقینھما؛ لاخ القین یطلق علی: الحداد والصائغ, قاله ابن 
الائیں ورھذان التعلیقان اُسندھما البخاريی فی کعاب الحج لی: باب ل ینقر صید الحرم. وقدہ 

قوله: دلا یختلیء بالخاء المعجمة أي: لا یقطع والخلا بفعح الخاء مقصورا: 

٥۶۱‏ ۔۔ حدثتا عَبِدَانُ قال أأخبرنا عَبْذٌ اللہ قال أخبرنا ون عن این شِهاب قال 
أخبرنی عَلِی بث محشی ان خُسَينَ بن عَلٌِ رضي اللہ تعالی عنھما قال أَحْبَرۂ أنّ علیاً علَيهِ 
الشلاغ قال کائَث لِي ٌاررف من تصیبي مِنّ العَغْتم وکان النبؿٔ گل أأغطاني شارفا مِنْ 
الحُمس فلَگا أرَڈت أَنْ آبتیی بفَاِِِعَة عَلَيھَا الشلام بلتِ رسول اللہ يك واعذث رجلا 
صَوٌاغاً مس پنی فَيثقَاعَ أَن بَوْتَجل مَمی ت0 پاڈجر أرَذث ان ابيعَهُ مِنَ الصّوَاغِینَ وَأَستَعِینَ بهِ 
فی و لِيعَة عغُرسٍی. . (الحدیٹ ۲١۸۹‏ - أُطرافه فی: ص٥٤“‏ ۹٤١٤ء ٢‏ ہی ۷۹۳٥]۔‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: دمن الصواغین). 

ذکر رجاله: وهہم سبعة: الأول: عبدانء لقب عبد الله بن عٹمان بن جبلة الأازردي۔ 
اقفاتی+ عیة اھ یں اتس ار اقائاۃ پر تو ریا الرائم ہشن سك رع کیات 
الزهري. الُخامس: علي بن الحسین لحسین بن علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عنھم. 
السادس: حسین بن علی بن ابی طالب أبو عبد اللہ أحو الحسن بن علي. 'لسابع: علي بن 
بی طالبء رضی اللہ تعالی عنه۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحدہ والاخبار كکذلك 
في موضعین وبصیغة الإفراد في موضعین. وفیه: العنعنة فی موضع واحد. وفيه: روایة ابن 
شھاب بالإسناد المذ کو یقال: هو آصح الامَاتيذ: وفیه: ان شیخه وشیخ شیخه مروزیان 
ویونس أيلي والیقیة مدنیون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن آخرجہه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في اللباس وفي الخمس 
عن عبدان بهہ وآخرجه في المغازي عن اأحمد بن صالح وفي الشرب عن إیرامیم بن موسی. 
وأخرجه مسلم في الاشریة عن محمد بن عبد اللہ عن عبدان بە وعن یحیی بن یحبی وعن 
عبد بن حمید وعن أبي بکر بن إسحاق. وأخرجه أبو داود في الخراج عن أحمد بن صالح. 


)۲۸( یقاب البوع / باب‎ ٤ ٦ 


ذکر معناہ: قوله: ×شارگ:؛ بالشین المعجمة وفیي آخرہ فاء علیٰ وزن فاعلء وھی 
المستة من الئوق. وعن الأصمعی: شارف وشروف: قال سیبویە: جمع الٰلارف شرف 
کالقول في البازل یعني: خرج نابھا,. وعن أٌبي حاتم: شارفة والجمع شوارف. ولا یقال للبعیر 
شارف. وعن الأممعي نہ یقال للذ کر شارف وللڈنٹی شارفف ویجمع علی شرف ولم مع 
فعل جمع فاعل إِلاً قلیلاً: قولہ: من :الو رس سد لاکانت لي شارف من نصیبي من 
المغٹم یوم بدرہ؛ وقال ابن بطال: لم یختلف أُھل السیر ان الخمس لم یکن یوم بدر وذ کر 
إسماعیل بن إسحاق القاضی أنە کان في غزوۃ بنی الئضیر حین حکم سعد قالء وأحسب أن 
بعضھم قال: نزل أمر الخمس بعد ذلك؛ وقیل: انا کان الخمس بعد ذلك یقینا في غنائم 
حئینء وھی آخحر غئیمة حضر بھا رسول اللہ تل قال: وإذا کان کذلك فیحتاج قول عليء 
رضي اللہ تعالی عنه إلی تأُویل قلت: ذ کر ابن إسحاق عبد اللہ بن جحش لما بعثه النبي 
للا فی السفة الثانیة إلی نخلة في رجب؛ وقیل: عمرو بن الحضرمي وغیرہہ واستاقوا 
الغٹیمة وھی أُول غنیمة قسم ابن جحش الغدیمة وعزل لرسول اللہ كت وذلك قبل ان یغرض 
الخمسء فأخحر رسول اللہ عِلِله آمر الخمس والاسیرین: ٹم ذکر محروج رسول اللہ لگ إلی 
بدر فی رمضان فقسم غنائمھا مع الغنیمة الأولی وعزل الخمس؛ فیکوت قول عليء رضي الله 
تعالی عنه: شارفاً من نصیبی من الغٹم یرید: یوم بدر؛ ویکون قوله: وکان رسول اللہ عَلّهٍ 
اأعطاني شارفاً قبل ذلك من الخمس یعنی: قبل یوم بدر من غنیمة ابن جحش. وقال 2 
العین: فيه دلیل علی ان آیة الخمس نزلت یوم بد لانە لم یکن قبل بنائە بفاطمة رضي 
تعالی عنھاء مۃ نتم لا توم بدر وذلك کله سنة ثنعین من الھجرة فی رمضانء وکان َ 
یفاطمة بعد ذلكء وذکر أبو محمد في (مختصرع: أنه تزوجھا في السنة الأولی۔ قال: ویقال 
فی السنة الثانیة علی راس اثنتین وعشرین شھرا. وھذا کله کان بعد بدر وذ کر أبو عمر عن 
عبد الله بن محمد بن سلیمان الھاشمی: تکچھا علي بعد وقعة اُحد۔ وقیل: تروجھا بعد بنائه 
بعائشة سی اگھر ونصفء وقال اہن الجوزي: بنی بھا فی ذي الحجة. وقیل: فی رجب؛ 
وقیل: فی صفر من الٰسة الٹائية. قفوله: دن ابتتسي) أی: ادعل بھا۔ قو لله: (من بنی قینقاع٤ء‏ 
بفتعح القافین وسکون الیاء آخر الحروفء وضم الئون وفي آخرہ عین مھملة وفي نونه ٹلاٹ 
لغات: الضم والفتح والکسر؛ ویصرف علی إرادة الحيء ولا یصرف علی پرادة القبیلة وھو 
رھط من الیھود وقیل: قینقاع ابو سبط من یھود المدین وهم أُول یھود نقضوا ما بینھم 
وبین رسول اللہ كلك وحاربوا فیما بین بدر وأحد؛ فحاصرھم النبي عَكّهُ حتی نزلوا علی 
حکمه. 


قوله: وبإذخر؛ بکسر الھمزۃة والخاء المعجمق وھیي حشیشة طیبة الریح تسقف بھا 
البیوت فوق الخشب؛ ویستعملھا الصواغون أٔىضاً. قوله: دفی ولیمة عرسی) الولیمة طعام 
العرس؛ وقیل: الولیمة اسم لکل طعام؛ والعرس؛ بضم الراء وإسکانھا بجھملة: الاأملاك والبناء 
اُنٹیء وقد یذ کر وتصغیرعا بغیر عاء وھو نادر وت حقه الھاء إذ هو یؤنٹ علی ثلالة اُحرف؛ 


۲۷ )۲۹( ۔ كتَابُ البیوع / باب‎ ٤٣ 


والجمع أعراس وعرسات: والعروس: نعت الرجل والمرأقء یقال: رجل عروس في رجال 
اأعراس,؛ وامرأة عروس في نسوۃ عرائس ذکرہ این سیدہہ وفی (التھذیب) للازھري: العرس 
طعام الولیمق وو من اُعرس الرجل بأھله إذا بنی علیھا ودخل بھاء وتسمی الولیمة عَزْساء 
والعرب تؤنث العرس؛ وعن الفراء والأصمعي وأبي زید ویعقوب: هي أُنئیء وتصغیرها: عریس 
وعریسق وھو طعام الزفاف؛ والعرس مثل قرط اسم للطعام الٰذي یتخذ للعروس. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: جواز بیع الإذخر وسائر المباحات والاکتساب منھا للرفیع 
یع وفیه: الاستعانة باأھل الصناعة قیما ینفق عندھم. وفيه: جواز معاملة الصائغ ولو کان 
تھودتا۔ وفيه: الاستعائة علی الولائم والتکسب لھا من طیب ذِلكف الكگستے: وفيه: اُن طعام 


الولیمة علی الناکح. 
۲۹۰/۲ ٢۔-۔۔‏ حەَّثنا إشحَاق قال حدثنا اد بی عبدِ اللہ عَنْ خالِدِ عنْ عِکَرمَةً 
این عَاس رضي اللہ تعالی عنھما عنھما ان رسول اللہ گ للا فال 211 


لی ولا لأعد بغیي وبھا علّث لی ساقةً ْ تھارِ لا خی خاٹھا ولا مضہ کڑھا 
ولا يُفُرْ صَیْدها ولا يُلَقَطٌ لُفْطَيھا ال لِمْعَرٌفِ. وقال اس بن عَبدِ المغطلِب إلاّ الادے۔ 
ِضَاعَتا ولقُف ئیوتنا فقال إلاّ الاذْخرَ فقال عِکرمَہ هَل تذري ما یتقو صَِدھَا ھُو أَنْ تَُحَیَۂ 
من الظْلٰ وئٹزل عَکكاته۔ (انظر الحدیثٹ ٣۳٣١۹‏ وأطرافهھ]. 

مطابقعه للترجمة في قوله: دلصاغتاءء وھو جمع صائغ وإسحاق ھذا هو این شاھین 
الواسطي؛ نص عليه این ماکولا واین البیعء وأکد ذلك قول الاسماعیلي: حدثنا ابن عبد 
الکریم حدثنا إسحاق بن شاھین حدثنا خالد وقول أبی نعیم: حدثنا أحمد بن عبد الکریم 
الوزان حدثنا إسحاق بن شاهین حدثنا خائد وخالد الاول هر الطحان وخالد الٹانی عو 
الحذاء وقد مضی الىحدیث فی کعاب الحج فی: باب لا پنفر صید الحرم وقد 0 
الکلام فيه ھناك مستوفی. 

قال عَبْدُ الوَهّاب عن خالِِ لِصاغًینا وقُبورنا 
ہذا التعلیق وصله البخاري فی کتاب الحجء وعبد الوعاب بن عبد المجید الثقفی. 
۹ ۔۔ باب ذکر الْقَینِ والخدادِ 

أي: هذا باب فی بیان ما جاء في ذکر القین؛ بفتح القاف وسکون الیاء آخر 
الحروفء وفی آخرہ نون. وقال ابن درید: اُصل القین الحداد ٹم صار لکل صائغ عند العرب 
قیناً. وقال الزجاج: القین الذي یصلح الأسئة والقین أیضاً: الحداد. قولە: ەوالحدادہ, 
عطف علی القینء من عطف التفسیر. وقال بعضھم: وکان البخاري اعتمد القول الصائر إلی 
لتغایر بیٹھما ولیس فی الحدیث الذي أوردہ في الباب إِلاّ ذکر القینء فکأنہ أُلحق الحداد بە 

فی الترجمة لاشتراکھما فی الحکم. قلت: لا یحتاج إلی ھذا العتکلف الذي لا وجه لہ 

َال ما ذکرناہ: لن القین یطلق علی معان کثیرۃ فیطلق علی العبد: قینء وعلی الأمة: 


٤ ۲۰۸‏ كِتَاب البیُوع / باب (۲۹) 


قینء وكذلك یطلق علی الجاریة المغتیة وعلی الماشطة قینة فعطف الْعَجداد علی القین 
لیعلم اُن مرادہ من القین عو الحداد لا غیرں وذلك کما في قوله تعالی: فإإكا أآشکو بٹي 
وحزني إلی الگ زیوسف: .]۸٦‏ وفي الحدیث: ە؛لیلیتي منکم ذووا الأحلام والنھی4ء وقالت 
الدحاۃ: هذا من عطف الشیء علی مرادفه. والعقین الترین بأنواع الزینةہ وقالت أم أَيِن: آنا 
قینت عائشة رضي اللہ تعالی عتھاء أي: زینتء والقین یجمع علی أقیان وقیونء وقان یقین 
قیانڈڈ: صار قینأ وقان الحدیدة قیناً عملھا. وقان الاآناء قیناً أصلحھ. وفيی (التلویح) وفی بعض 
الاصول لم یذ کر الحداد. 

ہے حدّثذا محمد بن شا قال: گنا ان أبي عَدِیٔ عن نْعبَة عن سُلَيِمَانَ 

عن أبي الضٌخَی عن مَشروقِ عنْ خًبّاب قال کثث فیا في الجَامِلِبۃ وکان ِي علی اعَاص 

وائل دیق فائلۂ انقاصة قال لا ايك عمی تکثر بعد کل لٹ لا افو عٹی 
يك اللہ آثُغ ٹیفگ قال دغیي حئی آئوٹ وأبْفگ قَمَأَوتي مالاً رثا نَاتَضتك لٹ 
رايت الّذِي کَفَر بآتاتتا وقال لأوتٌَِ مالاً ووَلداً اطْلَمٌ لیب أم انَحَدَ عِنڈ الوخلن عھداہ. 
[مرجم: ۷۷]. [الحدیٹ ٣١۰۹٢‏ - أطرافۂ فی: ۹٭٥‏ ۷ ٣٤ہ‏ ۷۳۲ئ] ٣۷۳٣ ٣:۷۳٣‏ 
۳۶۴۶. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: (کنت قیناً في الجاھلیةة. 

ذکر وجاله: وھم سبعة: الڈول: محمد بن بکارے گن تککرر کرو الٹاسی: ابن ابی 
عدي) بفتح ألعین المھملة و کسر الدال: وھو محمد بن اف عدي واسمه: إبراهیم. الثالث: 
شعبة بن الحجاج. الرابع: سلیمان الأعمش. الخامس: أبو الضحیء بضم الضاد المعجمة: 
دسر وت وقد مر غیر مرة. السادس: مسروق این الأجد ع. والااجدع لغب 
عبد الرحمن - اُبوھ۔ السابع: خباب؛ بفتح الخاء المعجمة وتشدید الباء الم وحدة الاولی: این 
الأرتء وقد مر في الصلاۃ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیە: العنعنة فی 
خمسة عواضح۔ وفیە: اُن شیخهە یلقب ہبندار ویکنی بأبي بکر وھو وشیخه بصریان وشعبة 
واسطیء سکن البصرة والبقیة کوفیون. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: اُعرجہە البخاري أیضاً في المظالم عن إسحاق: 
وفي التفسیر عن بشر بن خالد وفيه أیضأً: عن الحمیدي وعن محمد بن کثیر وعن یحبی 
ابن وکیع وفی الإآجارةۃ عن عمرو بن حفص. وأخرجه مسلم في ذکر المنافقین عن أبي بکر 
وأبي سعید الاُشج وعن أبي کریب وعن ابن یر وعن إسحاق بن إبراھیم وعن إبراھیم بن أبي 
عمر یه. وأخرجه الترمذي في التفسیر عن این أبي عمر ب وعن تاد بن السري. وآخرجه 
النسائی فيه عن محمد بن العلاء بھ. 

ذکر معداہ: قولە: (کنت قیناء أي: حداداً, قولہ: ہعلی العاص بن وائل)؛ بالھمزۃ بعد 


۲ )۲۹( ۔ کِتَاب ابع / باب‎ ٤ 


الألف وذ کر ابن الکلیبی عن جماعة فی الجاعلیة أنھم کانوا زنادقة منھم العاضی بن وائل 
وعقیة بن أبي معیط والولید بن المغیرۃ وأبي بن خلف۔ قوله: دفأئیعه أنقاضا٥ہء‏ أي: فأئیت 
العاص اُطلب عنه دیٹيە قال مقاتل: صاغ خباب للعاصي شیا من الحليء فلما طلب نہ 
الأجر قال الستم تزعمون أن فی الجنة الحریر والذھب والغضة والولدان؟ قال خباب: نعم. 
قال العاص: فمیعاد ما بینٹا الجنة۔ وقال الواحدي: قال الکلبی ومقاتل: کان خباب قینأء 
وکان یعمل للعاص بن وائلء وکان العاصی یؤخر حقمہ؛ فأناہ یتقاضاہ فقال: ما عندي الیوم 
ما أقضیكء فقال خباب: لست مفارقك حعی تقضیئيء فقال العاصي: یا خباب مالكث؟ ما 
کنت مکذا؟ وإن کنت لحسن الطلب!! قال: ذلك إذا کنت علی دینكء وأما الیوم فأنا علی 
الؤسلام. قال: أفلستم ترعمون ان فی الجنة ذھباأً وفضة رز ا قال: بلی. قال: فأخرني حتی 
اأقضيك فی الجنة استھزائ فواللہ إِن کان ما تقول حقاً إنی لأفضل فیھا نصیباً منكء فأُنزل 
اللہ تعالی الایة, انتھی. قلت: الایة ھی قوله تعالی: فلأفرأیت الذي کفر بآیاتناچ [مریم: ۷۷]. 
قوله: دفقال: لا اعطليكک؛ أي: فقال العاصي: لا أعطيك حقك حتی تکفر جحمد. قوله: 
دفقلت: لا اکفر حتی بمیتك الل ثم تبعث؛: وفی روایة مسلم: (فقلت لە: لن اکفر به حتی 
تمقوت ئثم تبعٹ+ وفی روایة الترمذي: (فقلت: لا حتی تمحوت ثم تبعث؛: قال: وإنی لمیت ٹم 
مبعوث؟ فقلت: نعمء فقال: إن لی عدالك مالاً وولداً فأقضيكء. فئزلت: ف(آرأیت الذدي 
کفر..۔٭ [مریم: ۷۷]. الایة. فان قلت: من عین للکفر اُجلاً فھو کافر الان إجماعأء فکیف 
یصدر هذا عن خباب ودینه آصح وعقیدته أثبت وإانه آقوی وآکد؟ قلت: لم یرد بە خباب 
ھذا؟ وإما أراد: لا تعطینی حعی تموت وتبعث: آو اك لا تعطینی ذلك فی الدنیاء فھنالك 
یل قسراً مناك. وقال أبو الفرح: لما کان اعتقاد ھذا المخاطب نہ لا بیغ عاطبه علی 
اعتقادہ فکأنە قال: لا أکفر أبدأ۔ وقیل: أراد خباب أنە إٰذا بعث لا یبقی کفر؛ لان الدار دار 
الآخرۃ, قوله: (حتی آموت)؛ بالنصب؛ أي: حتی أن آموت. قوله: دوأبعٹ)؛ عطف علی 
صیغة المجھول۔ قوله: ەفسأوتیە علی صیفة المجھول۔. قوله: دفنزلت: ‏ (أفرأیت الذي 
کفر بآیاتنا4[مرم: ۷۷ء أي: غنرلت هذہ الایة. وو قوله تعالی: ہلآفرأیت الذدي...ی4 [مرم: 
۷. الایة. قوله: فلأفرایت پچ (مرم: ۷۷]. لما کانت مشاعدۃ الاأشیاء ورؤیتھا طریقاً إملی 
الاحاطة بھا علما والی صحة الخبر عنھا استعملوا أرأیت فی معنی: أخبں والفاء جاءەت 
لافادۃ معناھا الذی ھو التعقیب. کأُنه قال: أُخبر اَیضاً بقصة ھذا الکاف واذکر حدیقه عقب 
حدیث أَولككء والفاء بعد ممزة الاستفھام عاطفة علی جملة الذي یعني العاص بن وائل: 
کنفر بایاتناؤچ [مرم: ۷۷]. أيی: بالقرآن. ڈوتال لاوتین کچ [مریم: ۷. أی: لاأعطین ٹآمالا 
وولدا4 [مرم: ۷۷]. یعني في الجنة بعد البعث: وقرأً حمزۃ والکسائي: ولد بضم الواو 
وسکون اللامء وقراً الباقون بفقحھماء وھما لغتان کالعرب والعرب؛ وقیس تجعل الولد جمعاً 
والوئد واحدا. وفی (دیوان الأدب) للفارابی فی باب فعل بضم الفاء وسکوت العین: الولد لغة 
في الولد ویکون واحد وجمعاأء وذکرہ أیضاً في باب فعل بکسر الفاء وسکون العینء وذ کرہ 


٦ ۔ ِقَابُ البٹوع / باب‎ ٤ ۳٣٣۰ 


ایضاً في باب فعل بفتح الفاء والعین: الولد. وفی (المحکم: الولد والوئد ما ولد یا ما کانء 
وھو یقع علی الواحد والجمع والذ کر والأنٹی؛ وقد یجوز ان یکون الولد جمع ولد: کوٹن 
ووٹن۔ والولد کالولد لیس بجمع والوئد أیضأً الرھط. قوله: طاطلع الجبل الغیب؟4:[مرج: 
۷. عن ابن عباس: أأنظر فی اللوح المحفوظ؟ وعن مجاھد: اُعلم علم الغیب حتی یعلام 
آفی الجنة و أو لا؟ من قولھم: اُطلع الجبل؟ إِذا ارتقی إلی أعلاہ: وطلع الثنیة. قوله: ظام 
اُنخذ عند الرحمن عھدایچ٭ [مریم: ۷۷]. عن ابن عباس: أُم قال: لا إلە إلا اللہ وعن قتادة أم 
قدم عملاً صالحأ فھو یرجوہ. 

ذکر عا یستفاد منه: فیہ: اُن الحداد لا یضرہ مھنة صناعته إذا کان عدلاً۔ قال ابو 
العتاهیة: 


الا ا التقوی مو العز والکرم وحبكللدنیا هو الذل والعدم 


ولیس علی حرتقی نقیصۃة إذا سس التقوی وإت حاك أو حجم 


وفیه: ٴأن الکلمة من الاستھزاء یعکلم بھا المرء فیکتب لە بھا سخطة إلی یوم 
القیام3ہ أُلا تری وعبد اللہ علی استھزائہ بقوله: فسنکتب نا رقول رفة آله ع العذات مدا 
ونرٹہ ما یقول ویأئینا فرداًچ (مریم: ۷۹]. یعني: من المال والولد بعد إھلاکنا إیاہ وأنینا فرداء 
اأُيی: ئبعثە وحدہ تکذیباً لظنه. وفیه: جواز الاغلاظ فی اقتضاء الدین لمن خالف الحق وظھر 
منە انظلم والعدوان. ۱ 

٠۔۔بابٌ‏ ذکر الخَیاط 

أُي: ھذا باب ما جاء فيه من ذکر الخیاطء وھو ہفتح الخاء المعجمة وتشدید الیاء 
آخر الحروف؛ ویلتبس ھذا بالحناط؛ بفتح الحاء المھملة وتشدید التون: وھو بیاع الحنطق 
وبالخباط بفتح الخاء المعجمة وتشدید الباء الموحدة: وھو بیاع الخبط؛ منھم عیسی بن أبي 
عیسی؛ کان خباطا ٹم صار حناطا, 

۲۰۹٢/٤٤‏ ےہ جِدٌٹنا عَبد اللہ ب یٔوشفَ قال ھ۔ ايك عن إشخاق بن ید اللہ 
کس شر ری ہو يقُول إِنّ خقاطاً دَعا رسول اللہ 
عل یطغام صَتعُ قال پت مال فلَقیث مَعم رسولِ اللہ عَللگ إلی ذَلِكَ الْعام فقوت إلی 
رسولِ اللہ بل برا ومرقاً یہ ما وقدیڈ مزایث التب حل َتتتغ الدُبَاء من حوالی الْفَصْعَة 
قال فَلع اڑل احگ الذٌبُاء بِؿ یُڑؤییڈذ. (الحدیٹ ۲۰۹۲٢‏ 02 فی: ٤٣٥٤٤ ٦١۷۷۹‏ 
۳) ۹ص ٣٣٤ف‏ ٣۳٣١ی .]٥ ٢٣۹ ٣٣٤۷٣‏ 

مطابقته للٹرجمة فی قولہ: دإِن خیاطاء. وإسحاق بن عبد اللہ بن ابی طللحة اسمه: زید 
این سھل الأنصاري این اُخي انس بن مالك. 


٣۷‏ _ كِتَاب البیوع / باب )٣٣(‏ جس 


رالتعورے رت یں ا٘یضاً فی الاُطعمة عن قعیبة بن سعید والْقعتبَيٰٴ وأبي نعیم 
واسماعیل بن أبی آویس. وأخرجہ مسلم في الاأطعمة عن قتیبة. وأخرجہ النسائي في الولیمة 
عن قتیبة۔ وأخرجه أبو داود فيه عن القعنبي. وأخرجه الترمذدي فيه عن محمد بن میمّوت 
الخیاط وفی الشمائل عن قتییةء وقال الترمذي: حسن صحیح. 

والدبای بضم الدال المھملة وتشدید الباء الموحدة ممدودا وھو الفقرخ. قال ابن ولاد: 
واحدته دباعی وفی (الجامع) للقزاز: الدباء بالقصر لحة فی الشرع. وذ کرہ ابن سیدہه فی 
الممدود الذي لیس ممقصور من لفظه وفي (شرح المہذب): هو القرع الیابس قلت: فيه 
نظر لن القرع الیابس لا یطبخ بدلیل حدیث البابء وقال أبو حنیفة فی (کتاب النبات): 
الدباء من الیقطین ینقرش ولا ینھض؛ کجنس البطیخ والقثای وقد روی عن ابن عباس: کل 
ورقة انسعت ورقت فھی یقطین۔. 

قوله: ×خبزاّء قال الڑسماعیلی الخبز الذي جاء پە الخیاط کان من شعیرء قولہ: دومرقاً 
فيه دباء وقدیداہ قال الداودی: - دلیل علی اہ صنع بذلك الخبز والمرق ینا لُعَوله: 
من حوالی ائقصعةہء وقال القرطبي: ما تتبعه من حوالی القصعۃ لان الطعام کان مختلطاء 
فکان یاکل ما یعجیه عله وھو الدیای ویترك ما لا یعجبه وھو القدید. 

ذکر ما یستفاد منه: قیه: اللإجابة إلٰی الدعوة وقد اختلف فیھا. فمنھم من أوجبھا 
ئا ھی سنف ومٹھم من قال: ھی مندوب إِلیھا. وفیه: دلالة علی تواضع النبي 
کل إذ أجاب دعوۃة الخیاط وشبھھ. وفیه: فضیلة آُنس: رضی الله تعالی عنف حیث بلغت 
مھ صرل ا گا تی آلا کام یس جآ گی لان وفیه: دلیل علی فضیلة 
القرع علی غیرہ وذکر أُصحابنا ان من قال: کان النبی لثم یحب القرع فقال آخر: لا 
اأحب القرعء یخشی عليه من الکفر۔ وفیه: ما قاله الکرمانی: إن الصحفة العیي قریت إليه 
کانت له وحدہه فإذا کانت لە ولغیرہ فالمستحب أُن پاکل مما یليه. وفيه: جواز کل 
الشریف طعام الخیاط والصائغ وإجابتہ لی دعوته. وفیه: إتیانه عظّلُّ منازل أصحابه والائتمار 
ارم وقد قال شعیبء عليه الصلاۃ والسلام: ٭لّوما أرید أُن أخالفکم إلی ما أُنھ اکم عنه إن 
أرید إلً الاصلاح کہ ٦ھود:‏ ۸۸]. فتا٘سی به فی اللإجابة. وفیه: اللإجابة إلی الٹثرید وھو خیر 
الطعام. قال الخطابی: وفیه: جواز الإجارة علی الخیاطة رداً علی من أبطلھا بعلة أنھا لیست 
بأعیان مرئیة ولا صفات معلومق وفی صنعة الخیاطة معتی لیس فی سائر ما ذکرہ البخاري 
من ذ کر القین والصائغ والنجاں لن ھؤلاء الصناع انما تکون مٹھم الصدنعة المحصنة فیما 
یستصععه صاحب الحدید والخشب والفضة والذھب: وھي أمور من صنعة یوقف على حدھا 
ولا یختلط بھا غیرعاء والخیاط إنھا یخیط الوب فی الأغلب بخیوط من عندہ؛ فیجمع إلی 
الصنعة الال وإحداہما معناھا العجارة والاخضرف الاجارق وحصة إحداھما لا تتمیز من 
الأخری وكذلك ھذا فی الخراز والصباغ إذا کان یخرز بخیوطه ویصیغ ھذا بصبغة علی 
العادة المعتادة فیما بین الصناعء وجمیع ذلك فاسد في القیاس إِلاّ ان النبی عَلكهُ وجدمم 


٤ ۴۲‏ ۔ یقاب البیُوع / باب (۳۱) 
علی هذہ العادة اُول زمن الشریعة فلم یغیرھاء إِذ لو طولبوا بغیرھا لشق عليَهٔم؛ فصار ببعزل 
من موضع القیاس والعمل بہ ماض صحیح لما فيه من الزرفاق. 
۱ ۔۔ باب ذکر النشاجح 
أي: ھذا باب فيه ما جاء من ذکر النساجء بفعح النون وتشدید السین المھملة وفي 
آخرہ جیمء ویلتبیس بالنساخ بالخاء المعجمة فی آخرہ. 


۹۳/٥‏ ۔۔۔ حدثدا یخی خی بی مُکھر قال حدثنا يَمةَ َفُوبُ بن عَبد الوحلن عن أبي 
حا قال شیائٹ عهل یئ َقل رشي الله تعالی عىه قال جائٹ ث ارأةٌ بئُژْمَةِ قال اُتڈرُونَ ما 
الْٴْدَةٌ فقیل لہ 4 غغ مِي السشَعلَهُ تنشوج فی عاؤِییهّا قَالّٹ یا رسول اللہ إني لَُخث ھَذہ 
پییي تو کُهَا فَأَعْدھَا البی عإََ شختاجا إِلَيهَا درخ لیا وانھا إِزَاژهُ فقال رَجُل مِن القَقٍ 
یا رسولّ اللہ اُشیبها نقال تمع فجَلسس الخ کل فی العمَخیس تم جع فُطوَمَا ‏ تم اڑل 
با إلَيْهِ فقال القَومُ ما اخسَت ہکا 8ة لد عاعت أئّه لأً یه سَائلاً فقال الزْخُل واللہ 
ما سألثه إلاّ لَِکوت كَفَنْی یيَوْمَ آقرٹ قال كَھل مَکائٹ 7 (انظر الحدیث ۱۲۷۷ 
وطرفیه]. 

مطابقته للٹترجمة فی قوله: (منسوج) وفی قولہ: (اإِني نسجتھاہ؛؛ والکلمتات تدلان 
علی النساج ضرورة. 

والحدیث مضی في کاب الجنائز في: باب من استعد الکفن في زمن النبي کک فإنه 
أخرجه ھنالك عن عبد اللہ بن مسلمة عن ابن أبی حازم عن أبيه وعن سھل, رضي اللہ تعالی 
عنہ: أن امرأة جاءت إلی النبی كَإلكّ...٤‏ إلی آخرہ وھھنا قد أخرجه: عن یحیی بن بکیر عن 
یعقوب بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القاريء من قارق أصله مدني سکن 
الاسکندریة عن أبی حازم سلمة بن دیتار المدینی القاص من عباد أُھل المدینة وقد مر 
الکلام فیه حناك مستوفیئ. 

قوله: دالبردةہء بضم الباء الموحدة: کساء مربع یلبسھا الأعرابء والشملة کساء 
یشتمل یہ قولہ: ہمنسوچ:؛ ویروی: (منسوجةاء وارتفاعھا علی أنه خبر مبتدأً محذوف: أي: 
مو منسوج۔ قوله: (في حاشیتھاءء قال الجوھري: حاشیة الثوب أحد جوانيه. وقال القزاز: 
حاشیتاہ ناحیتاہ الثانیة فی طرفھا الھدبء وقال الکرمائی: فومن باب القلب آئ؛ منسوج فیھا 
حاشیتھاء وکذا هو فیما مضی من الباب المذ کور. قوله: دمحتاجاً إلیھاہء بالنصب علی 
الحالء وھیي روایة الکشمیھئی وفي روایة غیرہ: محتاج بالرفع علی أنه خبر مبتداً محذوف؛ 
اأی: هو محتاج إليە. قوله: (ثٹم رجع فطراھاہ یعنيی: رجع إلٰی منزله بعد قیامه من مجلسه. 
قولة: رما أُحسنت) کلمة: ماء نافیة. 


۴۰۳۳ )۳٣( ۔ تاب الیوع / باب‎ ٤ 


٣۴‏ ۔ باب التَْجار 


أي: ھذا باب في بیان ما جاء في ذکر الجار؛ بفتح النون وتشدید الجیم وفي روایة 
الكکشمیھني: باب النجارق بکسر النون وتخفیف الجیم وقی آخرھا ھاء؛ وبە ترجم أبوتّعیم 
فی (المستخرجھ): والأول أشبه لبقیة التراجم 

٣٤٦‏ حدُثنا تُتَيِبَدُ بل سَمیدٍ قال حدَثنا عَبد الغزیز عن أبي حازم قال آئی 
جال لی سَهُلِ بن سَفدِ مَالونَُ عيِ المثبر فقال بََثٌ رسول اللہ ػل إلی مُلانَة ائز 7 
تگاما سَھّلَ ا مري عُلاليِ النَجُار بَمعلَ لِي أغواداً الس عَلَيهنٌ إِذّا كَلَعْ الثاسٔ فا 
َشملهَا مِؿ طَوِقَاء الْعَابَةِ ثُع جاء پھا فأزسلَث إلّی رسول اللہ عَلكّ بَا فَأمَر بهَا فَوْضعَث 
فِجَلَْس عَلَيه. (انظر األحدیث ۳۷۷ وأطرائ٭]. 

مطابقته للتعرجمة في قوله: وغلامك النجارہ؛ والحدیث قد مضی بأطول مه في 
کتاب الجمعة في: باب الخطبة علی المنبر فإنه أخرجه ھناك: عن فتییة عن یعقوب بن عبد 
اارعسیی سس آئی جات ان رجالاً نوا سھل بن سعد.., إلی آخرہ,. وأخرجه ھنا؛ عن قتیبة 
أیضاً عن عبد العزیز هو ابن أبی حازم سلمة بن دیٹار المذ کور في حدیث الباب السابق۔ وقد 
مر الکلام فيه عناك مستوفیخ. 


ٌۓگڑ 
ھ 
٤‏ 


۷ ۔۔ حدَثنا حَلادُ بن یَخیی قال حڈّثنا عَبد الواجدِ بن أَّیَ عن تجاہر بن 
عَبِدِ اللہ رضی اللہ تعالی عنھما ان امَرَا کو لوسول اللہ کت یا رسول اللہ ال 
و شف ور یس ہت تفت قال مث[ الیئیر مُلگا کان 
و الكمقة قَعئذ التب كك عَلی المئبرِ الّدِي ط صَیْع تصاعتِ الحلڈ ای کان تَحْطبُ عثدَھا 
عٹی کادث ان شی فتزلَ الین كلله عثی اسنا قضکھا اليہ معلث تی غ أَنينَ الصّبیٗ 
الّذِي یمک عثئی امتقً؟ ہف 5د ث قال بث عغَلی ما کائٹ تَشعۂ ء من الڈگر. [انظر الحدیث 
اہ وأطرافه]. 

مطابقته لاترجمة فی قوله: فغلاماً نجارآہ؛ وقد مضی ھذا الحدیث فی کتاب الجمعة 
في: باب الخطیة علی المنبں فإنه أآخرجه هناك: عن سعید بن أبي مرم عن محمد بن جعفر 
ابن أبي کثیر عن یحبی بن سعید بن أبي مریم عن محمد بن جعفر بن أبي کٹیر عن یحیی 
بن سعید عن ابن اُنس: أنه سمع جابہر بن عبد اللہ قال: کان جذع یقوم عليه النبی عََك: 
فلما وضع لە المنبر سمعنا للجذع مثل اُصوات العشار حعی نزل النبي عَلكه فوضع یدہ عليه 
وھھنا آخرجھ: عن خلاد ہفتح الخاء المعجمة وتشدید اللام علی وزن فعال: ابن یحیی بن 
صفوان أبي محمد السلمي الكوفيء وھو من أفراد البخاريں وعبد الواحد ابن أمِن - علی 
وزن أُنعل: ضد الأیسر - المخرومي المکيی؛ وأبوہ امن الحبشي مولی ابن أبي عمرو 
المخزومی المکی وھو من أفراد البخاري. 

توله: ×اےخلة: أي: الجذ ۶. قوله: دیسکت:؛؛ بضم الیاء علی صیغة المجھول من 


٤ 2‏ تاب البُیوع / باب )٣٣(‏ 


السکیت. قوله: ەقال: بکت علی ھا کانت: أي: علی فراق ما کانت"تسَیمع من الذ کر. 
فان قلت: من فاعل قال؟ قلت: یحتمل اُن یکون أحد الرواۃ للحدیث: ولکن خزج وکیع فی 
روایتہ عن عبد الواحد بن أھن بأنہ النبی علل أخرجھ ابن أبی شیبة وأحمد عنهہ. 

وفة: فضیلة سی و معجزہ فامر او ت وفيهة: ر۰ سو لن وع و 
8 لجلودھم ك علیتا, 4 ڈیڈ رك أن الأُشیاء التی ١ر‏ روح لھا تعقل إ إلاً اُنھا 
۴ ٹفکلم حتیں یؤذن لھا 

٣‏ ۔-۔ باب شراء الإمام الكَوَائِج بتفيه 

أی: 2 باب فیما جاء من شراء اللإمام الحوائج بس4 گذا 01 الترجمة عن أبی ڈذر 
ع غیر الكکشمیھني: ولیست شٰہ الٹرجمة موجودة فی روایة الباقن ار ؤگا: ہاب شراء 
الحوائج بنفسه بغیر ذکر لفظ: الإمامء وھو أعم, ولفظ: الحوائج؛ منصوب علی المفعولیة 
عنل ذکر لفظ امام و ند سقوعلهة ہمجرور بالاضافة. وفائدڈ شلٛہ الٹم جمے دفع وشم من یتوھم 
ان تعاطي ذلك یقدح فی المروےة. 

وقال این غُمَرَ رضي اللہ تعائی عنھما 
ھذا التعلیق وصلہ البخاري فی کتاب الهبةء وسیأتي إِن شاء الله تعالی. 
اشْترّی الب ما تل صن غمَرَ 

دا التعلیق وصله الہخاري ي: باب شراء الربل الھیمں؛ انی بھل۔ باب ان شاء ارہ 
اق وھذا التعلیق ما یت فی کعاب ال ۴- روایة الکشمیھني و ححل۵ ۔ 
وقال عَیْدُ الٌخميِ بن أبي بَکر رضي الل تعالی عنھما جاء رك بغنم فاشتری 

ید پ مھ شا 
مع المشر کین. 
وامُترزی البیٔ یل مِنْ جابر بعیرا 

ھذا طرف من حدیث موصول يأٰتی فی الباب الذي یليه إن شاء اللہ تعالی. 

وھذہ التعالیق تطابق الترجمة بلا خلافء وفائدتھا: بیان جواز مباشرة الکبیر والشریف 
والحاکم شراء الحوائج بأنفسھمء وإن کان لھم من یکفیھمء إذا فعل ذلك واحد منھم لاظھار 
العواضع والمسکنة والاقتداء بالنبي عَلل ویمن بعدہ من الصحابة والتابعین والصالحین: وکان 
فعل النبی گل بذلك للتشریع لامتہ ولاظھار التواضع 


۸ے حدّثنا بُوشْف بؿٴ چیشی قال حدثدا أبُو مُعَاويَةً قال حدثنا الأغتَش عن 


٣ ۱ )٣٣( كکِتّابٗ البُْوع / باب‎ - ٤ 


إثزامیم عن الاشوّدِ عن عَائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قَالَتِ اشْكری رسول اللہ عَيّ مِن تَهُودِي 
طقاماً بتَسِيقَةِ وِرَكَتَهُ دِرْعَة. (انظر الحدیث ۲۰٦۸‏ وأطرافہ]. 


مطابقتہ للترجمة ظاہرةء وقد مضی الحدیث فی آوائل البیوع فی: باب شراء الْتبّي 
نہ بالنسیعة. فانه آحمرجه هناك: عن معلی بی انا عن عید الواحد عن الأحمش..۔ ای 
آخرہ. وأحرجه منا: عن یوسف بن عیسی أبي یعقوب المروزي عن أَبي معاویة محمد بن 
از بالخاء المعجمة والزای: الضریر عن سلیمان الاعمش عن إبراغیم الئخعیي عن الاسود 
این یرید عن عائشة أُم المؤمئین؛ وقد مضی الکلام فيه ھناك. 

٤‏ ۔۔ باب شِزاء الڈُوَابْ والکمیرِ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم شراء الدواب؛ وھو جمع داب وقد عرف أن الدابة في 
اصل الوضع لکل ما یدب علی وج الأرض ئم استعملت في العرف لکل حیوان ییِشي علی 
أریعء وھی تتناول الحمیر وذکر الحمیر لا فائدة فيه حتی ان حدیثٹي الباب لیس فیھما ذ کر 
حمیر وقال بعضھم: ولیس في حدیثي الیاب ذکر الحمیرہ فکانه أشار إلی إلحاقھا في 
الحکم بالإبل لان فی الباب: إھا فیھما ذکر بعیر وجملء ولا اخعصاص في حکم المذ کور 
ہدایة دون دابف فھذا وجه الترجمة. انتھی. 

قلت: ذکر کلاماً ثم نقضه بنفےہ لأنه ذکر أولاً بطریق المساعدۃ للبخاری بقولہ: 
فکأنه أشار إلی إلحاقھاء أي: إلحاق الحمیر في الحکم بالإبلء ثم قال: والاختصاص في 
الحکم المذ کور بدابة دون دابقک فھذا ینقض کلامہ الأول علی ما لا یخقی, علی ان لقائل 
ان یقول: ما وجه تخصیص إلحاق الحمیر فی الحکم بالبل؟ فان الحکم في البقر والغنم 
كکذلك؟ ووقع في روایة أبي ذر: والحمر بضمتین وفي روایة غیرہ: الحمیں وکلاھما جمحء 
لأن الحمار یجمع علی: حمیر وحمر وأحمرق ویجمع الحمر علی: حمراتء جمع صحة. 

وإِ٥ًا‏ اشْتری ذَابَةً از جملاً مو عَلَيهِ مَلْ کون ذَلِكَ فَبضَاً قبلَ ان تَثرِل 

ھذا أ٘یضاً من جملة الترجمة. قوله: دأو جملاہ لا طائل تحتہ؛ لأنه یدخل في قولہ: 
(دابقہ اللھم إلا أُن یقال: ھا ذکر الجمل علی الخصوص لکونە مذکوراً فی حدیث الباب؛ 
لأن الشراء وقع عليه. فیە: قولہ: ہوھو علیہ أي: والحال ان البائع عليه اي علی الجملء 
وقال الکرمانی: أي البائع عليه لا المشتري. قلت: لا حاجة إلی قولہ: لا المشتري لن قولە: 
اشعری قرینة علی ان البائع هو الذي عليه وعذہ القرینة تجوز عود الضمیر إلی البائعء وإن 
کان غیر مذ کور ظاھراً, قوله: وھل یکون ذلك؟؛ أي: الشراء المذ کور قبضاً قبل أُن ینزرل 
البائع من دابته العي باعھا وھو علیھاء وفیہ خلافء فلذلك لم یذکر جواب الاستفھام. 

وقال ابنْ غمَرَ رضیي ال تعالی عنھما قال ای كَإِِ لِمُمَر بغیيه یَقبي جَِمّلاً صَغاً 
ھذا التعلیق سیأتی فی کتاب الھب إِن شاء الله تعالی. 
عیدۃ القاريی/ ج۱۱ ك٢‏ 


حس| ٤‏ ت تاب البوع / باب )٣٣(‏ 


۹۷/۹ 0 سی یھ٣ھ+“"ہ0‏ تار قال حدثنا عَبْد الومّاب قال:جڈدئنا عُبَیْدڈ اللہ 
ع وب بن كَھِسَان عن جار بن عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عدھما قال ک تع النبي كَلِّ 
في عَراِ فابطأً ہي جعلي واغیا فاّی عَلَي النبيؿٔ عق فقال جابڑ فَقَلثُ تََغ غ قال ٣ا‏ عَآَئَكَ 
ثلث ابا عَلَی جعلي وآغیا تَتَحَلَنْتُ ڑل يَخچئۂ مخجیو ٹم قال اڑکٹ فَرکبث علق 0 
اث عن رسول اللہ ئل قال تَروجت قُل نع سے ے ‏ سے 
بجاریةً وَثْلاَمِبھّا وِثلاَِبك قُلْے إِنٌّ لی أُمَواتِ نأخبیث ان تروع ر0حصحستےے و ون 
5 وٹوم عَیھی قال اما إِكَ قایم تَقا قیئٹ نالکیی الکن تم قال بیغ علق مُل تع 
فاْتراۃ ِئی بِأوقكة ثُع تَیمَ رسول اللہ عَللہِ قَبلي وقّیئث بالِعَدَاة فجثتا إلی الکشجد فَوَجَدثہ 
علَی باب المعمجد قال الات یئ قُلّٹُ ئعغ قال رد سر ہو ہس 

فُتَحَلث مَصَلَث فاَر بلالاً أنْ یَرنَ لہ وَوَةً فُوَرّنَ لی بلال نامع في فی المیزاتِ فاطلَقُٹ 

کی ا و ا کے ا َڑۂ عَلَيم الجعل ولم یکن شیع أَبِقَض إاِلَيْ من 
قال خُذٌ جِمَلك 07ت لَمَنَهُ الک الد کتاً عن الْعَقَِ. ٦انظر‏ الحدیٹ ٤٣٥٤‏ أُطرافه]. 

مطابقعہ للعرجمة في لفظ الجملء فإله ذکر فيە مکررأء والجمل من الدواب. وعبد 
الوھاب: ابن عبد المجید الثقفی البصري وعبید اللہ: ابن عمر؛ ووھب بن کیسان: بفتح 
الکاف وسکون الیاء آخر الحروف وہالسین المھملة فی آخرہ اوت آو نعیم الأسدي. 

وھذا الحدیث ذکرہ البخاري في نحو عشرین موضعاأ۔ وسنقف علی کلھا في 
مواضعھا۔ إِنْ شاء اللہ تعالی؛ وآحرجه فی الشروط مطولاً جداً. وقال المزي: حدیث البعیر 
مطولء ومتھم من اختصرہ. ورواہ البخاري من طریق وہب بن کیسان عن جاہرء ومن طریق 
ای عنه. وأخرجهہ مسلم وأبو داود والترمذي والنسائی بألفاظ مختلفة وآسانید متغایرة. 

ذکر معناہ: قولہ: ەفی غزاق,. قولہ: ؛فأبطاأً بی جملی؛ قال الفراء: الجمل زوج 
الناقک والجمع جمال وأجمال وجمالات وجمائلء ویطلق عليه البعیں لان جابرا قال في 
الحدیث: فی روایة أبي داود: بعت یعنی: بعیرہ من الئبي لگ واشترطت حملانہ إلی 
اهله. وقال فی آخرہ: ترانبي إحا ماكکستك لاذھب بجملك؛ خذ جملكک وئمنه فھما لك. وقال 
اأھل اللغة: البعیر الجمل البازل. وقیل: الجذعء وقد یکون للاُنٹی ویجمع علی أبعرة وأباعر 
وًباعیر وبعران وبعران. قوله: دوأعیی أي: عجز عن الذھاب إلی مقصدہ لعيه وعجزہ عن 
المشی؛ یقال: عییت بأمري: إذا لم تھعد لوجھە وأعیاني هو؛ ویقال: أعیی فھو معييء ولا 
یقال: عیا. وأعیاہ اللہء کلاھما بالألف یستعمل لازماً ومتعدیاً. قوله: دفأتی علی النسي, 
لہ وفی روایة الطحاوي: دفأدرکه رسول ال كَْلٌّہ. وفي روایة للہخاري ہفمر النبي. 
کل نضربه غدعا لہ فسار سیراً لیس یسیر مثله:. وفی روایة مسلم کان یعني جابراً یسیر 
علی جمل لە قد أعیي: فأآراد أن یسیب قال: فلحقنی الئی؛ مك غدعا لي سان مرا تم 
یسر مثل*". قوله: هفقال جابرہ؛ قال الكرماني: جابر لیس ھو فاعل قال ولا منادی؛ بل ھو 
بر لمبتدأً محذوفے قلت: نعم: قوله: لیس ھو فاعل قالء صحیح وأما قوله: ولا منادی: 
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غیر صحیح بل هو منادی تقدیرہ: فقال الٹبيء ُيگ: یا جابر: وحذف منە خرف الندای 
وکذا وقع في روایة الطحاوي؛ وفقال: فأدرکه رسول اللہ و فقال: ما شأنك یا چابہر؟ 
فقال: أعیی ناضحی یا رسول اللہ! فقال: اُمعك شیء؟ فأعطاہ قضیباً - أو عودا - فنخسه < آو 
قال: غضریه به - فسار مسیرة لم یکن یسیر مثلهاء. وذکر ھنا: الناضح موضح: البعیر و 
الٹاضحء بالٹون والضاد المعجمة والحاء المھملة: البعیر الذي یستقی عليه؛ والأنٹی ناضحة 
وسائیة. 

قولہ: وما شأنثك؟؛ أي: ما حالك؟ وما جری لك حعی تأآخرت عن الناس؟ قوله: 
دفنزل: أي: نزل رسول اللہ و قال في (العوضیح): فيه نزول الشارع لأصحابھ. قوله: 
دیحجنهە؛ء جملة وقعت الا وو مضارع: حجن, بالحاء المھملة والجیم والنون. یقال: 
حجنت الشيء ء إذا اجتذیعه بالمحجن إلی نفسك: والمحجن: بکسر المیم عصا فی زامن 
اعوجاج یلتقط بە الراکب ما سقط منہ. قوله: (اکفہ:؛ أي: أمنعہ حتی لا یعجاوز رسول اللہ 
کل . قولہ: ؛نزوجت؟؛ أي: آتروجت؟ وھمزة الاستفھام مقدرۃ فیه. قوله: دبکرأ أم ثہا؟ 
أي: أُتزوجت بکراً أآم تزوجت ثیباً والثغیب من لیس ببکر ویقع علی الذ کر والأنئی. یقال: 
رجل ٹیب وامرأة ثیبء وقد یطلق علی المرأُة البالغة ون کائنت بکراً مجازا أو اٹساعا. 
والمراد ھھنا: العذراء. قولہ: دأفلا جاریة؟ہ أي: أفلا تروجت جاریة؟ أي: بکرا؟ قوله: 
وتلاعبھا وتلاعبكث؛ وفي روایة: وقال: فأین آنت من العذراء ولعابھا؟) وفی روایة آعری: 
افھلا تزروجت بکراً تضاحكك وتضاحکھاء وتلاعبھا وتلاعبك؟؛ وقال النووي: أما قوله 
کل : دولعابھا؛: فھو بکسر اللامء ووقع لبعض رواة البخاري بضم٘ھاء وقال القاضي عیاض: 
وأما الروایة فی کتاب مسلم فبالکسر لا غیں وھو من: الملاعبة مصدر: لاعب ملاعیة 
کقائل مقاتلة قال: وقد حمل جمھور المتکلمین فی شرح ھذا الحدیث قوله مھٹ: 
1تلاعبھا؛ءء علی اللعب المعروف؛ ویؤیدہ: (تضاحکھا وتضاحكك:؛ وقال بعضھم: یحتمل ان 
یکوت من اللعاب وھو: الریق. قوله: ەقلت: إن لی امحوات٠‏ وفي روایة لمسلم (قلت لە: إن 
عبل اللہ ھلك وترك تسع بنات - أو سبع بنات... فائی کرھت أن آتیھن أو أُجیئھن مٹلھن 
فاَیرث آنْ أجیء بامرأة تقوم علیھن وتصلحھن. قال: فبارك اللہ لكء أو قال لي خیرأ4. وي 
راہ ری لسالو اتی راع آو استلات ولی اأعوات صغاں فکرھت ان آتزوج 
إلیھن مثلھن فلا تؤدبھن ولا تقوم علیھن, فتزوجت ثیاً لقوم علیھن وتؤدبھنە۔ قوله: 
دوتمشطھن؛؛ من: مشطت الماشطة المرأة إذا سرحت شعرھاء وھو من باب نصر ینص 
والمصدر المشطل والمشاطة ما سقطہ منه. 


قوله: دأما إِنك قادمہ قال الداوردي: یحتمل ان یکون إعلاما. قوله: دفإذا قدمت؛ أي: 
المدینة۔ قوله: وفالکیس:؛ جواب: إٰذاء وانتصابہ مضمر أي: فالزم الکیسء وھو بفتح الکاف 
وسکوت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین عھملة واختلفوا فی معناہء فقال البخاري: إِنە 
الولد. وقال الخطابي: ھذا مشکل وله وجھان إما ان یکوت حضه علی طلب الولد واستعمال 
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الکیس والرفق فيه؛ إذ کان جابر لا ولد لە اذ ذاكء أو یکون أمرہ بالتحفظ والغوقی عند إصابة 
اأهله مخافة ان تکون حائضأ فیقدم علیھا لطول الغیبة: وامتداد العزبة. والکیس: شدة 
المحافظة علی الشيء. وقیل: الکیس هھنا الجماع. وقیل: العقل؛ کأنہ جعل طللبّہ الولد 
عقلا۔ وقال النووي: والمراد بالعقل حثه علی ابتغاء الولد. قولہ: دأثبیع جملكک؟ قلت: تعمك, 
ہے ابعٹيه بوقیة. قلت: لا مم قال: بعئيه؛ فبعته بوقیة: واستیت عليه حملانہ 
إلی أأملي؛ - روایة له: (اأفْتبیعنہہ؟) فاستحییت؛ ولم یکن 7- ناضح یرٹ 7 قلت: نع 
فبعته إیاہ علی ان ۳ فقار ظھرہ حتی أبلغ المدینةف وفیي روايیة آخری: تقال لٰي: بعنیيی جملك 
هذا۔ قال: قلت: لا بل هو لك یا رسول اللہ ۔ قال: لاء قلت؛ فإن لرجل علیع أوقیة ذھعب 
فھو لك بھا. قال: قد اُخذته قتبلغ عليه إلی المدینة,. 


قوله: ؛فاشتراہ مني بأرقیة: بضم الھمزة وکسر القاف وتشدید الیاء آخر الحروف؛ 
والجمع یشئد ویخفف,ء مٹل ُثاني وأثاف, وق جاع في روایة للبخاریي وغیرہ: وقیف بدون 
الھمزۃ ولیست بلغة عالیة وکانت الوقیة قدهِاً عبارۃ عن أربعین درھماء وقد اختلفت الروایات 
هھناء ففي روایة أله باعهہ بخمس أواقي وزاد في أوقیة وفي بعضھا باأوقیعین ودرعم أو 
درعمین وفيی بعضھا: بأوقیة ذھب؛ وفيی روایة بأربعة دنانیں وفي الأحری بأوقیق ولم یقل: 
ذھباً ولا غضث وقال الداودي: لیس لأوقیة الذھب وزن یحفظء وأما أوقیة الغفضة فأربعون 
درھماً. فان قلت: ما حکم اختلاف عذہ الروایات وسببھا؟ قلت: سببھا نقل الحدیث علی 
الس تو تجو ارت0 سر لد اق اہ امس اکفعای لاس افاظ محانت 
أو عبارات متقاربة ترجع إلی معنی واحد. فان قلت: کیف التلفیق بین هذہ الروایات؟ قلت: 
ما ذکر الأوة قیة المھملة فیفسرھا قوله: اوقیة ذھب؛ وإليه یرجع اختلاف الاّلفافل لإذ عي في 
روایة سالم بن أبي الجعد عن جابر یفسرہ بقوله: ثإن لرجل علي أُوقیة ڈھبء فھو لك بھاہ. 
ویکون قوله في الروایة الأآحری: اقبعته منهہ بخمس أواتی؛ أي: فضة صرف أُوقیة الذمب 
حیعذ کأُنەہ أُخبر مرۃ عما وقع یه البیع من أوقیة الذھب أولاء ومرۃ عما کان بە القضاء من 
عدلھا فضة. والل أعلم. 

ویعمضد ھذا فی آخر الحدیث فی روایة مسلم: وخذ جملك ودراہمك فھو لك؛ وفي 
زوایة من قال: مائتی درھم؛ مع أواقی: او یکون هذا کلە زیادة علی الاأوقیة کما 
قال: هفما زال یزیدئی٥.‏ وأما ذکر الربعة الدنانئیر فعوافقة لأوقیة إذ قد یحتمل ان یکون وزان 
اأوقیة الذمب حیتعذ وزان أربعة دنائیرعم. لن دنانیرھهم 00 وكکلذلك دراهمھم ولآن أأوقیة 
الذھب غیر محققة الوزنء بخلاف الفضة. أو یکوت المراد بذلك أُنھا صرف أربعین درم 
فأربعة دنانیر موافقة لاأوقیة الفضة إذ می صرفھاء ئم قال: أوقیة ذھب؛ء لن أُحذ عن الأوقیة 
عدلھا من الذھب الدنانیر المذکورة: أو یکون ذکر الأربعة دنائیر فی ابتداء المماکسة 
وانعقد البیع بأوقیة, وأما قوله: أوقیتانء فیحتمل أن الواحدة هي العی وقع بھا البیع والٹانیة 
زادھا إیاہ. الا تری کیف قال فی الروایة الأخری: وزادني أأوقیة, وڈ کرہ الذدرھم والدرعمین 
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مطابق لقوله: ٭وزادنی قیراطا ني بعض الروایات۔ قوله: فدع) أي: أترك. قوَْله: ہفادخعلء 
ویروکا:۔ وادخل؛ بالواو. قوله: زحتی ولیت:؛؛ بفغتح اللام المشددة أي: اُدبرت. فولہ: وأدغُ 
بصیخة المفرد ویروی: ادعواء بصیغة الجمع. فوله: ور مف) أي: من رد الجمل. فولە: والکیس 
الولٰد٤؛ء‏ ھذا تفسیر الب خاريٍ. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: ذکر العمل الصالح لیأئی بالأمر علی وجھہہ لا یرید به 
فخراً وھذا فی قوله: وکنت فی غزاۃ؛ وفیه: تفقد الإمام او کبیر القوم وأصحايه وذ کرھم 
لە ما یٹزل بھم عند مؤال وھذا في قولہ: ما شأنك؟؛ وفیه: توقیر الصحابی النبي عَللّگ 
وھو واجب بل" شكِ؛ وھذا فی قوله: (أاکفه عغن رسول ال حون ورفيه: حضص علی تزویج 
البکر وفضیلة تزویج الابکاں وھو فٔي قوله: افھلا جاریة؟؛ وفیه: ملاعبة الرجل أھهله 
مصلحة أخواته علی نفسه؛ وھو في قوله: دإن لی أخوات:. وفيه: استحباب رکعتین عند 
القدوم من السضس وھو في قوله: وفادخل فصل رکعتین؛. وفیه: استحباب إرجاح المیزان 
فی وفاء الئمن وقضاء الدیونء وھو |۸- قوله: (قا رجح فی المیزان٤.‏ وفيه: صحهہ التو کیل 
فی الوزنش ولکن الو کیل لا یر جح 1 یاذنء وفيهة: الزیادة لی الٹمن: ومذدھمب مالكث والشافعی 
قبض الٹمن ام لاء بحدیث جایں رضی الله تعالی عنف وھی عندھم ھبة مستأنفة. وقال ابن 
القاسم: هب فان وجد بالمبیع عیباً رجع بالٹمن والهبة وعند الحنفیة: الزیادة غي الثمن أو 
الحط منه یلحقان بأصل العقدء ولو بعد تمام العقدء وكکذلك الزیادة فی المبیع ثتصح وتلتححق 
بأاصل املعقلدء ویتعلق الاستححقمّافق بکل أي: بکل ما وقع علےه لی العقد من الئمن والزیادة 

٥باب‏ الأَسَوَاقِ الئی کائث فِي الجامِلِیٰة فَتَايَعَ بِهّا الس فی الاشلام 
أي: هذا باب فی بیان جواز التبایع فی الأسواق التی کانت في الجاعلیة قبل الإسلام 
وقصدہ من وضع ھذہ الترجمة الإشارة إلی ان مواضع المعاصي وأفعال الجاھلیة لا نع من 
فعل الطاعة فیھا۔ 

۸/۰ ۔ے حدٹنا عَلِي بن عبد الله قال حدثنا سُفْيان عن تمشرو عن این عََیِاس 
رضي اللہ تعالی عنھُکا قال کائٹ حکاظ وَمَجَْٹة وڈو العَجَازِ أُواقاً في الجَامِلِِدِ فُلَگَا کان 
الاشلام تائشوا مِنّ التَْجارَۃ فِيهَا فَأَئْرّل اللہ لیس عليیکم تام ہہ .- مَوّاِم الحَج قُرا ابنُ 
عَقاٛس کذا. (انظر الحدیٹ ۱۷۷۰ وطرفيهھ]. 

مطابقعه للترجمة ظاهرق وقدہ مضی ھذا الحدیٹ فی گتات الىحج فی: باب التجارة 
عن عمرو بن دینار عن اہن عباس؛ وھھنا آعرجه: عن علي بن عبد الله الذي یقال لە ابن 
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المدینی عن سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عن ابن عباسء وقد مر الْکلام فيه هناك۔. 

قولە: هتاألمواء أي: تحرجواء من الإائم وکفوا عنه یقال: تألم فلان إذا فمل فعلاً حرج 
بە عن الاٹ کما یقال: تحرج إذا فعل ما یخرج یہ من الحرجء واللہ سبحانه وتعالی أَعلیم, 

٦۹‏ ۔۔ باب شزاءِ الابلِ الھیم أڑ الأئجُرّبِ 
الھائم: المُخَالِف لِلْقَصْدِ فِي کل شَيْءِ 

أي: هذا باب فی بیان شراء الیل الھیمء و: الھیمء بکسر الھاء: جمع أھیمء والمؤنٹ: 
ھیماء ا المطشان الذی لا بروی؛ وھو من ھامت الدابة تھیم غیماناً التجریاۓ۔ وقال 
0-7 فتمص الماء 37.. 7 تروی منه؛ وقال 7 سیذہ۵: الاۃ 7.- داء یصیب الیل عن 
بعضص المیاہ بتھامف یصیبها منه مشل الحمی۔ وقال الھجريی: الھیام داء یصیبها عن شرب 
الئنجل إٰذا کر طلحلبه واکعمشت به الذبان؛ء - جمع: دہاتے: ےت وقال الفراء: والھیام الھیام بضم 
الابل حتی تھلك وفی کتاب (خلق الإابل) للأصمعي: إِذا سخن جلد البعیر وله شرہ للماء 
الڑبل الھیم والأجرب۔ وأما معنی قوله تعالی: فغلفشاربون شرب الھیمغچ٭ زالواقعة: .]٥٥‏ فقال 
این عباس: هیام الأرض ۔ الھیام بالفتح - یخالطه رمل ینشف الماء نشفأء وفی تقدیرہ 
وجھان: اُحدھما: اُن الھیم جمع غیام جمع علی فعل ٹم ۔عحغمفضى کس تن الهاء لاجل الیاء۔ 
والٹانی: أن یذھب إلی المعنی؛ وآن المراد: الرمال الھیمء وھي العي لا تُروی۔ یقال: رمل 
أھیم۔ فوله: فو الأجرب) أيی: أو شراء الا رت من الایل. وی روایة النسفي: لاس 
بدون الھمزة. وقال بعضھم: وھو من عطف المنتفرد علی الجمع فی الصفة لن الموصوف 
ھنا الابلٹ وھو اأآسم جنس صالح للجمع والمفرد. قلت: قال صاحب (الئمخصص): الابل 
إبلانش لانہ اسم لم پکشسز علیہ واغا یریدون قطیعین. قوله: دالھائم المخالف للقصہد فی 
کل شیء۷ أي: یھیم ویذھب علی وجھھ. وقال ابن التین: ولیس الھائم واحد الھیمء فانظر لم 
اُدعل البخاري ھذا فی تبویبه؟ واجیب: عن هذا؛: بن الِمخاری لما رای اُن الھیم من اللابل 
کالذي قاله النضر بن شمیل؛ شبھھا بالرجل الھائم من العشق؛ فقال: الھائم المخالف للقصد 
کالحربای 

۵٥۱‏ ۔ حدذفا عَِیٔ بن عَثد اللہ قال حدّئثنا شفٰیان قال قال عَمَرو کان عَهُنا 
مل إشمۂ نواس وکائث عِثدۂ زیل یج فُذْمَبِ اب غُمَر رضی اللہ تعالی عنھما فاشْتَری 


1۱ )۳٢٣٣( ۔ كََتَاب الٹوع | باب‎ ٤ 


ِلكَ الیل ِؿ َرِیثِ له فُجاء إِلّيه شَرِبکۂ فقال تا بَلَكَ الإبلَ فقال مِکن پٹھا قال من 
قٌیخ کنا وکذا فقال وك دّاك والل اب غمَرَ قَجَائۂ فقال إِن شریكکي باعل إباد'میماً وَغ 
یك قال فاشکٹھا قال لگا كقبِ بمٹاٹھا ققال کٹھا یا ضا زسول الہک لا 
عَڈوّی سمع شَفْيَان عئر عَمرا [الحدیٹثٹ ۰۹۹ ٠۔‏ ا٘طرافه فيی: ص۸٢‏ ۹۳ص ٥۹۰٣‏ 
٣۳ء‏ ۲۷۷۲. 


مطابقته للترجمة من حیث إِن فيه شراء البل الھیمء وھو شراء عبد اللہ بن عمر۔ وھذا 
الحدیث من أفراد البخاريء وعلی هو اہن عبد اللہ وسفیان هو ابن عیینق وعمرو ھو ابن 
دینار المكکي. 

قوله: ”کان ھھنا؛ أي: بکكة وفي روایة ابن أَىي عمر عن سفیان عند الرسماعیلی: 
من أأھل مکة. قوله: دنواس؛ء بفتح الٹون وتشدید الواو وفي آخرہ نونء وقال ابن قرقول: 
ھکذا هو عند الأصیلي, والکافة وعند القابسي بکسر الون وتخفیف الوا وعند 
الکشمپیھئی: ہنواسی٤ء‏ بالفتح والتشدید ویاء النسب. قوله: ففجاء إليه؛ أي: إلی نواس 
قولہ: دقال: من شیخ٤.‏ ویروی: وفقال؛: من شیخ٤ء‏ بالفاء. قوله: دویحكث کلمة: ویح تقال 
لمن وقع في ملکة لا یستحقھاء بخلاف: ویلء فاإنھا للذي یستحقھا وذ کر ابن سیدہ اُنھا 
کلمة تقال للرحمة وكذلك ویحما وقیل ویح تقبیح وفی ا جامع هو مصدر لا فعل لە وفي 
الصحاح لك ان تقول: ویحاً لزید. وویح لزید. ولك ان تقول: ویںحك وویح زید. قوله: 
وذاكہ أي: الرجل الذي بعت الابل الھیم لە واللہ ابن عمر۔ قوله: ہولم یعرفكء؛ بفتح الیاء 
ویروی عن المستملي: دولم یعرفك6 بضم الیاء: من التعریف:ء یعنی: لم یعلمك بأٹھا ھیم 
قولہ: دفاستقھاءء بصیغة الأمر. قال الکرمانی من الشٌوق. قلت: لا بل هو أمر من الاستیاق: 
والقائل به هو ابن عمرء وھذا یحتمل اأُن یکون قاله مجمعاً علی رد المبیع أُو مختبراً ہل 
الرجل مسقط لھا ام لا؟. قوله: هفلما ذھب: أي: شریك تواس. قوله: دیستاقھامء جملة 
حالیة۔. قولہ: وفقال: دعغھا:؛ أي: قال ابن عمر: دع الوبل ولا تتقّھا. قزْلہ: ا عد و یا 
تفسیر لقوله: درضینا بقضاء رسول الہ تا بعنیي بحکكمة نات لا عدوی وھو اسم من 
الاعدای یقال: أعداہ الداء یعديه إعداء. وھو اُن یصیبه ما بصاحب الداء وذلك ان یکون ببعیر 
جرب مثلاً فیتقی مخالطته یإبل آخری حذار ان یتعدی ما به من الجرب إلیھا فیصیبھا ما 
اُصاب وقد أبطله الشارع بقوله: ولا عدوی؛ء یعنی: لیس الأمر كذلكء وانما اللہ عز وجلء 
هو الذي برض وینزل الداء ولھذا قال فی الحدیث: وفمن أعدی البعیر الأول؟٭ أي: من أین 
صار فیه الجرب؟ وقال الجوھري: العدوی ما یعدی من جرب أو غیرہ وھو مجاوزته من 
صاحبه إلی غیرہ والعدوی أیضاً طلبك إلی والِ لیعديك علی من ظلمك؛ أي: ینتقم منه. 
وقیل: معنی: لا عدویء ھنا رضیت بھذا البیع علی ما فيه من العیب؛ ولا أعدي علی البائع 
اکسا واخعار ابن الین ھذا المعئی. وقال الداودی معنی قوله: ؛ل٭ عدوی؟ البھی عن 
الاعتداء والظلم. قلت: الحدیث یکون موقوفاً علی اختیار ابن العین: ویکوت من کلام ابن 


ناش ٤ت‏ تاب البُوع / باب (۳۷) 


عمر وعلی ما فسرنا أولاً یکون فی حکم المرفوع. قولہ: ەسمع سفیانعمرأءء مذا قول 
شیخ الیخاري علي بن عبد ابی آی: سمع سفیان بن عیینة عحمرو بن دیںار۔ ٭الحدیٹ رواہ 
الحمیدي فی (مسندھ) عن سفیان قال: حدثنا عمرو بە, 

وفی الحدیٹ: جواز شراء المعیب ومنعه إذا کان البائع قد عرف عیبه ور ضسشيه 
المشتری؛ ولیس ھا مس الخعش. وأما ابن عمر فرضی بالعیب والتزمہ فصحت ااصفقة في٭. 
وفیە: تجنب ظلم الصالح لقوله: هویحك ڈالۂ ابن عمر؛. 

۷ ۔۔ باب بیع الشلاح فِی الفِثْنة وَعَیرمَا 

اُي: ھذا باب فی بیع السلاح فی أیام الفتنة: عل نع أُم لا؟ وأیام الفتنة ما یقع من 
الحروب بن المسلمئ: ولم یذ کر الحکم علی عادته ا کعفاعء ما ذکرہ فی الباب من الحدیثٹ 
والائر. قوله: ڈوغیرھان أي: وغیر أیام المُتتة . والحکم فيه علی التفصیل؛ وھو ان بیع السلاح 
فی أیام الفتنة مکروہ لأنه إعانة لمن اشتراہء وھذا إذا اشتبہ عليه الحالء إما إذا تحقق الباغي 
فالبیع لمن کان فی الجانب الذي علی الحق لا باُس بە وأما البیع فی غیر أیام الفتنة فلا 
نع لحدیث الیابء فافھم. 


ال سے با 


وکرة یِمْرَانُ بن خُضَي بَيعَة فی الفِثنة 

أآي: کرہ بیع السلاح فی أیام الفتنة. وھذا وصله ابن عدي فی (الکامل) من طریق أبي 
عن عمران مرفوعاء وإ[ستادہ ضعیف. 

یں موی سے سو نے سوجوای>یر شر / پوس لن 
- می تو بت سو شر رہ اون 
مال تأللثُ فی الڑشلام. (الحدیث ٦٢٠٢‏ ۔ أطرافہ فی: ۳١٣٣‏ ٣٤۳٦ء‏ ٣٣٤٣ء‏ ۷۱۷۰]. 

مطایقته للجزء الٹاني من الترجمق وھو قولہ: دوغیرهاہ أَي: وغیر الفتنق فان بیع أبي 
قعادۃ درعہ کان فی غیر أیام الفتعق وبھذا یرد علی الإسماعیلي في قوله: ھذا الحدیث لیس 
فی شیء من ترجمة الباب. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: عبد اللہ بن مسلمة القعنبی. الٹانی: مالك بن أ 
الثالٹ: بحیی بن سعید الانصاری الراہ پچ ور کی ۔ ضد القلیل - 
قعادہ . السادس: ابو قتادق 7 سم بن ربعی الأنصاري. 

رلطائف إسنادہ: اُن روانه کلم مدنیون. وفیے: نا۸ دکهة من العغاہمی علی تسق واحد 
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ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الخسنآغن القعنبيء 
وفی المغازي عن عبد اللہ بن أيي یوسف وفی الأحکام عن قتیبة عن لیٹ بی وآخرجه مسلم 
في المغازي عن قتیبة به وعن یحبی بن یحیی عن هشام وعن أبي الطاھر عن ابن خب. 
وأخحرجه أبو داود فی الجھاد عن القعنبي به وأخرجه الترمذي فی السیر عن إسحاق بن 
موسی الأنصاري وعن این أبي عمر وأخرجه ابن ماجە في الجھاد عن محمد بن الصباح عن 

ذکر معناہ: قوله: وخرجنا مع رسول الف اف عام حنین)ء وکان عام الحنین في 
السنة الٹامنة من الھجرق وحنین واد بینه وبین مکة ثلائة أمیالء وھذا الحدیث وقع عنا 
مختصراً. وقال الخطابی: سقط من الحدیث شيء لا یتم الکلام إِلأ يہ وھو أنە یعنی: أبا 
قعادة قعل رجلاً من الکفار فأعطاہ النبیء ُء سليه. وکان الدرع من سليه ورد عليه ابن 
العین: بأنه تعسف فی الرد علی البخاريء لنه انا راد جواز بیع الدرع فذ کر موضعه من 
الحدیث وحذف سائرہ وھکذا یفعل کثیراً. قوله: وفأاعطاہء أي: فأعطی النبیء علّء آبا 
قتعادقء وکان مقتضی الحال ان یقول: فأعطانیء ولكنه من باب الالعفات؛ وکان الدرع من 
سلب کافر قتله أبو قتادء والذي شھد لە بالقتل الأسود بن خزاعی وعبید اللہ بن اُنیسء قاله 
المنذری. قفوله: هفابتعت بہ؛ آي: اشعریت به اٌي: بٹمن الدرع. قوله: مخرقام بفتح المیم 
وسکون الخاء المعجمة وفتح الراء بعدھا فاء: وھو الیستانء ویکسر المیمء الوعاء الذڈي یجمع 
فیە الثمار۔ وقیل: الحائط من النخل یخرف فيه الرطب اي: یجتنیء وقیل للنخلة: مخرف؛ 
وللطریق: مخرث. وفی زالمحکم) المخرف: القطعة الصغیرة من النخل - ست او سبع - 
یشتري بھا الرجل للخرفة۔ قوله: وفي بني سلمقہء بکسر اللام بطن من الأنصار. قولہ: 
00 أی: فان المخرف ؛لأول مال٤؛‏ بفتح اللام للتعاکید۔ قوله: ەتاأئلتم أی: جمععف وھو 
من باب التفعل فيه معنی العکلف,ء مأمحوذ من الأثلة وھو الأصل أي: انخذته أصلا أي: 
اتےخذته أُصلا للہال: ومادته عمزة وثاء مٹلنة ولا یقال: مال مؤثلء ومجد مؤثٹل: أی 
مجموج ذو أصل۔ 

۸۔-۔ باب في الْعطَارِ وںیع المِكث 

أي: ھذا باب فی العطار علی وزن: فعالء بالعشدید وھو الذي یبیع العطر: و 

الطیب. قولە: ةوبیع المسكث) عطف علی ما قبله. 


۴٣ص۵‏ + ۔ حدثني مُوسّی بی 2 | شف اعل قال حدّثنا عَيْدٌ الوّاجدِ قال حدثنا أبُو و 
اب عَبدِ اللہ قال سَمِقث آیَا ْدَة بن بی مموسّی عن أیي رضی اللہ تعالی عنۂ قال قال رسول 
اللہ کل مقَل الَخلِیس الضالح والجلیس الگوءِ كِمَثّل صاجب المِشك وکیر الحدادِ لا 
یدَمكَ مِن صاجب المِشبكِ إِئّا ظقریه أڑ َجد ریکة وکیژ الحَدًادِ يُخری مبَدَنكَ أؤ لَوَْكَ 
آز َجد مه ریحا َبينة. ([الحدیث ۲۱۰۱ - طرفه فی: .]٥٥٢ >٢‏ 


یی ٤‏ مَکتَابٔ الُیُوع /| باب (۳۸) 


مطابقته للترجمة للجزء الثانيی منھا وھو: ورس وقال بعضھم: بت سو 
لیس في حدیث الباب سوی ذکر المسك: وکأنه ألحق العطار به لاشترا کا فی الرائحة 
اقطازنی تل سام اس اف نے آت رکرہ حائلة آر راتس گی اترڈ اکر تدل 
علی ان المراد منە بائعہء فتقع المطایقة بین الحدیث والٹرجمة. وأما أنە ذکر العطارء وإنَ لم 
یکن لە ذکر فی الحدیثء فلانه قال: وبیع المسك؛ وھو یسعلرم البائع وبائع المسث 
یسمی: العطار۔ وإن کان یبیع غیر المسك من أنواع الطیب. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃة: الأول: موسی بن اسماعیل المنقري التبوذ كي. الثاني: عبد 
الواحد بن زیاد العبدي. الٹالٹ: أبو بردق بضم الباء الموحدة: واسمه برید - مصغر البرد - 
عبد الله بن أبی بردة ین بی موسی. الرابع: أیو بردةء بالضم أأیضا: واسمه عامر ؛ دا 
موسی۔ الخامس: آبوہء أبو موسی الاشعريء واسمہ: عبد اللہ بن قیس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وبصیغة الإفراد فی 
موضع۔ وفيه: السماع. وفيه: العنعنة فی موضم۔ وفیه: القول فی ثلائة مواضع۔ وفیه: ان 
شیخہ وشیخ شیخه ہصریان والبقیة کوفیون. وفيه: روایة الابن عن الاب وعن الجدء علی ما 
لا یخفی. 

وآفریة الہضاری ایض عن ۳۴- کریب. وآخرجه مسلم فی الدب عن أبی بکر ىن ابی 
شیبقک وعن أیی کریب عن أبی أسامة. 

ذکر معناہ: قوله: ومثل الجلیس٤ء‏ الجلیس علی وزن: فعیلء ھو الذي یجالس 
الرجل۔ یقال: جالسته فھو جلیسي وجلسي. قولہ: دکیر الحدادہء بکسر الکاف وسکون 
الیای هو زق أُو جلد غلیظ ینفخ بە النار وفي روایة أسامة: ٭کحامل المسك ونافخ الکیر٤.‏ 
وفی الکلام لف ونشر؛ وقال الکرمانی: المشبه بە الکیر أو صاحب الکیر لاحتمال عطف 
لگ علق لسن بط ات جاجاب راف کم الاظاام کے اتسے اتب ات 
صاحبہ. قوله: ولا یعدمكہء بفتح الیاء وفتح الدال من: عدمت الشيء بالکسر آعدمه أي: 
فقدته. وقال ابن العین: وضبط فی البخاريء بضم الیاء وکسر الدال من عدمت الشيء 
بالکسر أعدم ومعناہ: لیس یعدوك. قلت: ہو روایة أبي ذر؛ فیکوت من الإعدامء وفاعل: دلا 
یعدملثٰ+؛؛ قوله: (تشتریه )ا وأصله: ان تشتریء وکلمةڈ: 72 زائدۃ ویجوز ان یکون الفاعل ما 
یدل عليه إما أي: لا یعدمك اأُحد الامریت قولہ: دوأما تشتریه أو تجد ریح؛ وفي روایيه أبي 
اضق (إما ان یجدیك: و(إما اُن تبتاع منه4. وروایة عبد الواحد اُرجح لن: الاجداء وھو 
الاعطاء. لا یتعین بخلاف الرائحة فانھا لازمة سواء وجد البیع أو لم یوجد. - د وکیر 
الحدا۵...) إلی آخرہ وفی روایة أبي أسامة: وونافخ الکیں ]ما ان یحرق ثیابك.. 

ذکر ما یستفاد مدە: فيه: تے عن مجالسة من یتاذی مجالسعه؛ کالمغتاب 
والخائض في الباطلء والندب إلی من ینال بمجالسته الخیر من ذکر اللہ وتعلم العلم وأفعال 
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البر کلھا. وفی الحدیٹ: والمرء علی دین خلیله: فلینظر أحد کم من یخالل٤۔‏ وفيه: دلیل 
علی إباحة المقایسات فی الدینء قاله ابن حبان عند ذکر هذا الحدیث. وفيه: جواز ضرب 
الأہٹال. وفیه: دلیل علی طھارۃ المسك. وفی (صحیح مسلم): عن أٔبي سعید قالز,قال 
رسول الله یدب سے المسك اُطیب الطیب٤٢.‏ وي کتاب (الأڈشراف): روینا عن البی کین ہہلیڈۓے 
جید أنه کان لە مسك یتطیب به وعلی ھذا جل العلماء من الصحابة وغیرہم وھو قول 
علي بن أأبي طالب وابن عباس وابن عمر وأنس وسلمانء رضی اللہ تعالی عنھمء ومحمد بن 
سیرین وسعید ابن المسیب وجابر بن زید والشافعي ومالك واللیٹ وأحمد وإسحاق. وخائلف 
فی ذلك آخرونء فذکر ابن أَبي شیبةء قال عمر رضی اللہ تعالی عنە: لا تحنطوني بی 
وکرعه. وکذا عمر بن عبد العزیز وعطاء والحسن ومجاھد والضحك وقال اکٹرھم: لا 
یصلح للحي ولا للمیت: لہ میع وو عندھم ممنزلة ما أبین من الحیوان. قال ابن المنذر: 
لا یصح ذلك إِلاّ عن عطاء. قلت قلت: روی این أبي شیبة عن عطاء من طریق جیدة آنه سثل: 
ا٘طیب المیت بالمساك؟ قال: نعمء آولیس الذي تخمرون بە المسكث؟ فھو خلاف ما قاله ابن 
المنذر عن وقولھم: إنە منزلة ما أبین من الحیوانء قیاس غیر صحیح: لن ما قطع من الحی 
یجري فيه الدم وھذا لیس سبیل نافجة المسك لٹھا تسقط عند الاحتکاك کسقوط الشعرة. 
وقال ابو الفضل عیاض: وقطع الاجماع علی طھارته وجواز استعماله. وقال أصحابنا: المسك 
حلال بالإاجماع یحل استعماله للرجال والنساء ویقال: انقرض الخلاف الذي کان فی 
واستقر الاجماع علی طھارت وجواز بیعه. وقال المھلب: أصل المسك التحرم لأنه دم 
فلما تغیر عن الحالة المکروعة من الدم وھی الزھم؛ وفاح الرائحق صار حلالا بطیب 
الرائحق وانعقلت حاله کالخمر تعخلل فتحل بعد ان کانت حراماً بانتقال الحال. 


وفی (شرح المھذب): نقل أصحابنا عن الشیعة فيه مذھباً باطلاٌ وھو مستثنیٗ من 
القاعدة المعروفة: ان ما أبین من حي فھو میت آأو یقال: عو فی معنی الجنین والبیض واللین 
وذکر المسعودي فی (مروج الذھب؛: أُنه تدفع مواد الدم إلی سرة الغزالء فإذا استحکم لون 
الدم فیھا ونضح آذاہ ذلك وحکھ. فیفزع حیععذ إلی أحد الصخور والاأحجار الحارة من حر 
الشمس؛ فیجت بھا ملتذا بذلكء فینفجر حینذ وتسیل علی تلك الأحجار کانفجار الجراح 
والدملء ویجد بخروجھ لذةء فإذا فرغ ما فی نافجته اندمل حینئذ ٹم اندفعت إليه مواد من 
الدم تجتمع ثانی فیخرج رجال نبت یقصدون تلك الحجارۃ والجبال فیجدونه قد جف بعد 
کیٹ المواد ونضج الطبیعة وجففته الشمس وآأثر فيه الٰھوی؛ فیودعونه فی نوافج معھم قد 
اُخذوھا من غزلان افو معدة معھم ولغزاله نابان صغیران محدودا الأأعلیء منھا مدلی 
علی أُسنانه السفلیء ویداہ قصیرتان ورجلاہ طویلتانء وریما رموھا بالسھام فیصرعونھا 
ویقطعون عنھا نوافجھا والدم فی سررھا خام لم ینضج وطري لم یدرك؛ فیکون لرائحته 
سھولة فیبقی زماناً حعی تزول عنہ تلك الروائح السهلة الکریھة وتکتسب مواداً من الھوی 
وتصیر مسکا. 


کک ٤۔.‏ کاب البهُوع / باب (۳۹) 


۹ ۔۔۔ باب ذکر الحکّام 

اي: ھذا باب فیما جاء من ذکر الحجامء ولما ذکر فی: باب موکل الڑباء البھی عن 
ٹمن الدم الذي هو الحجامق وظاھرہ التحرم. عقد ھذا الباب ھنا وفيه حدیثان یدلان علی 
جواز الحجامق وأخذ الأجرق فذ کرھما لیدل علی أن التھی المذ کور فيه إما منسوخ)کما 
ذھب إليه البعض واإما أنه محمول علی التنزیہه کما ذھب إليه آخرون: وھذا الذي یذ کر مھنا 
هو الوجہ لا ما ذکرہ بعضھم ممالا طائل تحته. 

۷/٤٥‏ حدٗثدا عَبد اللہ ب یُوشفَ قال أُخبرنا مالِك عؿ محمَیدِ عن انُس بن 
مالِِ رضي اللہ تعالی عنۂ قال جع آبو طٔیْبِةً رسول اللہ گل نَأَمَر لَه بضاع مِن تر وَأَمَرَ 

مطابقتهہ للعرجمة من حیث إن المذد کور فیه ان با طیبة حجم رسول اللہ علُگ فیطلق 
عليه أنه حجام. ورجاله ق۔ ذکروا غیر مرھ, 

والحدیث أُخرجھ أبو داود فی البیوع یضاً عن القعتبي. وأُبو طیبةء بفتح الطاء المھملة 
وسکوت الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدق قیل: إسمه دینار۔ وقیل: نافع وقیل: میسرة. 


بیاضة. 

قولہ: ومن خراجە)ء بفتح الخاء المعجمةق وهو ما یقررہ السید علی عبدہ ان یژدیه إِليه 
کل یوم. 

وفیه: دلیل علی جواز الحجامة وجواز أخذ الأجرة علیھا. وفیه: دلیل علی إباحة 
مقاطعة المولی عبدہ علی خراج معلوم میاومة أو مشاھرۃ. وفيه::جواز وضع الضریبة عنه 
والعخفیف عليهہ وروي أُن النبی لم سألہ: کم ضریبتاكث؟ فقال: ثلاثة اصع فوضع عنه 
صاع وانما أضیف الوضع إليه لأنه کان هو الأمر ب وھذا رواہ الطحاوي فقال: حدثنا فھد 
قال: حدثنا ابو غسانء قال: حدثا أبو عوانة عن أبی بشر عن سلیمان بن قیض عن جاہر بن 
عبد اللہ الأنصاري رضی اللہ تعالی عنہ: ان رسول اللہ ػلكّ دعا ابا طیبة فحجمہہ فساأله: 
1( کم ضریبتكکث؟٦‏ فقال: ٹااثۃ اُصع. فوضع عله صاعاہ وأآخرجه 7 یعلی فی (مسندہ) باسنادہ 
إلی جاہر ولفظہ: تقال: وبعث رسول اللہ عل إلی أبی طیبة فحجمہ... إلی آخرہ نحوہ؛ 
وأبو بشر اسمه جعفر بن إیاس الیشكري؛ وعلل بعضھم الحدیث بأنه لم یسمع من سلیمان 
ابن قیسء وأخرج الطحاوي أأیضاً من حدیث أبي جمیلة عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنهہ قال: 
داحتجم رسول اللہء عَل وأعطی أجرہہ: ولو کان بە باُس لم یعطھ. وآنخحرجه ابن أبي شیبة 
فی (مصنفہ) وأُبو جمیلة اسم میضرق وثقه این حبان. فان قلت: روی الطحاوي عن المزني 
عن الشافعي عن این أبي فديك عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب عن ابن شھاب عن 


٤٣‏ ۔ تاب البیوع / باب )٤٤(‏ ای 


حرام بن مسعد برن محیصف اُحد بنی حارئة عن آبیہ: وأنہ شال رسول ا عو عن کسب 
الحجام؟ فٹھاہ ان یکل من کسبه ثم عاد فتھاہ ثم عاد فٹھاہ فلم یزل یراجعہ حکی قال لە 
رسول اللہ كإِل: أعلف کسبه ناضصحك وأطعمه رقیقك). قلت: فی إباحتہ الله أن ایلعمه 
الرقیق والناضح دلیل علی أنە لیس بحرام؛ الا تری ان المال الحرام الذي لا یحل للرجل لا 
یحل لە أ٘یضاً أن یطعمه رقیقه ولا ناضح؟ لان رسول اش عَلكَّ قد قال فی الرقیق: 
واطعموعم مما تأکلون). فلما ثبت إباحة النبي؛ هك لمحیصۃ ان یعلف ذلك ناضحه 
ذلك لہ ولخیرہ قالہ الطحاوی .2 قال: وھذا قول بی حتفة وأبی یو سفت و سحمل رحمھما 
اللہ تعالی۔ 

۵٥‏ / ۳ ۔۔۔ حنثنا متلڈ قال حدٹنا الد مََ ابر عت۔ الہ قال حدٹنا الد عن 
مکرقة عن ابن عَبٌا رضي اللہ تعالی عنھما قال احْتَجَم جع النبخ عَل وأغطی الّذِي حجَتۂ 
ول کكانَ خزاماً لم ثغطه. زانظر الحدیث ۱۸۳۰ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة ظامرق لن قوله: دحجمہ؛ یقتعضی الحجام وخالد بن عبد اللہ هو: 
الْعلحانِ الواسطیء و خعالد الثانی هو خالد بن مھرات الےحداءِ البصری۔ 

والحدیث آخحرجه البخاري ٘یضاً قي الاجارة عن مسدد عن یزید بن رریح. واخرجە ابو 
داود فی البیوع عن مسدد ب4 

قوله: دأعطی الذي حجمہ لم یذ کر المفعول الٹانی: بھی ارت ڑا کی ضاضا سن 
تم بقرینة الحدیث السابق. قوله: وولو کانەء أی: الذی أعطاہ النبی سال جس 
یعطہ وھذا تص فی إباحة أجر الحجام۔. 

وقیه: استعمال الاجو ہر تی سے اہ واعطاوُہ قدرھا واکٹس قَالہ الداوديی؛ ولعل 
محمل الحدیث أنھم کانوا یعلمون مقدارھاء فدخلوا علی العادۃ. 

۰ -۔ باب التّحَارة فِيمَا یُکوۂ لُیْمَهُ للژٌجال والنّساء 

أْيٍ: هذا باب فی بیات حکم العجارة فی الشيء الذي یکرہ لیسە للرجال والنساء 
اُنس: وفقمت إلی حصیر لنا قد اسودٌ من طول ما لبس. أي: من طول ما استعمل؛ والذي 
یکرہ استعماله للرجال والنساء مثل النمرقة الٹی فیھا تصاویں فإن استعمالھا یکرہ للرجال 
والنساء جمیعأا وبھذا یندفع اعتراض من قال: جعل الیخاري ھذہ الترجمة فیم یکرہ لیسه 
للرجال والنساء وقد قال النبی عَلِك نی قصة علیء رضی اللہ تعالی عنه شفقھا خمراً بین 
الفواطم: وکان علی زینب بنت رسول اللہ عُ حلة سیراءہ فاھا المعنی: من لا خلاق لہ من 
الرجال؛ فأما النساء فلا فان آراد شراء ما فيه تصاویر فحدیث عمر لایدخحل فی مذہ 
الترجمة. انتھی. قلت: بل یدخعلء لان الٹرجمة لھا جزآن: اأُحدھما: قوله للرجال والاخر: 


۰۸ ٤۔‏ تاب البیوع / باب )٠(‏ 


قول للنساء فحدیث عمر بدخل فی الجزء الاأولء وحدیث عائشة یدخَلفي الجزء الثاني إِن 
کان اللبی علی معناہ الأصلی. وإِن جعلناہ بمعنی: الاستعمالء کما ذگرثاہ یدخل في 
الجراییخ خجَيیْعا, فافھم. فانہ موضع تعسف فی الشراح؛ وھذا الذی ذکرتە فتح لي من الأنوار 
الالھیة والفیوض الربانیة. 

٤٢۱‏ حڈٹنا اد 20007 5 كُعیةً قال حدثنا أبو بکر بی فص عنْ سالم بن 
عَبدِ اللہ بن غُعَر عنْ آبیه قال ال الخ کٹ لی نتر رضي الہ نعلی عنڈ پا عینر أؤ 

سِيََاءَ فَرَآَمَا عَليهِ فقال نی لغ اُزسلِ با إلَيْكَ لِتلیسھا لھا لھا من لا خَلاَقَ لُ ا بَعّت 
1 ِتَحتَیع بھا يَمنیی تَبیھا. ٦انظر‏ الحدیث ۸۸٦‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للجزء الاول من الترجمة وقد ذکرناہ الن. ورجاله قد ذکرواء وأبو بکر بن 
حقص هو عبد اللہ بن حفص بن عمر بن سعد بن أٌبي وقاص الزھريء مر في أول الغسل. 

والحدیٹ اخ جہ مسلم بَالَفائَل مََختَلفة فی لفظ: انی لم اأبعث لھا لتلبسھا ولکن 

بعثت إليك بھا لتصیب بھا؛ء وفی لفظ: نی وتصیب بھا حاجتكثۃ؛ وفی لفظ: وإما بعثت 
و ھت جا وفي لفظ: وانھا بعشت بھا إليك لتنفع بھاء ولم أبعث إليك للبسھا؛. 
وفی ظ2 0غا بعت بھا إلیاع انصیب ھا عالام. 

قولہ: وبحلة:ء بضع الحاء المھملق وهي واحدة الحللء وھی برود الیمنء ولا تسمی 
حلف إلاً أن تکون ٹوبین من جنس واحد. قوله: ەأو سیراء؛ء بکسر السین المھملة وفتح الیاء 
آخر الحروف وبالمد وھو برد فيه خطوط صفر وقیل: هي المضلعة بالحریر وقیل: إُتھا 
حریر محض. وقال این الائیر: و نوع من البرد یخالطه حریر کالسیور فھو فعلاء من السیر: 
القد ھکذا یروی علی الصفة وقال بعض المتأخرین: اما هو حلة سیراء علی الإأضافة 
واحتج بأن سیبویه قال: لم یأت فعلاء صفة لکن اسمأء وقد مر في کتاب الجمعة حدیث 
عمر باأطول من ہذا من وجه آخر۔ 

٥۵۷‏ ےم حدُثنا عَبْدُ الله ہب يَوَسفت قال آخب ٹا مال عنْ ای عن القاِم بن 
محمد عن عائِشۂ أَؤ المُوْمیینٌ رضی اللہ تعالی عنھا آٹھا أخْيَرثه اُنھا اش ث مَوقَةَ فیا 
تَساویژ فَلگا راھا ےت الله عنم با نام 2۳۲ لباب فُلَمْ یِعَلة معہنثت في وجھه الكرَاجوةً 
مقْلث تا رسزل اق اثرت لی ۷ ال لی سو لہ مادًا أَذْنَيْثتُ فقال سال اف گلگت ما عال 
ذو التَْمَۂقَة قَلتُ امْترٹھا لٰك لتتْعْدَ عَلَيھَا وتوٌَتھا قال سر0 آ۵ ات ِن اشعات قد 
شور َو الَقَِامَة دوک رد سر او إِنّ الِْیت الّذِي فی الشُوَز لا 

اشنا التلائبکۂ. [الحدیث ہ٥ػ-‏ اطرافه فی: ٣۳۲۲ء ۹٦٦ ء٤٦۹۷ ١١۸۱‏ 
۵۳۷.. ۱ 

وجه المطابقة بین الحدیث والترجمة قد مر فی آول الباب. وقال الكرماني: الاشتراء 

اُعم من الدجارق فکیف یدل علی الخاص الذي هو التجارۃ التی عقد علیھا الباب؟ فاجاب: 


۹ )٤( ۔ کاب البیوع / باب‎ ٤ 
ان حرمة الجزء مستازمة لحرمة الکلء وھو من باب إطلاق الکل وإرادة الجزے.‎ 

ورجاله مشھورون مذکورون غیر مرۃ. 

والحدیث أُخرجه البخاري أأیضاً في النکاح عن اسماعیل بن عبد الله وفي اللباس عی 
القعنبيء وفي اللباس أیضاً عن حجاج بن منھالء وفی بدء الخلق عن محمد ہو این سلام 
عن مخلد هو این یزید وأحرجه مسلم فی اللباس عن یحیی بن یحیی عن مالك به وعن 
إٰصحاق بن إبراھیم وعن عبد الوارٹ بن عبد الصمد وعن قتیبة بن سعید وعن محمد بن رمح 
وعن عاروت بن سعید وعن أَبي بکر بن إسحاق. 

قوله: منمرقةہء بضم النون والرای ضبطه ابن السکیت ھکذاء وضیطھا أیضاأ بکسر النون 
والراء وبغیرماء وجمعھا: نمارق. وقال ابن التین: ضبطناھا في الکتب بفتح النون وضم الراء, 
وقال عیاض وغیرہ: ھی وسادةء وقیل: مرفقة وقیل: عي المجالس: ولعله یعنی: الطنافس. 
وفی (المحکھ): النمرق والنمرق قد قیل: ھی العی یلیسھا الرجل. وفي (الجامح): النمرق 
تجعل تحت الرحل۔ وفی (الصحاح): النمرقة وسادۃ صغیرۃ ورما سموا الطنفسة الٹتی تحت 
الرحل غرقة. قولە: والصورہ بضم الصاد وفتح الواو جمع: صورۃة۔ الصورۃ ترد فی کلام 
العرب على ظاعرعا وعلی معنی حقیقة الشيء وحیٹتتہء وعلی معنی صفته. یقال: صورۃ الفعل 
کذا وکذا اي ہیئته وصورۃ الأمر کذا وکذا: أي صفتے۔ قولہ: ؛٦أحیواءء‏ بفتح الھمزة أمر 
تعجیز من الاحیاء. قولھ: ہما خلقتم؛؛ أی: صورتم کصورة الحیوان۔ قولھ: رلا* تدخله 
الملائكةہ أي: غیر الحفظة. وقیل: ملائکة الوحی. وأما الحفظة فلا تفارقه إلا عند الجماع 
والخلای کما اُخرجه ابن عديی وضعفه. 


ذکر ما یستفاد منه: وھو علی وجوہ: الأول: ان بیع الشیاب الٹی فیھا الصور 
المکرومق فظاھر حدیث عائشة ان بیعھا لا یجوزن لکن قد جاءت آثار مرفوعة عن النبی 
تدل علی جواز بیع ما تمتھن فیھا الصورقء منھا: ستر عائشة فيه تصاویر فھتکہ عَلاٍّ 
فجعلتہ قطعتین فاتکأ كإكمُ علی اإحداھما رواہ وکیع عن أسامة بن زید عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه عنھاء فإذا تعارضت الآثار فالأصل الإباحة حتی یرم اتخطظر رمعل آت کرت 
معنی حدیث عائشة فی النمرقة لو لم یعارضه غیرہ محمولا علی الکراہة دون التحرم بدلیل 
أنە كَه لم یفسخ البیع في الئمرقة التی اشترتھا عائشةۃ؟ 

الٹاني: ان تصویر الحیوان حرام؛ واختلفوا في عذا البابء فقال قوم من أھل الحدیث 
وطائفة من الظاحریة: التصویر حرام سواء فی ذلك بظاہر حدیث عبد اللہ قال: قال رسول ارلہ 
ك: داأشد الناس عذاباً یوم القیامة المصورونء. رواہ مسلم وغیرہ: وقال الجمھور من 
الفقھاء وأھل الحدیٹ: کل صورۃة لا تشبه صورة الحیوان کصور الشجر والحجر والجبل 
ونحو ذلكء فلا باأس بھا. واحتجوا في ذلك ما رواہ مسلم: قال: قرأت علی نصر بن علي 
الجھضعمي عن عبد الأعلیء قال: حدثنا یحیی بن إسحاق وعن سعید بن أُبي الحسن, قال: 


7س ٤‏ کِاث البھوع / باب )٦٤(‏ 


جاء رجل إلی این عباس؛ فقال: انی رجل اأُصور هذہ الصور فافتتي فیھاء:فقال: ادن مني ثم 
قال: ادن منیە فدنا منه حعی وضع یدہ علی رأسه. قال: سی مت وک 
لِله؟ سمعت رسول اللہ علٹگ یقول: کل مصور في النار یجعل لە بکل صورة غنودھا نفسا 
فیعذيه فی جھنم وقال: إن کنت لا بد فاعلاً فاصنع الشجر وما لا نفس لە٠.‏ فاقر بە نز بن 
علی. والدلیل علی ذلك ما رواہ الطحاوي من حدیث مجامد عن أبي ھریرةء قال: واستاذن 
جبریلء عليه السلام علی رسول الله عَإلله فقال: اأدخل فقال: کیف اأدخل وفي بیتك ستر 
فیه تمائیل خیل ورجال؟ فإما اُن تقطع رؤوسھا وإما ان تجعلھا بساطاء فانا معشر الملائکة لا 
ندخل بیتاً فيه تمائیل). قال الطحاوي: فلما أبیحت التمائیل بعد قطع رژؤوسھا الذي لو قطع 
من ذي الروح لم یبقء دل ذلك علی إباحة تصویر ما لا روح لہ وعلی خروج ما لا روح 
لمثله من الصور مما قد تھی عنه فی الاثار, 

الثالثٹ: غیه أُن الملائکة لا تدخل بیتاً فيه صورق وقد مر عن قریب ان المراد من 
الملائکة غیر الحفظة. وقال الٹووي: أما الملائکة الذین لا یدخلون بیتاً فیه کلب أُو صورة 
فھم ملائکة یطوفون بالرحمة والاستغفار. وقال الخطابي: إنھا لا تدخل الملائکة بیتاً فيه 
کلب أو صورة مما یحرم اقتناؤہ من الکلاب والصور: فأما ما لیس بحرام من کلب الصید 
ازع والماشیة والصورۃ التی غتھن في البساط والوسادة وغیرھما فلا ِنع دخول الملائكة 
می آغاز القاضي إلی نحو ما قال الخطابي؛ والاظھر أنه عام فی کل کلب وکل صورة, 
وأنھم عِنعون من الجمیع لاطتلاق الا خاوزت: قاله النوويی. وقال آرتا؛ ولن الجرو الذی 
کائت فی بیت النبي گل تحت السریر کان لە فيه عذر ظاھر فاإئه لم یعلم ب ومع ھذا 
امتنع جبریلء عليه السلامء من دخول البیتء وعلل بالجرو فلو کان العذر في وجود الصورة 
والکلب لا يیتعھم لم یتنع جبریلء عليه السلام. انتھی۔ العلم وعدمه لا یوئر فی ھذا الام 
والعلة فی امتناعھم عن الدخول وجود الصورة والکلب مطلقاً. واش اعلم. 

١‏ ۔۔۔ باب صاجث الشَلة أُحَقٌ بالشُوم 


اأي: ھذا باب فی بیان ان صاحب السلعةء ۔ أي: المتاع ‏ أحق بالسومء بفتح السین 
وسکون الواو أی: اأُحق بذ کر قدر مس وتقدیرہ یقال: سام البائع السلعة عرضھا علی البیع 
وذ کر ٹمٹھاء وسامھا المشتري بعنی استامھا سوما یعنی: یسل شراءھا. وقال ابن بطال: لا 
خلاف بین العلماء في 327ھ 08 وإِن متولی السلعة من مالك او وکیل اأولی بالسوم من 
طالب شراٹھا. وبعضھم نقل کلام ابن بطال ھذاء قال: لکنه لیس ذلك بواجپ. انتھی. قلت: 
ل معنی اتا الاستدراكء لأن ابن بطال قد صرح بالاولویق وھو لا یفھم منە الوجوب أصلاً 


۲۰٢/۸‏ 20 جدّٹتا ُوسی یت اقاغیل قال حڈٹنا عَيْد الوارٹِ عنْ أبي التیاح عن 
اس رضي اللہ تعالی عنه قال قال ابی كَلل یا تىي التْجًارِ ثامثوئي بِخَائِطكُم وفيه رب 


۴۲۱ )٦٤( ۔ کَتَابُ البُوغع / باب‎ ٤ 


ونَحْل. (انظر الحدیث ۲۳٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دثامتوني؛ء لن معناہ قدروا لي ثمن حائطکم أئيٍٴ: قیمتہ. 
وثامنه بکذا أي قدر منە الثمن. وعبد الوارث هو ابن سعیدہ والتیاح؛ بفتح التاء المثَناۃ من 
فوق وتشدید الیاء آخر الحروف وفی آخحرہ حاء مھملق واسمه یزید بن حمید والإسناد کلة 
بصریونء وقد مضی عذا الحدیث فی کتاب الصلاة فی: باب نبش قبور المشر کین فإنه 
اآخرجے غتناك ھ0 عن مسدد عن عبد الوارٹ... الخ؛ وغھنا اور تو عن موسی بن 
إسماعیل المنقري عن عبد الوارث. وقد مضی الکلام فيه ھناك مستوفئ۔ قوله: ویا بني 
الدجار؛ء ھم قبیلة من الأنصار۔ قوله: وبحائطکم)؛ وھذا الحائط الذي بنی فيه مسجد رسول 
اللہ مل . قوله: دوفیه خرب:. 

۲ ۔۔ باب 1. یَجُوز الْخیَارژ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه کم یجوز الخیار؟ ھکذا هو التقدیں لان الہاب منونء ولکن 
لیس فی حدیٹثی الباب بیان لذلكء قیل: لعله أُخذ من عدم تحدیدہ في الحدیث أنە لا یتقید 
بل یعرض الأمر فيه إلی الحاجة لتفاوت السلع فی ذلك. قلت: فعلی ھذا کان ینبغی ان لا 
یذ کر فی الٹر جمة لفظة: کی التی ھی استفھامیة معنی: اي عدد ئم معنی الخیار. قال ابن 
الائیر: الخیار اسم من الاختیاں وھو طلب خیر الأمرین إما إمضاء البیع أو فسخه قال 
بعضھم: وھو خیارآن: خیار المجلس وخیار الشرط. قلت: قال این الائیر الخیار علی ثلائة 
أضرب: خیار المجلسء وخیار الشرط وخیار النقیصة. وبین الکلء فقال: وأما خیار النقیصة 
فان یظھر بالمبیع عیب یوجب الرد و یلتزم البائع فیه شرطاً لم یکن فيه. انتھی۔ 

۹ ۔۔ حدثنا ود قال أخیرنا عَبِد الوَمٌاب قال مث يَختی قال سمِعْت 
ناففعاً عنِ ابنِ غَمَر رضي الله تعالی عنھما عنِ النبي كت قال إنٌ الحتَايقیِ بالخیار في 
َيْعِھمَا ما لم یََفَرْقَا از ىکون البِيْغ مجیاراً قال ناف وکان اب ُعر إِذا اسر کی شَیعاً بُمجبۂ 
فارق صاحِيَة. (الحدیث ۷ ۔ اُطرافهہ فی: ۲۹۱۹٢ ء۲١۱٢ ٣٣۲١٢۹‏ ۲۱۱۳ء .]۲١٦٦٢‏ 

قد ذ کرنا الان أنه لیس فی مذا الحدیث ولا في الذي بعدہ بیان مقدار مدة الخیاں 
ولس یلا بت کرک اللخان تال رت یضل آت کرت رن الوتاری ترفہکم 
یجوز الخیار؟ أي: کم یخیر أُحد المتبایعین الآخر مرۃ؟ وأشار إلی ما فی الطریق الاتیة بعد 
ثلائة آبواب من زیادة همام ویختار ثلاث مرا لکنه لما لم تکن الزیادة ثابتة آہقی الترجمة 
علی الاستفھام کعادته انتھی. قلت: ھذا الاحتمال الذي ذکرہ لا یساعد البخاري في ذکرہ 
لفظة: کم لات موضوعھا للعدد والعدد فی مدة الخیار لا فی ا ا المتبایعین الاخی 
ولیس فی حدیٹی الباب ما یدل علی ھذاء وقوله: وأشار إلی زیادة ھمام لا یفید لاو یقت 
ترجمة ثم یشیر إلی ما قتضمنه الترجمة فی باب آخ وھذا مما لا یفیدہ. 

ورجال الحدیث کلھم ذکرواء وصدقة بالفتحات هو ابن الفضل المروزي من أفرادہ 

عمدة القاريی/ ج۱۱ م٦۲‏ 


۴۲ ٤۔۔‏ تاب البُٹوع / باب )١٤(‏ 


ومضی ذکرہ فی: باب العلم باللیل وعبد الوهاب هو ابن عبد المجیذ الثقفٰي؛ ویحمیی بن 
سعید الانصاري۔ 


والحدیث أخرجە مسلم فی البیوع أیضاً عن محمد بن المثنی وابن أبی عمرکلاھما 
عن عبد الوھاب. وآخرجہ الترمذي فیه عن واصل بن عبد الأعلی. وأحرجه النسائی فیةعن 
عمرو بن علي عن الثقفيء وعن علي بن حجر. 


ذکر معناہ: قوله: وإن المتبایعین بالخیار؛ء مکذا فی روایة الأکٹرین علی الأصلء 
وحکی ابن العین عن القابسی: أن المتبایعانء قال: وھی لغة۔ قلت: عذہ لغة بلحارث بن 
کعب فی إجراء المٹنی بالألف دائماً. وفی روایة یوب عن نافع فی الباب الذي یليه: البيٌعان 
بعشدید الیاء آخر الحروفء وقد ذکرنا في: باب إذا بین البائعانء ان البیع بمعنی البائع 
کالضیق ببعنی الضائق. قوله: ەما لم یتفرقاہ, مضی الکلام فيه هناك مستوفیئ۔ قوله: ہاو 
یکون البیع خیاراء کلمة: أوء یمعنی إلا أُنء و: یکوكء بالنصب راد أن یکون البیع بخیار۔ 
وقال الترمذي: معناہ ان یخبر البائع المشتري بعد إیجاب البیع فإذا خیرہ فاختار البیع فلیس 
لە بعد ذلك خیار فی فسخ البیع وإن لم یعفرقا. ڑ ٹم قال الترمذي: وھکذا فسرہ الشافعيی 
وغیرہ. قلت: وممن فسرہ بذلك الثوري والأوزاعي وسفیان بن عیینة وإسحاق بن راهويه 
حکاہ این المنذر في (الأشراف) عتھمء ٠‏ وقال شیخنا في (شرح الحرمذي): وفی تاأٗویل ذلك 
ولاف اما ان لے اذ الا ہا شرط فيه خیار الشرط فلا ینقضي الخیار بفراق 
المجلس: بل بمتد إلی انقضاء خیار الشرط. والقول الثانی: اُن المراد؛ إِلاً بیعاً رھ وش 
خیار المجلس, فاإنه ینعقد فی الحال وینقضي خیار المجلس۔ قال: وھذا وجە لأصحاہناء 
والصحیح الذی ذ کرہ دی ۱ 


قلت: روی الطحاوي حدیث ابن عمر عذا ولفظہ: البیعان بالخیار ما لم یتفرقاء أو 
یقول اُحدھما لصاحبه: اختر۔ ورما قال: أو یکون بیع خیار وقال أأصحاہنا: المعنی: کر 
بیعین فلا بیع بیٹھما حاصل إلا فی صورتین احداھما عند ور إما بالأقوال وإما بالأبدان۔ 
والأمحری عند وجود شرط الخیار لأحد المتبایعین بأن یشعرط اأُحدھما الخیار ثلائة أیام أو 
نحوھاء واإلی عذا ذہب اللیث وأبو ٹور. وقالت طائفة: معنی عذا الکلام: ان یقول أُحد 
المتبایعین بعد تمام البیع لصاحبہ: إختر إنفاذ البیع أو فسخہ فان اختار إمضاء البیع تم البیع 
بینھماء وإن لم یتفرقاء وإليه ذھب الثوري والأوزاعي وروي ذلك عن الشافعيء وکان أُحمد 
یقول: ھما بالخیار ابد قالا ھذا القول أو لم یقولا حتی یتفرقا بأبدانھما من مکانھما۔ قوله: 
دقال نافع.۔؛ إلی آخرم هو موصول بالآسناد المذ کور وانما کان ابن عمر یفارق صاحبه لیلزم 
العقد وقد ذکرہ مسلم أأیضاً فقال: قال نافع: فکان یعتی این عمر إذا بایع رجلا وأراد ان لا 
یقیله قام فمشی ھنیهة ثم رجع إليهء وذکرہ الترمذي أٌیضاً فقال: قال - أي: نافع ۔ کان ابن 
عمر إٰذا ابتاع بیعاً وھو قاعد قام لیجب له. 


٤۔‏ کاب الِقوع / باب )٥٤(‏ ۴۳۲۳ 


و سی چو بے پوت حدثنا مَماغ ع قَتَادَةً عن أَبَی, الحُلیل عنْ 
عَبد ال بن الحَارِثِ عنْ ۶ کیم بن جژام رضي اللہ تعالی عنۂ عن الب ظَللهَ قال البيَعانِ 
بالخیار ما لم ب يف رقا. (انظر الحدیث ۲۰۷۹ وأطرافه]. 

قد ذ کرنا ما یتعلق بالترجمة عن قریب وقد مضی ھذا الحدیث عن قریب فی: ہاب 
إذا بین الباثعان؛ فان أُخرجە هناك: عن سلیمان بن حرب عن شعبة عن قتادة عن صالح أبی 
الخلیل... إلٰی آخرہ وھنا خر جہ: عن حفص بن عمر بن الحارث الأزديں وھو من أفرادں 
عن عمام بن یحیی الازدي ابصري عن قعادة عن أبي الخلیل واسمه صالح بن أبی مرج. 

قوله: +عن أبي الخلیلں؛ 7- روایة شعبة الٹی نان بعد باب: معن قتادۂ عن صالح 
أىي الخلیل؛ء وفي روایة اأُحمد عن غندر عن شعبة عن قتادةۃ سمعت آیا الخلیل. 
وزّاد أحمدُ قال حدّثنا بَھُرٌ قال قال هَمًام فڈکزٹ ذَلكٰ لابي الشیاح نقان کات 

أبی الخَلِیلِ لما حدَثه عَبْذ اللہ بن الحارِثِ بِھَذا الحَدِیث 

ذکر عن أبی المعالی اأحمد بن یحیی بن ھبة اللہ بن البیع: ان أُحمد مذا هو ابن 
حنبلء وبھز بفتح الباء الموحدة وسکوٹ الھاء وفي آخرہ زاي: این راشد مر في: باب الغسل 
بالصاع؛ وھمام هو ابن یحیی؛ وآأبو التیاح اسمه یزید وقد مر عن قریب وھذا الطریق وصله 
ابو عوانة فی (صحیحھ) عن ابي جعفر الدارمی واسمه: احمد بن سعید عن بھز بھ. 

۳ -۔ باب ِ٥ا‏ لم يُوقّث فِي الخیارِ هَلْ یَجُوژ الْبَِیغ 

أُي: ھذا باب یذ کر فيه الخیارہ ولکن إذا لم یوقت البائع أو المشتري زماناً فی الخیار 
بیوم - أُو نحوہ - هل یجوز ذلك البیع؟ وقال الکرمانی: یعئي إِذا لم یوقت في البیع زمات 
الخیار بمدق ھل یکون ذلك البیع لازماً فی تلك الحال أُو جائزاً؟ ومعنی اللزوم ان لا یسعه 
الفسخ والجواز ضد ذلك. انتھی. قلت: لم یذکر جواب الاسعفھام لما فيه من الخلاف. 

٦‏ ۔۔۔ حدٌّثنتا آبو التعْمَانِ قال حدّثنا عَقّاد بن زَّیْدٍ قال حدلنا أئُوث عن نافع 
عنِ ابن غُعَر رضي اللہ تعالی عنھما قال قال الب هك اليعانِ پالخیارِ ما لم یتَفَرقا آز 

قُول أَحَدهُمَا لصاجبه از ورتا قال أڑ ِکون تَيْغ خیار. (انظر الحدیث ۲١۰۷‏ وأطرافهھ]. 
مطابقته للترجمة في مجرد ذکر الخیاں ولكنە عن التوقیت ساکت؛ وهو وجه آخر في 
حدیث این عمر رواہ عن أَبي الیمان محمد بن الفضل السدوسي عن حماد بن زید عن أیوب 
السختیائي إلی آخرہ. وأحرجه مسلم أیضاً من ھذا الوجه عن أبي الربیع وأبي کاملء کلاھما 
عن حماد بن زید عن یوب عن نافع عن ابن عمر الحدیث. 
قوله: وأر یقول أحدھماہء معناہ إلا أن یقول أحد البیعین لصاحبه؛ إخترء بافظ الأمر 
من الاختیار؛ ولفظ: یقول؛ منصوب: بأنء وقال بعضهھم: فی إثبات الواو في: یقولء نظر لأنه 
مجزوم عطناً علی قوله: دما لم یتفرقاء. قلت: ظن مذا ان کلمة: أو للعطف ولیس 


)٤٤( تاب البٹوع / باب‎ ٤ ٢ 


كذلكء بل بمعنی: إ الاآز انا دگرتان و مض سی اأوء للعطف بل تأتی لأئنی عشر 
معنعء کما ذکرہ التحاق منھا اُٹھا کون معنی: إلیء وینتصب المضارع بعذھا بأن مضمرۃ 
نحو: لألزمنك او تقضیئي حقي؛ والعجب من ھذا القائل ألە لم یکتف ما تعستٴ ,فی ظنه 
ٹم وجھه بقوله: فلعل الضمة اُشبعت کما اُشبعت الیاء في قراءة من قرأ: طإإنه من یتقي 
ویصبر کچ4 آیونس: ۹۰]. وترك المعنی الصحیح وذ کرہ بالاحتمال؛ فقال: ویحتمل ان یکون 
بھعتی: إلاً أُن. قوله: ہأو یکون بیع خیارہ إلا اُن یکون بیع خیار: یعنی: بیع شرط الخیار 
فی فلا بیطل بالتفرق. 
٤‏ ۔-۔ باب الْیَيْعانِ بالخیار ما لم يتَلَرُقا 
أي: ھذا باب یذ کر فيه البیعان بالخیار, 


وبە قال ابنُ غمَرَ رضي اللہ تعالی عنھما 

أي: بخیار البیعین ما لم یتفرقاء قال عبد اللہ بن عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی 
عنہ وقد مضی أن ابن عمر کان إذا اشتری شیئاً یعجبه فارق صاحبه؛ وروی الترمذی من 
طریق ابن فضیل عن یحیی بن سعید: وکان ابن عمر إذا ابتاع بیعاً وھو قاعد قام لیجب لہ 
وقد ذ کرنا عن مسلم نحوہ. 

وشَْیْہُ یح والشٌغبیٔ وطاؤس وعَطاء وابن أبی مُلَيْكة 

وشریح بالرفع عطف علی قولە: ابن عمرہ وما بعدہ عطف عليه وشریح بضم الشین 
المعجمة وفي آخرہ حاء مھملة: ابن الحارث الکندي آبو أمیة الکوفي ادرك النبی عَلك 
ولم یلق استقضاہ عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنهء علی الکوفة وأقرہ علي بن أٌبي 
لالب: رضی الله تعالی عنه وأقام علی القضاء ستین سنق مات سدة ثمان وسبعین؛ وقیل: سنه 
ثمانین. وکان له عشرون ومائة سنة ود عراے وی ہد یں تم سی سید یڈ 
محمد بن علی: سمعت أبا الضحی یحدث أنه شھد شریحاً واختصم إليه رجلان اشتری 
اأحدھما من الآخر داراً بأربعة آلافء فأوجبھا لہ ثم بدا لە فی بیعھا قبل ان یفارق صاحبه 
فقال: لا حاجة لی فیھاء فقال البائع: قد بعتك فأوجبت لك: فاختصما إلی شریح فقال: ہو 
بالخیار ما لم یتفرقا. قال محمد: وشھدت الشعبی قضی بذلك. قوله: (والشعبي)ء هو عامر 
ابن شراحیل: ووصل تعلیقه ابن أبی شٛيیبةف فقال: حدثنا جریر عن مغیرۃ عن الشعبيء فی رجل 
قاع مس مال ھا فأراد ان یرد قبل ان یتفرقاء فقضی الشعبي أنه قد وجب عليه فشھد 
عندہ ابو الضحی أُن شریحاأ آتی مثل ذلك فردہ علی البا: "٤‏ فرجع الشعبی إلی قول شریح 
قوله: (وطاوس؛ هو ابن کیسان الیمانء ووصل الشافعی فی رالام) تعلیقہء فقال: أخبرنا ابن 
عیینة عن عبد الله بن طاوس عن أبيه قال: خیر رسول اللہ گل رجلا بعد البیع وقال: 
کات اب لف ا الکاز الاآبد لیم قولہ: دوعطاءہ هو ابن أبی رہاح المکی: وابن أبی 
ملیکكة بضم المیم: هو عبد اللہ بن أبي ملیكة ووصل تعلیقھما ابن أَبي شیبة: عن جریر عن 


٤‏ ۔ يَتَابُ البُۂرع / باب )٤٤(‏ اق 


عبد العزیز بن رفیع عن ابن أبي ملیکة وعطاء قالا: البیعات بالخیار حتی یتفرقاعن رضیؿُ. 

٣۲‏ سے حدثشی إشخاق قال أخبرنا حَبِانُ قال حدثنا شُغبَةُ قال ناف أحبرني 
عن صالخ أبي الخلیل عن عَثدِ الله بي الحارثِ قال مث حکیع بن جزام رضي اللہ 
ارتا ای ہنارو ری ور چوئیں دی ہو ول بای و 
َیعھما واإِن 213091. ورکتما محقت شحَّث بتزرکة تیعھما. [٦انظر‏ الحدیٹ ۲١۷۹‏ وأطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرق وقد مضی الحدیث فی: باب إذا بین البیعان ولم یکتماء 
ونصحا فانه خر جہ هناك: عن سلیمان بن حرب عن ےی غن قتادة... إلی آخرہ وآخرجه 
أیضاً عن ےو ي تچ بے تی 2و ھے۔ کس ہس وودج ‏ بس کے 
آخرہ. وأخرجہ ھنا: عن إسحاق. قال الغسانی: لم اُجد إسحاق ھذا منسوبا عند احد من رواة 
(الجامع) ولعله إسحاق بن منصورہ فقد روی مسلم في (صحیح عنه عن حبان بن ھعلال: 
وحبان بفتح الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة ابن علال وقد مضی البحث فيه مستوفیٔ 
فی: باب إِذا بین البیعان. 

٣‏ ۔۔ حدٹتا عَجد اللہ بن يُوشف قال ا حہرنا الِكَ اع 5 عن عَبد اللہ سی 

ُمَر رضي اللہ تعالی عنھماٍ ان رسول اللہ لم قال المُتبايغانِ کل واجد مِنھُما بالخیار 

مھا لم بََفَوَفا إلاّ بَيْغ الخیار, (انظر الحدیث ۲٢۰۷٢‏ وأطرافه]. 

هذا الحدیث رواہ البخاري أولا من طریق یحیی عن نافع ثم من طریق أیوب عن 
نافع ثم من طریق اللیث عن نافع علی ما یأىي. وكکذلك أخرجه مسلم من هذہ الطرق. 
وأخرجه ابن جریج أَیضاً عن نافع ومن طریق عبید اللہ عن نافع أٔیضا. وروی أ٘یضاً من طریق 
الضحاك بن عثمان عن نافع وروی إسماعیل أیضاً عن نافعء وإسماعیل هذا: قال أبو العباس 
الطرقی: وأظنه ابن إبراھیم بن عقبق وقال ابن عساکر: هو إسماعیل بن أُمیة بن عمرو بن 
سعید بن العاص: وأآخرج من طریقه الدنسائي؛ قال: اُخبرنا محمد بن علي بن حرب؛ حدٹثنا 
محیریز بن الوضاح عن إسماعیل عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ عو 
(المتبایعان بالخیار مالم یئ ان یکون بیع دون خیاں فإذا کان البیع عن خیار فقد 
وجب البیع)۔ 

وقال الکرمانی: قوللہ: (إلاً بیع الخیار؛؟ فيه ٹلائة اقوال: أصحھا: أنْه اسعثناہ من اصل 
الحکم أُي: ما بالخیار إلاّ بیعاً جری فیه التخایرں وھو اختیار إمضاء العقدء فان العقد یلزم 
به وإن لم یتفرقا بعد. والثاني: ان الاستثاء من مفھوم الغایة اي أنھما بالخیار ما لم یتفرقا إلا 

بیعا شرط فيه خیار یوم مثات فان الخیار باقي بعد التفرق إلی مضی الآمد المشروط. والٹائث: 


ع72 لے ای کراب ول ض انی الس ٠‏ فیازم البیع بنفس العقد ولا 
یکون فيه خیار اُصلا۔ قلت: قد ذکرنا هذا فیما مضی عن قریب ما فيه الکفایة, 


مرم ٣٣‏ تاب الثٹورع / باب )٤٤(‏ 
٥‏ -۔بابٌ إِها غَیرَ اَحَدْهُمَا صاجبة تَفد الیع فَقذ وجب الَُیغ 

أي: ھذا باب یذ کر فیە إذا خیر أحد المتبایعین صاحبه بعد البیع قبل التفرق فقد وجب 
البیعء أيی: لزم۔ 

٦٤‏ ۔-۔۔ حەدئثنا ثُكَيةُ تال حڈئنا اللَيثٌ عِنْ نافع عن ان غُعَر رضي اللہ تعالیٰ 
عنھما عنْ رسول اللہ كله آنه قال إِذا تباِع الحُلانِ کل وَاجد مِٹھُعا بالخیار ما لم كَوَا 
وکانا مجییعاً ا ؛ يحّیب أَحَدھما الاش: ات سک وِإن تَفَْقًا بَهد أنْ 
اتا وع ئثك اخ ِھُعا الییٍغ ُقذ وجب الْْيٍغ. (انظر الحدیث ۲۱۰۷ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: دأن یخیر أحدھما الآخر فتبایعا علی ذلك فقد وجب 
البیح٤.‏ 

وأخرجه مسلم أأیضاً في البیوع عن قعیبة عن اللیث عن نافع... إلی آخرہ نحو روایة 
البخاري سنداً وعتتاً. وأمحرجه النسائی فيه وفي الشروط. وآ حرج ابن ماجه في العجارات 
جمیعا یاء نادہ الذي قبله. 

قوله: دإذا تبایعءء تفاعل وباب التفاعل يأي معنی المفاعلة ہ وکانا جمیعأء تأکید لما 
قبلهھ. قوله: دأو یخبر اأحدھما الاخحں قال بعضھہم: یخبر ی(سکان الراء عطفاً علی قوله: زم 
لم یتفرقاہء ویحتمل نصب الراء علی اُن۔ أو معنی: إلاً أُن. انتھی. قلت: کرت نع 
قریب ان ھذا القائل ظن أن: أوء حرف العطف؛ ولیس کذلك بل هو یعنی إلا وتضمر: ان 
بعدھاء والمعنی: الا آن ین انعتافتااالاضس قال الرری می آز بخر احعلفاالاس قرل 
لە: إخٹر أي: إمضاء البیع فاذا امختار وجب البیعء أُي: لزم وائبرم فان خیر اأُحدھما الآخر 
فسکت لم ینقطع خیار الساکت: وفی انقطاع خیار القائل وجھان لأصحابنا: ا٘صحھما 
الانقطاعء لظاھر لفظ الحدیث. وقال الخطابي: ھذا أوضح شيء في ثبوت خیار المجلس؛ 
وھو مبطل لکل تأویل مخالف لظاھر الأحادیث؛ و كذلك قوله نی آخرہ: ہوإت تفرقا بعد اُن 
تبایعاہ فيه البیان الواضح أن التفرق بالبیدن هو القاطع للخیار ولو کان معناہ التفرق بالقول 
لخلا الحدیث عن فائدة. انتھی. 

قلت: قوله: أوضح شوء فی ثبوت خیار المجلس فیما إذا وجب احد المتبایعین: 
والاآخر مخیں إن شاء قبله ون شاء ردہ؛ وأما إذا حصل الایجاب والقیول فی الطرفین فقد تم 
العقد فلا خیار بعد ذلك 7 بشرط شرط فيه أو خیار العیب؛ والدلیل عليه حدیث سمرة 
أآخرجه النسائی ولفظه: ەأن النبي عگ قال: البیعان بالخیار ما لم یتفرقا ویأاخذ کل واحد 
منھما من البیع ما عویء ویتخیران ٹلاٹ مرات+. قال الطحاوي: قوله فی مذا الحدیث: 
دویأخذ کل منھما ما موی؛)؛ یدل علی ان الخیار الذي للمتبایعین إنھا هو قبل انعقاد البیع 
بیٹھماء فیکوتِ العقد بیله وبین صاحبه فیما یرضاە منهە لا فیما سواہ ممالا یرضاص إذ لا 
خلاف بین القائلین فی ھذا الباب بأن الافتراق المذ کور في الحدیث هو بعد البیع بالابدان. 


۳۳٣ )؛٤( کِتَابْ الُوع / باب‎ - ٤ 


أله لیس للمبتاع ان یأخذ ما رضي بە من المبیع ویترك بقیتهہ وإنا لە عندہ أن)یأحذہ کلە أُو 
یدعه کلهھ. انتھی. قلت: فدل ھذا أن التفرق بالقول لا بالابدانء وقول الخطابی: وھو مبطل 
لکل تأویل.. إلی آخرہء غیر مسلم لان التأویلین إذا تقابلا وقف الحدیث: ویعمل بَآلقیاس 
وھو ان تقاس العقود من البیع ونحوما العي تکون بالمنافع کالڑجارات: علی ما کان مِلكَ 
من البضاعء کالأآنکحق فکما لا تشترط فیھا مر الا رات بعد العقدء فكکذلك لا تشتر 
فی عقود البیع والجامع کون کل منھما عقداً یتم بالإایجاب والقبول. وقال مالك: ٠‏ 
رو سو ھی ہو ری ا مو سی رر مو و بی ہو سی سیب شب پوشو 
والمنابذق وکبیع بخیار إلی أجل مجھول؛ وما کان كکذلك فھو فاسد قطعا. 
٦‏ ۔۔ بابّ إِذٌا كانَ الَْائِم بالخیار هَل یَجُوز الْبَیْۂُ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إٰذا کان البائع بپالخیار عل یجوز البیع أُي ۱ : ھل یکوت العمقّد 
چائزا حینئذ أُم لازما؟ ولم یذ کر الجواب اکتفاء ھا فی الحدیث؛ وھو قوله: ولا بیع بینھما؟ 
أي: بین المتبایعین ما داما فی المجلس, سواء کان البائع بالخیار أو المشتري إلاً بیع الخیار 
إذا شرط فیه۔ فإن قلت: کیف خص البائع بالخیار إذا کان المشتري كکذلك ایض قلت: 
کكأنە راد بە الرد علی من حصر الخیار في المشتري دون البائعء فإن الحدیث سوی بینھما 
فی ذلك. 

۳/۸٥‏ ۔ حدثنا مُحَكَد بی يُوسفَ قال حدثنا سُفيَان سس عَبدِ ال بن دیتارِ عن 
این معز رضي اللہ تعالی عنهُما عنِ التب لَللّه قال کل بَيْعَینِ لا َیغ بَيتَهُمَا عئی یعفْرقا 

الا بَىٍغ الخیار. ([انظر الحدیث ۲۱۰۷ وأُطرافه]. 

مطایقعه للتر جمة فی قولە: ولا بیع بیٹھما؛ أی: لا یم لاڑنا سی تا لیے 
الخیار یعنی: فیلزم باشتراطه کما ذ کرناہء واعترض ابن التین: علی ھذا التبویبء فقال: لو 
یأت فيه عنا جا یدل علی عیار البائعم وحدہ. قلت: قوله: (کل بیعین لا بیع بینھماہ اعم من 
ان یکون الخیار للیائع آو للمشتري؛ فاإئه غیر لازم الإ اذا شرط الخیاء کما ذ کرناہ الان 
وسفیان ھو الٹوريء نص عليه المزيی في (الأطراف)۔ والحدیث اأخرجه النسائی ۂ فی البیوع 
وفی الشروط عن عبد الحمید بن محمد الحرانيء وقد مر وجه الاستثناء عن قریب. 

٥٦‏ ہ-۔ حْثتا إشعَاقٔ قال حدّثنا عَبْانٔ قال حدثنا مََام قال حدثنا قعادۃ عنْ 
أپي الْحَلِیلٍ عنْ عَثدِ اللہ بن الحارِثِ عنْ حکیم بن جزام رضي اللہ تعالی عنه ان النبی 
رك قال الْیَیْعان پالخیار ما لُمْ یَقَرَنًا. (انظر الحدیث ۲۰۷۹ وأطراف]. 

ھذا الحدیث قد مر غیر مرة فی جات البیوع وإسحاق هو ابن منصوں وحبان: 
بالفتح: هو ابن هلال: وأبو الخلیل ھو صالح بن أبي مری. قوله: (حدداٹسی)ء وفی بعض 
النسخ بصیغة الجمع وھو الاکٹر. قوله: دھا لم یتفرقاء عو روایة الکشمیھني وفی روایة 


غیرہ: (حتی یتفرقا). 


٤ ۲۸‏ َكَتَابٌ البٹوع /| باب )٦۷٤(‏ 


قال مَمَامٌ وجَذث فی کتابی مَخْماز لَلاثٌ زار فإِنْ صَدَقا وتَچا ورك لَهُمَا في 
َیعھمَا وإِنْ كکَدَبا وگتما فقتی أن 'ريَکا رِتحاً ووْنْخَقا بَرَٗ كة بَيِمْھتا 

ھام هو این یحیی۔ قوله: د٭وجدت فيی کتابىي٤ء‏ یعنی المحفوظ هو الدي) رویته؛ 
لکن الموجود فی کتابي ویخیارہ منکراً بدون الألف واللام وھو مکتوب ثلاث مراتء وفي 
بمضھا یاضافته إلی وثلاث مرارہ وفي بعضھا ہیختارہ بلفظ الفعلء وحینعذ یحتمل ان یکون: 
لاٹ مرارں ومتعلقاً بشقوله: یختار: وقال ابن الین: وقول ھمام... إلٰی آخرہء غیر محفوظ 
والرواۃ علی خلاف. وإذا خالف الواحد الرواةۃ جمیعاً لم یقبل قوله سیما أنە وجدہ فی کتابه 
ورا أدعل علی الرجل فی کتبە إذا لم یکن شدید الضبط. وقال ابو داود: إِن عماماً تفرد 
بذلك عن أصحاب قتادق ووقع فی روایة أحمد عن عثمان عن ھمامء قال: وجدت في 
کتابی: الخیار ثلاث مرا ولم یصرح ھمام عمن حدثہ بھذہ الزیادة. قلت: فرجع الأمر إلی 
ما قاله ابن التین۔ قوله: وفإن صدقا...ء إلٰی آخری من تتمة حدیث حکیم بن حزامء وقال 
الکرمانی: فإن قلت: ہصدقاہ إلی آخرب ھل هو داخحل تحت الموجود في کتايہ أو عو مروي 
من الحفظ متعلق ما قبله؟ قلت: یحتملھماء والظاھر هو الثانی. قلت: لا شك أنه من جملة 
رت حکی کما ذ کرناہ. وقوله: رقال ھمام٠٠٠٠؛‏ لی قوله (مراراہ معترض فی اُدناےء ات 
حکیم وقد مر حدیثہ فی: باب إذا بین البیعانء وقد مر الکلام فیه مستقصئخ. 
قال وحدّئنا مَقَامٌ قال حدّثا ابو اللَيٌاح أَئَهُ سَمع عَبد الل بنّ الحَارِث بُحَدّث بھّدا 

أيی: قال حبان بن علال المذکور: وحدثنا ھمام بن یحیی المذ کور حدشا أبو الیاح 
یزید بن حمید... إلٰی آخرہ. وقال الكرماني: فان قلت: لم قال ھھنا: حدشاء وقال فیما قبله: 
قال ھمام؟ قلت: الٹانی:فیما سمع منهە في مقام النقل والتحمل, والاول في مقام المذاکرةۃ 
والمحاورةۃ۔ وقال بعضھم: وفی جزمهہ بذلك نظر والذي یظھر أنە من حدیٹ ساقه بالآسناد 
عبر بقوله: حدثناء وحیث ذکر کلام ھمام عبر عنه بقوله: قال: انتھی. قلت: الکرمانی لم 
یجزم مما قال والجزم بالشیء القطع بہ وقولەه: والڈذی یظھر... إلی أآخرف هو حاصل کلام 
الکرمانی علی ما لا یخفی۔ واش اُعلم. ٰ 
۷ -۔۔ باب إِ٥ٌا‏ اشْتَری شیا فََمَبَ مِن سا عَيه قبل ان یَتَفَر رفا رلَم یُتکر البَائِغ لی 
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أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا اشتری... إلی آخرہ أُي: إذا اشتری شخص شیتاً فومبه من 
ساعته یعنی: علی الفور یتفرقاء والحال أُن البائع لم ینکر علی المشتريِ. قوله: 
اٹ شتری عبداً فأعحقہ قبل ان یتفرقا. وقال الکرمانی: ھذا مما ثبت بالقیاس علی الهبة الثابتة 
بالحدیث, وزغا لم یذکر جواب إذا لمکان الاختعلاف فیه. فإان المالكیة والحنفیة جعلوا 
القبض فی جمیع الاُشیاء بالتخلیق وعند الشافعیة والحناہلة: تکفي التخلیة في الدور والعقار 


۹ )٦٤( کِتَابُ الُهوع / باب‎ - ٤ 
المنقولات.‎ 
وقال طاؤس فِيمَن يَشْتري السْلعة عَلَی الرٌضا ثُمٌ باعَهَا و ججبث له والژنخ له‎ 
مطابقته للترجمة ظاشرۃق تظھر بالتأمل: وروصل ھذا التعلیق سعید بن متنصور وعبثے‎ 
الرزاق من طریق این طاوس عن آبيه نحوہ: وزاد عبد الرزاق: وعن معمر عن ایوب بن سیرین:‎ 
إٰذا بعمت شیا علی الرضی؛ قال: الخیار لھما حتی یتفرقام عن رضخ قوله: رعلی الرضی؛؛‎ 
فبالقرینة الدالة عليه.‎ 


۷۷ ۔ وقال الحمَدِدِئٍ حدثٹنا لْفْتَان قاق تا عَمڑو عن ابن غُمَرّ رضي ارز 
چ رر دہ نی کل نی تر کل علی بَكُر ضغب محر کان تخلئی 

َيَتَقَدُمْ أمامَ کے قَزجُرٰۂ غُمَر وَيَرڈۂ تم یَكَمُدُمْ ره مر وَيَرڈۂ فقال الب كلهُ لِمُمَر ببيهِ 
ول مو ٗی رسول ال قال یی اة بی زسول ال کل نال الس هك رك ا کب 

ل بْنْ غمَر تَضنع به ما شئٔت. (الحدیث )٥‏ - طرفاہ فی: ٢٦٦۲ء .]٢٦٢٢‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: رقباعه من رسول اللہ م ٤٠...‏ إلی آحری فائہ گللنهه اشتری 
اف اکر وق اف پت سب سائک 

ورجاله 0 الحمیدي؛ بضم الحاء المھملة: می ہی لوس وت 
عیسیء وقد مر غیر مرۃ. وسفیان هو ابن عیینڈ. والحدیث اأخرجہ البخاري أیضاً فی الهبة عن 
عبدالل بن محمد. قولہ: وقال الحمیدي؛)؛ تعلیق ویە جزم الإڑسماعیلي وأبو نعیم وفي روایة 
این عساکر پإسناد البخاري: قال لنا الحمیدي؛ وتعلیق الحمیدي روی البخاري منه قطعة في: 
باب من أھدي له هديیة وعنده جلساؤ فقال: حدثنتا این عیینة. وأآخرجه اضعا مس 
حدیث این أبي عمر وھارون عنہ. وأخرجه ہو نعیم من حدیث بر ین عوسی تو 

قوله: ردفيی سفر؛ٴ لم یدر اي سفر کان. قوله: وعلی بکرں؛ بفتح الباء الموحدة 
وسکون الکاف: ولد الناقة أول ما یرکبء وقال ابن الآئیر: الیکر؛ ؛ بالفضح: الفتی من الإبل 
نزلة الغلام من الناس؛ والأنٹی: بکرۃ۔ قولهہ: وصعب٭ صفقة بکرء وأراد یه النفوں لأنه لم 
یذلل بالئ رکوب. قوله: (فکان: إ إلی قوله: ەوفقال البہي یی بیان لصعوبة هذا البکس فلذلك 
ذکرہ بالفاء. قوله: ەفباعه من رسول الف عَثہ؛ وفي الھبة: ەفاشتراہ النبی مہ. قولہ: رما 
شثت یعنی: من التصرفات. 

ذکر ما یستفاد منه فیه: حجة لمن یقول: الافتراق بالکلام الا تری ان سیدنا رسول 
اللہ کیل وہب الجمل من ساعته لابن عمر قبل التفرق؟ ولو لم یکن الجمل لە لما وہبه 
حتی یھب لە بافتراق البدان. وفیه: ما کانت الصحابة عليه من توقیرھم النبی؛ عَلِء وأن لا 
یتقدموہ في المشي. وفیه: جواز التصرف في المبیع قبل بذل الشمن. وفیه: مراعاۃ النبیء 


٤ ۳۰‏ تاب البٹوع / باب )٥۷٤(‏ 


گلا احوال أصحابهہ وحرصه علی ما یدخل علیھم السروں وبە احتج محمد فیما إذا وھب 
المبیع قبل القبض؛ ؛ او تصدق بە أو رهنہ من غیر البائع وھو الأصح خلافاً لابیٰڈیوسف؛ ولو 
وهبه من البائع قیل القبض ققبله البائع انتتقض البیع ولو باعه مئە لم یصح مذا البَئّع ولم 
ینتقض البیع الأولء لن الھبة مجاز عن الإقالق بخلاف البیعء وإن کاتب العبد المبیع قبل 
القبض توقفت کتابتہ وکان للبائع حبسه بالشمن: وإن نقد الئمن نفذت الکتابة, 


۲۱٢۱/ ..‏ -ے قال ابو عَبدِ الله وقال اللَيثُ حدّئنی عَبد الزمحدن بيُ خَالِدِ عن ابن 
بے و وب ارہ وا انی عتھما قال پش مق آیر لیو 
عُقْمانَ مال پالوادي مال لَُ بکَیبر لگا تَباتغتا ز جفث عَلی عَقبي عئی حرج مِنْ بییەه 
عَشیْة ان بُرادّني اليِيْمَ وکانتِ الشَتَةُ ان المتَثایعین انخیاز عق يََفَقا قال عَجِدُ اللہ دَلَٹا 


وجب بَبجی وبیْہُهُ رأِث آئی قذ غَیثّه پائی ے شفْثۂ إلّی اض ثغوذ بثلات لال وسافتی. آئی 
المَدِیتة بيقّلاثِ لَیال. وانظر الحدیث ۲۱۰۷ وأُطرافه]. 


مطابقته للترجمة من حیث إن للبایعین التصرف علی حسب إرادتھما قبل التفرق إجازةۃ 
0ت_,) 
قوله: درقال ابو عبد اللہ هو البخاريی نفسے۔ قوله: دوقال اللیٹ: آی: اہن سعد 
المصری: حدثنی عبد الرحمن بن حالد بن مسافر الفھمي المصري واليیهاا عن محمد بن 
مسلم بن شھاب الزهري. وھذا التعلیق وصله الإاسماعیلي عن آبي عمران: حدثنا الرمادي؛ 
قال: وأخبرنی یعقوب بن سفیان قال: وأَئأنا القاسم حدثتا ابن زنجویهہ قالوا: حدثنا ابو صالح 
حدثنا اللیث حدثنی عبد الرحمن بن خالد بھذا۔ وقال أبو نعیم: ذکرہ البخاري فقال: وقال 
اللیث: ولم یذ کر من دوئنهھ. وقد دل علی :اترک َ صالح نان صالح نہ 
شرطہ. قولہ: همالام أی: أرضاً آو عقاراً۔ قوله: دبالوادي؛؛ قال الکرمانی: اللام للعھد وعو 
عبارةۃ عن واد معھود عندھم: وقیل: هو وادي القری؛ قلت: وادي القری من أعمال المدینة. 
قوله: (بخیہرء وھو بلده عنزہ فی جھة الشمال والشروق عن المدینة علی نحو ست مراحل: 
وخیبر بلغة الیھود حصن۔ قوله: وفلما تبایعنا رجعت علی عقيي؛ وفي روایة یوب بن 
سوید: ٥طفقت‏ أُنکص علی عقبي القھقری٤؛‏ وعقبيء بلفظ المفرد والمٹنی. قولہ: وخشیة اُن 
یرادنی) حشیة منصوب علی اھ تعر ل1م نی آن یرادئی: أُن یطلب استردادہ مني وھو 
بعتشدید الدال: وأصله: یرادنی, قوله: ×وکانت الٰسنة ان المتبایعین بالخیار حتی یتفرقاء؛ 
ُراد أن ھذا هو السبب فی خروجه من بیت عثمان: وأئه فعل ذلك لیجب البیع ولا یبقی 
خیار في فسخه., قلت: قوله: وکانت السنة؛ تدل علی أئنه کان ھکذا في ال لاس وعن 
ھذا قال ابن بطال4ء کات السَيَة تل :غلی ان ذلك کات في ول الام فأما في الزمن الذي 
فعل ابن عمر ذلك؛ فکان التفرق بالأبدان متر وک فلذلك فعله ابن عمر لأنه کان شدید 
الرتباعء واعترض بعضھم علی ھذا بقول وقد وقع فی روایة اوت بن سوید: کنا إذا تبایعنا 
کان کل واحد منا بالخیار عا لم یتفرق المتبایعانء فتبایعت أنا وعثمان: فساق القصة قال: 


۹ ))٦۷( كتَاب الژوع / باب‎ ٤ 


وفیھا إشعار باستمرار ذلك. انتھی. قلت: القول فيه مثل ما قال ابن بطال فی حلدیث الباب؛ 
وقوله: وفیھا إشعار باستمرار ذلكء غیر مسلّمم؛ لان مذہ دعوی بلا برمان. علی آتا۔نقول: 
ذکر این رشد فی (المقدمات) لە: أُن عثمان قال لابن عمر: لیست السنة بافتراق الأبدان) قد 
انتسخ ذلك وقد اعترض عليه بعضھم بقوله: هذہ الزیادة لم أر لھا إسناداً۔ قلت: لا یلزم من 
عدم رؤیته إسنادہ عدم رؤیة قائله او غیرہ فھذا لا یشفی العلیل ولا یروی الغلیل۔ قوله: دقال 
عبد اللہ یعني ابن عمر۔ قوله: وإلی أرض ٹمودہ وھم قبیلة من العرب الأولی؛ وھم قوم 
صالحء عليه السلامء یصرف ولا یصرف: وأرضھم قریبة من تبوكء وحاصل المعنی أُنه یب 
وجه غبنه عثمان بقوله: سقته یعنی: زدت المسافة التی کانت بینه وہین اس التی صارت 
إليه علی المسافة العی کانت بینە وبین أرضه العي باعھا بٹلاث لیالء وأنه نقص المسافة التي 
بینی وبین ارضی العی اُخذتھا عن المسافة العي کانت بیئي وبین الأرض العي بعتھا بکلاٹ 
لیال: وإغا قال: إلی المدینق لأٹھما جمیعاً کانا بھاء فراُی ابن عمر الغبطة فی القرب من 
المدینت فلذلك قال: رأیت قد غبنتہ. 


ذکر ما یستفاٹ منه: احتج بە من قال: إن الافتراق بالکلام. وغالوا: لو کان معنی 
الحدیث التفرق بالأبدان لکان المراد منە الحض والندب إلی حسن المعاملة من المسلم 
للمسلم: الا تری إلی قول ابن عمر: وکانت السنة ان المتبایعین بالخیار؟ قال ذلك لما 
ذکرنا۔ وقال ابن الین وذ کر عبد الملك ان فی بعض الروایات: وکانت السنة یومکذ. قال: 
ولو کان علی الالزام لقال: کانت السنق وتکون إلی یوم الدین۔ قال این بطال: حکی ابن 
عمر ان الناس کانوا یلرمون حییعذ الندب لأنه کان زمن مکارمق وأن الوقت الذي حکی فيه 
العفرق بالأبدان کان التفرق بالأبدان عتر وکا ولو کان علی الوجوب ما قال: وکانت السنة 
فلذلك جاز ان یرجع علی عقبه لانه فھم ان المراد بذلك الحض والندب؛ لا سیما هو الذي 
حضر فعل النبي ككلّه في عبتہ البکر لە بحضرة البائع قیل التفرق. وقال الطحاوي: روینا عن 
این عمر ما بدل علی أُن رأيه کان في الفرقة بخلاف ما ذھب إليه من قال: إِن البیع لا یتم 
إلا بھاء وعو عا حدثنا سلیمان بن شعیب حدثنا بشر بن بکر حدثنا الاوزاعي حدثنی الزھري 
عن حمزة بن عبد الله ان عبد الله بن عمر قال: ما أدرکت الصفقة حیاً فھو من مال المبتاع. 
نے ربہر ےی تی سوسوہوہ وقال ابن المنذر: 
یعني في السلعة تعلف عند البائع قبل ن یقہ ہو سیت ور ات ہن پیر لس 
من عال المشتری؛ لأنه لو کان عبداً فأعتقه المشتريی کان عتقه جائزا ولو اعتقه البائع لم 
یجز عتقه۔ قال الطحاوي: فھذا ابن عمر یذھب فیما اُدرکت الصفقة حیاً فھلك بعدھا أنه من 
مال المشتري؛ فدل ذلك أنه کان یری أُن البیع یتم بالأقوال قبل الفرقة التی تکون بعد ذلك 
وأ المبیع ینتقل من ملك البائع إلی ملك المبتاع حعی يھلك من عاله إن هھلك. وفیه: جواز 
بیع الارض بالأرض. وفیە: جواز بیع العین الغائبة علی الصفة وفیہ خلاف سنذکرہ إن شاء 
الله تعالی. وفیه: اُن الغبن لا یرد بە البیع. 


٤ ۲‏ ۔ تاب البهوع / باب )١۸(‏ 


۸ -۔ باب ما يُکزه مِیَ الخداع ۂ فی البُنیع 


أي: ھذا باب فی بیان کراھة الخداع في البیعء ولکن الخداع لا ینسخ بە:البیعء وفیه 
خعلاف لذ کرہ عن قریب؛ إِنْ شاء اللہ تعالی. 


۷ لے حۀثنا عَبدُ اللہ بن یُوشف قال أآخیرنا مایك عؿ عبد اللہ بن دبنارِ عنْ عٍ 


اللہ بن مر رضي اللہ تعالی عنھما أن رجلا ذکر لات کہ ا دع ؛ في البِٹوع فقال إِذا 
َاَفكَ فقَقُل لاّ خلابة. ازإلحدیث ۲۱۱۷ - أطرافه فی: ۷٤١۲ء‏ ٤٤٤۲ء‏ ٦٦۹٢]۔‏ 


مطابقته للعرجمة من حیث إن الخداع لو لم یکن مکروما لما قالء عل لذلك 
المخدوع: إذا بایعت فقل: لا خلایق أٌُي: لا خدیعق علی ما یجيء تفسیرھا کما ینبغي عن 
قریب۔ 

والحدیٹ خر جە الیہخاريی ایشا فی ترك الحیل عن إسماعیل. وآخرجهہ ابو داود فی 
البیوع عن القعنبی. وأخرجہ النسائی فيه عن قتیبة. 

ذکر معناہ: قولہ: دإن رجلاء, وھو حبان بن منقذء بفتح الحاء المھملة وتشدید الباء 
الموحدةء ومنقذ اسم فاعل من الإنقاذ وھو المخلیص: الصحابي ابن الصحابي الانصاري 
المازنیء شھد اُحداً وما بعدھاء ومات في زمن عثمانء رضی اللہ تعالی عنه وقد شج في 
بعض مغازیه مع النبی؛ عكّككُ بحجر بیعض الحصون فاصابته فی رأسه مأمومة فتغیر بھا لسانه 
وعقله لكنە لم یخرج عن التمییز وروی الدارقطنی من حدیث ابن إسحاق عن نافع عن ابن 
عمر: ان رجلاً من الأنصار کانت بلسانه لوثة وکان لا یزال یغبن فی البیوعء فذ کر ذلك 
للنبیء هك فقال: إذا بعت فقل: لا خلابة مرتین۔ وقال إبن إسحاق: وحدثتي محمد بن 
یحبی بن حبانء قال: هو جدي منقذ بن عمرو وکان رجلا قد أصابته آمة في رأسه فکسرت 
لسانه ونازعته عقله وکان لا یدع العجارق وکان لا یزال یغبنء وفیه: وکان عمر عمراً طویلاً 
عاش ثلائین ومائة سنة. وفی لفظ عن ابن عمر: کان حبان بن منقذ رجلا ضعیفا۔ وکان قد 
سقع فی را مََمزْمَة تل رسول الف :کل ۵ انغیار تین بغدری ظلائام وکات قد تقل 
لسائ فکنت اسمعه یقول: لا حذابة لا حذابق وقال الدارقطئی: وکان ضریر الیصر. وفي 
الطبراني : لما عمی قال لە النبي: ىك ذلك. وقال ابن قرقول: إن ھذا الرجل کان ألثغ ولا 
یعطيه لسانه إخحراج الکلام وکان ینطق باثنتین من تحت َو ذالاً مصحمة۔ قولہ: رذ کر للبی؛ 
لذ وفي روایة این إسحاق: دفشکی إلی الئبیء كَلكگ ما یلمی من الخینء. قوله: ہلإ 
خلابةو؛ بکسر الخاء الہعجمة وتخفیف اللام: أي: لا عدیعة. یقال: خلبة یخلبه خلباً 
وخلابة وحالبف ورجل خالب وخلاب وخلبوت وخلبوب: خعداع؛: الأآخیرة عن کراعء یعنی یعنی 
خلبوب: بالبائین الموحدتین. وقال الجوهھري: خداع کذاب: وامرأۃ خلبوت علی مثال 
جبروت وخلوب وخالیة وخلایة, ٠‏ وفي (المنتھی): الخلب القطع والخدیعة باللسانء خليه 
یخليه من باب نصرہ ینصرہ وخليه یخلبه من باب ضریه یضریه؛ واخلبه اختلابأء والخلوب 


۳۳۳ )٣۸( ۔ كِتَاب البإٛیُوع / باب‎ ٤ 


الخادع والخلابة الخداعة من النساءی وعن أبي جعفر عن بعض شیوخہ: لا خیانة بالنون 
وھو تصحیف۔ 

ذکر ھا یستفاد منه: وھو علی وجوہ: الأول: مذھب الحنفیة والشافعیة: علی أُن الغَین 
غیر لازم فلا خیار للمغبون سواء قل الغبن أو کثر وهو الأصح من روایعی مالك. وقال 
البغدادیون من أصحابه: للمغیون الخیار بشرط ان پبلغ الغین ثلث القیمة وإت کان دونە فلا 
مگنتاااہ آپی بگو و انت بی موسی من الحتابلق وقیل: السدس, وعن داود: العقد باطل: 
وعن عالك: إن کانا عارفین بتعلك السلعة وسعرھا وقت البیع لم یفسخ البیع کثیرا کان الغبن 
أو قلیلاء فان کان أحدھما غیر عارف بذلك فسخ البیع إلاّ ات یرید ان حضيه ولم یحد 
بالت خنا ات عولاف غیار الشن جالحترے العة گور 

وأأجاب الحنفیة والشافعیة وجمھور العلماء عن الحدیث بأتھا واقعة عین وحکایة حالء 
وقال ابن العربی ینبغی ان یقال: إنه كکله مخصوص بصاحبه لا یععدی إلی غیرہ فان کان 
یخدع فی البیوع فیحتمل ان الخدیعة کانت في العیب أو في العین أو في الکذب أو في 
الغہن فی الثمن ولیست قضیة عامق فتحمل علی العمومء وإنھا یىی خاصة فی عین وحکایة 
حالء فلا یصح دعوی العموم فیھا عند احد, ثم أورد این العربي علی نفسه قول عمرء رضي 
اللہ تعالی عنه فیما رواہ الدارقطنی من طریق ابن أیی لھیعة: حدثنا حبان بن واسع عن طلحة 
این یزید بن ركائة أنه کلم عمر بن الخطاب رضی الل تعالی عتھم؛ فی البیوعء فقال: ما 
أجد لکم شیعاً أوسع مما جعل رسول اللہ ڑگ لحبان بن عنقذ... فذکر الحدیثء فلم یجعل 
عمر خاصاً به. ئم اأُجاب عته بضعف الحدیث من اجل اہن لھیعة. انٹتھی. وقال الجمھور 
اأیضا: لو کان الغبن مثبتا للخیار لما احتاج إلی اشتراط الخیارء کما رواہ البیھقی والدارقطنی 
ٌ- بعض طرق الحدیث أنہ اشترط الخیار ثلاثاء ولا احتاج أیضاً إلی قوله: لا خلابة. 

اثٹائنی: استدل بە الشافعی وأحمد وإسحاق رضی الله تعالی عنھمء علی حجر السفیه 
الذي لا یحسن التصرف.: ووجه ذلك أنە لما طلب أعله إلی النبیء عَّّء الحجر عليه؛ دعاہ 
فتھاہ عن البیعء وھنا عو الحجر وھو: المنع: قلنا: ھذا ہیں جا بە لضعف عقلبف ولا 
یسري ھذا فی الحجر علی الحر العاقل البالْغ لان فی حقه إھدار الاآدمیة. وفد روی الترمذدي 
من حدیث انس أُن رجلا کان فی لاہ نت کات یبایعء ون أمله نوا النبی عَإكّ فقالوا: 
یا رسول الله! اأحجر عليه. قدعاہ النبی لگ فنھاہ قال: یا رسول اللہ إنی لا أصبر عن البیع؛ 
فقال: إِذا بایعت فقل: ھا ولا خلابة. ورواہ بقیة أصحاب السنن وقال النووي: ھذا الرجل 
المبھم هو حبان بن منقذ. وقال ابن العربی: هو منقذ بن عمروء والأول أُرجح. قوله: (فی 
عقدتہ ضعفء أرادت ضعف العقل وعقدة الرجل عا عقد عليه ضمیرہ ونیتهف أي: عزم عليه 
ونواہ. 

الخائٹ ۰٠‏ اسعدل به أبو حنیفة إلی ان ضعیف العقل لا یحجر عليه لڑھ گا قال لہ إِنه 
لا یصبر علی البیع أُذن لە فيه بالصفة العي ذ کرھا فھذا دال علی عدم الحجر. 


)١۸( ۔- تاب البئُوخ ا باب‎ ٤ ۳۳٣٣٤ 


الرابع: استدل به ابن حزم علی أنه یتعین فی اللفظ الموجب للخیار 'ذکر الخلابة دون 
غیرہ من الألفاظ: فلو کان: لا خدیعة أو: خش لو: لا کید اأو: لا مکر أو: لآتیب اُو: لا 
ضرر أُو: لا دای أُو: لا غائلة أو :الا خبث آو: علی السلامة أُو نحو هذاء لم یکن له)الخیار 
الہ جعول لمن قال: لا خلابف لا أُن یکون في لسانه خلل یعجز عن اللفظ بھاء فیکفئ:أن 
یأأتي با یقدر عليه من مذا للفظ کما کان یفعل ھذا الرجل المذ کور من قوله: لا خیابق 
82 الحروفء أُو: لا خذابة بالذالء علی اخعتلاف الروایتین۔ وکذلك إن لم یکن یحسن 
العربیة فقال معناھا باللسان الذي یحستہ فإنه یثبت لە الخیار۔ وقال بعضھم: ومن اُسھل ما 
یرد به عليه أنھ ثبت في (صخیج) مسلم أنه کان یقول: لا خیایق بالتحتانیة بدل اللام 
وبالذڈال المعجمة بدل اللام آ و کانه کان لا یغصح باللام للثغة لسانہف ومع دلك لم یتغیر 
الحکم فی حقه عند أحد من إلصحابة الذین کانوا یشھدون لە بأن النبي یر جعله بالخیاں 
قدل علی أنھم اکتفوا فی ذلك بالمعنی. انٹتھی۔ قلت: ھذا عجیب؛ وکیف یکوت مذا أسھل 
ما یرد بە عليه وھو قائل با ذکرہ هذا القائل عند العجز؛ وکلامه عند القدرۃ. 

الخاھس: قال بعضھم: استدل به علی أن آمك خیار الشرط تلئة أیام من غیر زیاد 
لأه حکم ورد علی خلاف الأصلء فیقتصر بە علی أُقصی ما ورد فيه ویؤیدہ جعل الخیار 
فی المصراةۃ ثلائة أیام. واعتبار الٹلاث في غیر موضع. انتھی. 

قلت: ھذا البابّْ فيه اخعلاف الفقھاء۔ فقالت: طائفة: البیع بشرط الخیار ‏ 
والشرط لازم إلی الآمد الذي اشترط إليه الخیار وھذا قول ابن ابی لیلی والحسن بن 0ے 
وأبي یوسف ومحمد وأحمد وإسحاق وأبي اوں رداؤۃ واہن اسان وقان الیگ وجون انحخیان 
إلی ثلائة أیام فأقل۔ وقال عبید اللہ بن الحسن: لا یعجبنی شرط الخیار الطویل لا أن الخیار 
للمشتري ما رضي البائع. وقال این شیرمة والثوری: لا یجوز البیع إذا شرط فيه الخیار للبائع 
و لھما. وقال سفیان: البیع فاسد بذلكء فإن شرط الخیار للمشتري عشرة أیام او آکٹر جاز۔ 
وقال مالك: یجوز شرط الخیار فی بیع الثوب الیوم والیومین, والجاریة إلی خمسة أیام: 
والجمعق والدابة ترکب الیوم وشبھه ویسار علیھا البرید ونحوہ وفی الدار الشھر لیختبر 
ویشاور فیھا۔ ولا فرق بین شرط الخیار للبائع والمشتري۔ وقال الأوزاعي: یجوز ان یشترط 
شھراً أو اکٹر. وقال ابو حدیفة والشافعی وزفر: الخیار في البیع ثلاثة أیامء ولا یجوز الزیادة 
علیھاء فإن زاد فسد البیع؛ وروي أ٘یضاً عن این شبرمة. وفي (شرح المهذب): ویجوز شرط 
خیار ثلائة أیام في البیوع العي لا رہا فیھاء فأما البیوع العي فیھا ربأء وھي: الصرف وبیع 
الطعام بالطعام... فلا یجوز فیھا شرط الخیارں فإنه لا یجوز أن یتفرقا قبل تمام البیع. وروی 
ابن ماجه بستد جید حسن من حدیث یونس بن بکیر عن ابن إسحاق: حدثني نافع (عن ابن 
عمر؛ قال: سمعت رجلا من الأنصار یشکو إلی النبي؛ حاوکاد أُنہ یغہن فی البیوع فقال: إذا 
بایعت فقل: لا خلابق ثم أنت بالخیار فی کل سلعة ابتعتھا ثلاث لیال٤.‏ ولما رواہ البخاري 
فی (تاریخه) بسند صحیح إلی ابن إسحاق جعله عن منقذ بن عمرو. وروی ابن اي شیبة في 


٤‏ - کاب الٹٹوع / باب )٦٤(‏ دالق 


(مصدفھ): حدثتا عباد بن العوام عن محمد بن إسحاق عن محمد بن یحیی بن حبان قال: 
قال رسول الله یہ لمنقذ بن عمرو: ەوقل لا خلابة إٰذا بعت بیعأ فأنت بالخیار ثلاٹاج. وروی 
عبد الرزاق في (مصنفع من حدیث أبان بن أبي عیاش: هعن انس رضي اللہ تعالی عنعۃ ان 
رجلاً اشتری من رجل بعیراً واشترط عليه الخیار أربعة أیامء فابطل رسول اللہ؛ كَلكُ البیحع 
وقال: الخیار ثلاثة أیامہ. وذکرہ عبد الحق في اُحکامه من جھة عبد الرزاقء وأعله بابن أبي 
عیاش. وقال: [إنە لا یحتج بحدیثه مع أنه کان رجلا صالحاً. وروی الدارقطئی في سننهہ عن 
احمد بن عید اللہ بن میسرة, حدثنا أبو علقمة حدثنا نافع عن ابن عمر عن النبی عَء قال: 
(الخیار ثلاثة أیام٤۔‏ وأحمد بن عبد اللہ بن میسرۃ إن کان هو الحراني فھو متروك. وقال ابن 
حبان: ثم التقدیر بالثلاٹ خرج مخرج الغالبء لن النظر یحصل فیھا غالباء وھذا لا نع من 
الریادۃ عند الحاجحة کما قدرت حجارۃ الاہستتجاء بالغلاٹ؛ ٹم تجب الزیادة عند الحاجة 
واللہ اعلم۔ 
۹ ےباب ھا دک فی الأُسْوَاقِ 

أي: هذا باب فی بیان ما ذکر في الأسواقء وھو جمع: سوق؛ وھی موضع البیاعات؛ 
وھي مؤئثة وقد تذ کر. 
وقال عَبدُ الوخمٰنِ بؿ عَوْف لا قَیننا المَدِيتة قُلْتُ هَلْ مِن شوق فيهِ بَجَارَۃٌ قال 

سوقٔ قیثقاعغ 

مطابقته للئر جمة فی قوله: ×سوق بني قینقاعہء وھڈا قطعة من حدیٹ قش رجہ 
موصولا قال: لما قدم عبد الرحمن بن عوف المدیتة... الحدیثء وقد ذکرہ فی أول کتاب 
لیو وازیر الکاقرقی سرن رقال این بطالۃ آزاد رذ کر الأتوق َاعة انتاعر ودغرل 
الأسواق للاشراف والفضلاء. فإت قلت: روی أحمد والہزار والحاکم وصححہ من حدیث 
جبیر بن مطعم: دوأن النبي علللّء قال: اُحب البقاع إلی اللہ تعالی المساجد وأبغض البقاع 
إلی اللہ تعالی الاأسواق٤.‏ وأخرجہ ابن حبان والحاکم أیضاً من حدیث ابن عمرء نحوہ. قلت: 
مذا لم یثبت علی شرطہ من أنھا شر البقاع فکكأنه أشار بھذہ الٹرجمة إلی مذاء ولکن لا 
یعلم لا من الخارج۔ وقال ابن بطال: وھذا أخرج علی الغالبء والأقرب سوق یذەکر اللہ فیھا 
اکٹر من کثیر من المساجد. 


وقال ا قال غَيد الرُخمٰن دُلونی غعلی الشوی 
ھذا أ٘یضاً في نفس حدیث انس المذ کور فی أول کتاب البیوع. 
وقال غَمَز: أٹھاني الشُفٰق بالأُسْوانی 
ہذا التعلیق أیضاً وصله البخاري فی أثداء حدیث أبي موسی الاُأشعريء رضی اللہ تعالی 


ار ٤٣‏ --كَتات البْٹوع / باب )٦٤۹(‏ 


۹ نآ حدثنا ُحَئد بن الصٌباح قال حدّنا |شتاعیل بن ز کہ عل گی بن 
نے خی چو مو س6 تعالی عنھا اث قال رسول 
الله كَِله تَفزُو خیش الْكَغیة فإذا کائوا ببَیداءَ مِن الأزض مُحُسَف بأرَيِھم وآخرِھغ ۔قالٹ 
لٹ یا سرن رف غین تححیت راگاہی ا غرم رذع اخرافوع رئن لضی بازع عال بک 
أَژلھم وآجخرجم ثُم يْعَرنَ عَلَی نإاتہم. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دوفیھم أسواقھم)ء حیث ذکر ھذا اللفظ في الحدیث. 

ذکر رجاله: وعم خمسة: الأول: محمد بن الصباح بفتح الصاد المھملة وتشدید 
الباء الموحدةء قد مر فی: باب من استوی قاعداً فيی صلاتھ. الٹائی: إسماعیل بن زکریا أبو 
زیاد الأسدي مولاهم الخلقاني قال البخاري: جاء نعيه إلی أُهله ستة أریع وسبعین ومائة. 
الٹالٹ: محمد بن سوقق بضم السین المھملة وسکون الواو وبالقاف: آبو بکر الغٹويء مر في 
کتاب العید. الرابع: نافع بن جبیر - مصغر الجبر ضد الکسر ‏ ابن مطعمء بلفظ اسم الفاعل 
من الإاطعامء مر فی: باب الرجل یوصی بصاحبه. الخامس: أم المؤمدین عائشةء رضي اللہ 
تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیفة الإفراد في 
موضح۔ وفیه: العنعئة في موضعین, وفیه: القول في ثلالة مواضح؛ وفیه: اُن شیخه بغدادی 
اُصلهہ هروي نزل بغداد: وأن إسماعیل ومحمد بن سوقة کوفیان: وأُن نافعاً مدنی۔ وفیه: روایة 
العابعی عن التابعي عن الصحابیق فان محمد بن سوقة من صغار التابعین وکان ثقة عابدا 
صالحاً ولیس لە فی البخاري سوی ھذا الحدیث: وحدیث آخر تقدم في العیدین. وفیە: ان 
نافعاً ہذا لیس لە فی البخاري عن عائشة سوی مذا الحدیثء ووقع في روایة محمد بن بکار 
عن اسماعیل بن زکریا عن محمد بن سوقة: سمعت نافع بن جبیر. 

أخرجہ الڑسماعیلی وفیة: حدثتنی عائشة ھکذا قال إسماعیل بن زکریا عن محمد بن 
سوقث وخالفه سفیان بن عیینة ۔ فقال: عن محمد بن سوقة عن نافع بن جبیر عن أم سلمة 
أخرجہ الترمذي . ویحتمل اُن یکون نافع بن جبیر سمعہ منٹھماء فإن روایتہ عن عائشة آتم من 
روایته عن أم سلمة۔ وأآخرجه مسلم من وجە آخر عن عائشة: حدثنا أبو بکر بن أبی شیبة 
حدثنا یونس بن محمد حدثنا القاسم بن الفضل الحرائي عن محمد بن زیاد (عن عبد الله بن 
الزبیر: ان عائشة قالت: عیث رسول اللہ كككه فی منامہ؛ فقلنا: یا رسول الله! صنعت شیئاً فی 
منامك لم تکن تفعله؟ فقال رسول اللہ ِل: العجب أن ناساً من امتی یؤمون بالبیت برجل 
من قریش قد لجا بالبیت حتی إذا کان بالبیداء خسف بھم؛ فقلنا: یا رسول اللہ! إن الطریق 
قد یجمع الناس. قال: نعم فیھم ااسعسی ‏ لیکو دجاو السا رواکرڈ یلگا اعتا 
ویصدروت مصادر شتی ہیعثٹھم الله علی نیاتھم1. 

ذکر معداہ: قولہ: دیغزو جیش الکعبةہ أي: یقصد عسکر من العساکر تخریب الکعیة. 
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قوله: دیبیداء من الأرض؛ء وفی روایة مسلم: (بالبیدا6؛ وفي روایة لمسلم عن أأبي جعفر 
الباقر قال: دھی بیداء المدینةء وهي بفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الكحجروف 
ممدودة وعي فی الأصل المفازة التی لا شیء فیھاء وھی فی عذا الحدیث اسم موضیع 
مخصوص بین مکة والمدینة. قوله: ویخسف بأولھم وآخرھم؛؛ وزاد الٹرمذي في حدیث 
تحرف بد ارسایہ رت سا اق حارع متا نت لی لا اآغریہ لان 
یخیر عنھم)۔ قوله: ہوفیھم وأسواقھم؛؛ جملة حالیة وھو جمع: سوقء والعقدیر ال 
أسواقھم الذین یبیعون ویشعرون کما في المدن. وفی (سعخں) أبي نعیم: ووفیھم 
اشرافھم)ء بالشین المعجمة والراء والفای وفي روایة محمد بن بکار عند الإٗسماعیلي: (وفيه 
سواھم؛؛ وقال: وقع فی روایة البخاري: دوفیھم أُسواقھم) بل لفظ: سواھم تصحیف فانه 
معنی قوله: ومن لیس منھم فیلزم منە التکرار بخلاف روایة البخاري رضي الله تعالی عنه. 
نعم اُقرب الروایات إلی الصواب روایة أَبي نعیم. انتھی. 
قلت: لا نسلم لزوم التکراں لان معنی: أسواقھم: أھل أسواقھم کما ذکرناء والمراد 
بقوله: ومن لیس منھم: الضعفاء والاأساری الذین لا یقصدوت التخریبء ولا نسلم أیضاً ان 
أقرب الروایات إلی الصواب روایة أبي نعیمم لن أشرافھم هم عظماء الجیش الذین یقصدون 
التخریبء وروایة البخاري علی حالھا صحیحة علی التفسیر الذي ذ کرنا. وقوله: بل لفظ 
سواھم تصحیف. غیر صحیح, لن معناہ: وفي الجیش الذین یقصدون التخریب سواھم ممن 
لا یقصد ولا یقدر. قوله: هقال: یخسف بأرلھم وآخرهم) أي: قازقل لاف فی جواب 
عائشة: یخسف بأولھم وآخرھم یعنی: کلھم مذا الذي یفھم منه بحسب العرف؛ قال 
الکرمانی: لم یعلم منه العموم إذ حکم الوسط غیر مذکوں والجواب ما قلناء أو نقول: إن 
الوسط آخر بالنسبة إلی الاُولء وأول بالنسبة إلی الآخں علی أنا قد ذکرنا الان ان غي روایة 
صفیة صفیة: اولم ینج أوسطھم؛)ء وھذا یغني عن تکلف الجواب. قوله: ٥ثم‏ یبعٹون علی 
نیاتھم: آی: بخسف اکن خی الأشراں ئم إنە تعالی بیعث لکل منھم فی الحشر بحسب 
قصدہ إِن نظ ون شراً فشی 
ذکر ما یستفاد منە: یستفاد منەه قطعاً قصد ھذا الجیش تخریب الکعبق ٹم خسفھم 
بالبیداء وعدم وصولھم إلی الکعبة لإخبار المخبر الصادق بذلكء وقال ابن التین: یحتمل ان 
یمالس اھ ایھب الاو محر االکت عی سیم رد عليه 
بوجھین: أحدھما: ان فی بعض طرق الحدیث عند مسلم: ؛:أن ناسأً من أُمعي)ء والذین 
یھدموٹھا من کفار الحبشة والآمحر: أن مقتضی کلامه: یخسف بھم بعد الھدم ولیس 
كذلك بل خسفھم قبل الوصول إلی مکة فضلاً عن عدمھا۔ ومما یستفاد منە: ان من کثر 
سواد قوم في معصیة وفتنة ان العقوبة تلزمه معھم إذا لم یکونوا مغلوبین علی ذلك. ومن 
ذلك: أُن مالکاً استبط من ھذا ان من وجد مع قوم یشربون الخمر وھو لا یشرب أنە یعاقب؛ 
واعترض عليه بعضھم بأن العقوبة الٹی فی الحدیث هي الھجمة السماویق فلا یقاس علیھا 
عمدۃ القاريی/ ج١۱‏ م٢۲‏ 
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العقوبات الشرعی وفیه؛ نظرء لان العقوبات الشرعیة أیضاً بالاأمور السماالق: ومن ذلك: أنِ 
الأعمال تعتیر بنیة العامل والشارع ایضاأء قال: ہولکل امریء ما نوی٤؛‏ ومن ۃِلك وجوب 
المحدیر من مصاحبة أُھل اکا ومجالستھم وتکٹیر سوآادھم ا و فان قلت: ما 

تقولٴ فی مصاحبة التاجر لآھل الفتنة؟ ھل هي إعانة لھم علی ظلمھم أو ھی من ضروْزاتِ 
البشریة؟ قلت: ظاھر الحدیث یدل علی الثانی. واللہ أعلم. فان قلت: ما ذنب من أکرہ علی 
الخروج أُو من جمعه وإیاھم الطریق؟ قلت: إن عائشة لما سألت وأم سلمة أیضاً سالت؛ 
(قالے: فقلت: یا رسول اللہ! فکیف ممن کان کارھا؟: رواہ مسلم أجاب عَلػمُ بقوله: 
0یعٹون علی نیاتھم بھاء نماتوا حین حضرت آاجالھم؛ وییعٹون علی نیاتھم. 

۔۔ حذئثنا تُتَيِبَةُ قال حدّثنا جریڑ عن الأغَش عن أ٘بي صالِح عنْ أبي 
هُوَیْرَۃ رضی اللہ تعالی عنۂ قال قال رسول الہ كلله صَلاهٌ اعدم في جَمَاعة ترِيدُ عَلی 
ضلاتہِ في سوقہ وںیه بضعاً وعشْرِين دزجة وذْلِك بَأئهُ إِذاٍ َوَصٗأً فأَحَسَنّ الوصُوۃَ ٹ لع آتی 
المَشجد لا یرید إلا الصلاةً لا یَنهَرْه إلاً الصّلاۂ لم يَخط عَطٰوَۃً إلاً زفع بَا دِرجة آو 
خطث عَنةُ بِھّا خطیئة والمَلَِكهُ تل عَلی أَحَیکُم ما دا في مثصّلاه الّذِي يُصَلَي فيه 
اللْهُمَ ضَلٌ علّيه الم ازخمۂ ما لم یُخیث فیہ ما لم یز فیه وقال أحدُكُم فی صَلاَۃ ما 
کات الصّلاة تَخیسة. (انظر الحدیث ۱۷۲ وُطرافهھ]. 

مطابقعه للترجمة في قوله: دفي سوقه؛ء والغرض من إیراد ھذا الحدیث ھنا ذ کر 
السوق وجواز الصلاة فيه مع أُنه أخرج ھذا الحدیث فی أُبواب الجماعة فی: باب فضل 
الشاعةہ غن عوسی بن اسعاعیل سن عیة الراعت فی الاسرء قال) ہمت آبااضاتت 
بقل عبت آپا عریرة یقول: قال رسول الله عوط... لحدیثٹ., وھنا اُخرجه: عن قتیبة عن 
سعید عن جریر بن عبد الحمید عن سلیمان الأعمش عن اہی صالح ذکوان الزیات السمان 
عن آبی ھریرةء رضي اللہ تعالی عنه. 

قوله: الا ینھز٥ہء‏ بضم الیاء آخر الحروف النون وکسر اٹھاء بعدھا زای: أی 
ینھضه وزناً ومعنیعء وھذہ الجملة کالبیان للجملة السابقة علیھا. قوله: (أللھم صل عليه:؛ 
أي: یقول: اللھم صل عليه وھو أیضاً بیان لقوله: 27 وكذلك قولہ: :أللھم ارحمہ؛ 
لقوله: وأللھم صل علیہء؛ وکذا قوله: دھا لم یؤذِ فیە مالم یحدث فی ومعناہ: عا لم یؤذ 
اُحد کم الہلاگكکة بنتن الحدث. 

۰/۱۹ کے حدثنا اَدَمُ نر ابی إیاس قال حدّئنا مُعَيَڈ عل حُمَید محمیدِ الطُویل عن نس 
ان مالِلثٍ رضي الله تعالی عنه قال کان لی علله نی الشوق ‏ فقال 1 یا ابا الفَاِمغ 
فالْتَفَتٌ إليه المبیج عَلك فقال إ ا دَعُؤث ھذا فقال التب علے . سَموا باشمی ولا تکئوا 
بكُثْيَي. [الحدیٹ ۲٢٢٢‏ ۔ طرفاہ فی: ٢۲۱۲ء .]۳٣۰۳۷‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دضي السوقء. وأخرجہ البخاري أیضاً في صفة النبي کل 
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عن حفص بن عمر وروی عن جماعة من الصحابة في هذا الباب منھم عليء رضي اللہ 
تعالی عنہ. أخرج حدیثه أبو داود حدثنا عثمان وأبو بکر ابنا أبي شیبة قالا: حدثنا أَبوأسامة 
عن فطر بن خلیفة عن المنذر عن محمد بن الحنفیةء قال: (قال علی رضی الله تعالی عنه: 
قلت: یا رسول اللہ! إن ولد لی بعدك ولد أؤژسمیه باسمك وأکنیە بکنیعكث؟ قال: نعم*. قال 
علي للنبیء يك وأخرجہ الترمذي عن این بشار عن یحیی بن سعید عن فطر بن خلیفة.. 
إلٰی آخرہ نحوہ وقال: حدیٹ صحیح. وأ خرجہ الحاويی: حدثتا یو اسَةقال: حدثنا علي 
ابن قادم قال: حدثنا فطر عن المنذر الثوري عن محمد بن الحنفیة عن علي؛ رضيی ارہ 
تعالی عنه قال: قلت: یا رسول اللہ إن ولد لی ابن أسمیه باسمك وأکنیه بکنیتث؟ قال: نعم, 
وکائت رخصة من رسول اللہ کہ لعليء رضی الله تعالی عنه6. ثم قال الطحاوي: فذمھب 
قوم إلی أنە لا باأس بيأن تکنی الرجال بأبی القاسمء وأن یتسمی مع ذلك بمحمد واحتجوا في 
ذلك بھذا الحدیث۔. 

قلے: أراد بالقوم ھؤلاء: محمد بن الحنفیة ومالکا وأحمد فی روایق فإنھم قالوا: لا 
بس للرجل أن یجمع بین الٹکنی بأبی القاسم والتسمي بمحمد. وھو مذھب الجمھور۔ 
وا٘جیب عن حدیث البہاب باجوبة: الأول: نہ منسوخ والثاني: نہ تھی تىزیه. والخالث: ان 
البھی عن التکنی بأبي القاسم یختص من اسمه محمداً وأحمد ولا باُس بھا لمن لم یکن 
اسمه ذلك۔ 

وقال الطحاوي: وکان فی زمن أُصحاب رسول اللہ يك جماعة قد کانوا متسمین 
ببحمد مکتنین بأبی القاسم منھم: محمد بن طلحف زمحمد بن الاشعثء ومحمد بن أبی 
حذیفة قلت: محمد بن طلحۃة ھو محمد بن طلحة بن عبد الله وذ کرہ ابن الائیر فی 
الصحابق وقال: حمله أبوہ لی رسول اللہ کل فمسح رأسه وسماہ محمداء وکان یکنی یا 
القاسمء وکان محمد ھذا یلقب بالسجاد لکٹرۃ صلاته وشدة اجتھادہ في العبادق قتل یوم 
الجمل مع أبيه سنة ست وثلائین وکان ھواہ مع علی رضی الله تعالی عتہ؛ إلا أنه اُطاع 
با فلما رآہ علي قال: ھذا السجاد قعله ہر أبیە۔ ومحمد بن الأشعث بن قیس الکندي 
قیل: إنه ولد علی عھد النبي عَ وقال ابو نعیم: لا تصح لە صحبةء وروی عن عائشق 
رضي اللہ تعالی عنھا. موی نی سی ان یوعد می ری 
متاف القرشي العبشمي؛ كنیته أبو القاسم ولد برض الحبشة علی عھد النبي تل وھو ابن 
خال معاویة بن أبی سفیان؛ ولما قتل أبوہ _ أبو حذیفة _ أخذہ عثمان بن عفانء رضی اللہ 
تعالی غنف وکفله إلی أنَ کین اثم ضار ]لی تحضر تضار من آغد النان علی عثمات؛ وقال آبز 
مر انی جم علق سای سرمر الکن راج کی سارہاملی مر اع 
وحبسه فھرب من السجن؛ فظفر به رشد بن مولی معاویة فقتله. قلت: ومن جملة من تسمی 
محمد وتکتی بأبی القاسم من أبناء وجوہ الصحابة: محمد بن جعفر بن أبی طالب؛ ومحمد 
ابن سعید بن أببي وقاص,؛ ومحمد بن حاطب؛ ومحمد بن المنتشر ذکرھم البیھقي في 
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(سننه) ھيی: باب من رخص فی الجمع بین التسمي بمحمد والتكکني باب القاسم. وقال 
محمد بن سیرین واہرا یم النخعیي والشافعی: لا یتبغي لأحد ان یعکنی بابي القاسِم کان اسمه 
3ئ أو لم یکن۔ وفی ز(التعوضیح): ومذھب الشافعیي واُمل الظاهر أنه لا یحل الكتيی بأبيی 
القاسم لأحد اُصلا سواء کان اسمه محمداً أم لم یکن لظاھر الحدیث ۔ أي: حدیث البْاب 
- وھو حدیث آئس المذ کور. وقال احمد وطائفة من الظاهریة: لا پنبغی لأحد اسمه محمد 
في ذلك ما رواہ الطحاوي من حدیث أبی ھریرة: أن رسول اللہ كؤگُ قال: ہتسموا باسمي 
ولا تکنوا بكنیتي)؛ ورواہ البہخاری ومسلم واہو داود وابن . ماجه ناساتے مختلفةف وألفاظ 
متخایرة وروی الطلٰحاويی ایضاً من حدیٹ جاہر نحو: وأآخرجہ ات ماجهہ ایضاء وروی محمد 
۱ ابن عجلان عن أبيه عن أبی ھریرۃ یرفعه: ولا تجمعوا بین اسمی وکنیتی: آنا ابو القاسم الله 
یتكن بکئیتی؛ ومن تکكنٌ بکنیٹی فلا یتسم ہباسمی). وروی ابن بی لیلی من حدیث أم 
حفصة بنت عبید عن عمھا البراء بن عازب: (من ٹسمی باسمی فلا یتكنٌ بکنیتی. وفی 

قوله: دسمواٴ. أمر من: سمی یسمی تسمیة. قوله: دولإ تگنواهء قال ابن العین: ضبط 
فی اکٹر الکتب بعتكح الٰعاء رضم النون المشددة؛ وی بعمضیا: یشم العاء والنوت؛ 7 بعمضمها: 
بفتح التاء والنون مشددة مفتوحة علی حذف إحدی التاءین۔ قلت: لن أُصله: لا تتکنوا۔ 

۷۲ پن۔ حەثا مالِك بن اِسعَاعِیلٌ قال حدثنا رمَیز عن محمد عن نس رضي 
الله تعالی عنه قال دا رلٌ بای یا آیا الیم فالقک إآجہ الخ کر نقال لم ایل قال 

سَموا باسمي ولا تکنٹوا بگنیؾي. [انظر ا لأحدیٹ ٢١٢٢‏ وأطرافهھ]. 

۱ هذا طریق آحر فی حدیثٹ ابی هریرة السابق؛ وقال ابن الْتین: لیس هھذا الحدیث مما 
یدخل فی ھذا التبویبء لنه لیس فیه ذکر السوق. وقال بعضھم: وفائدة إیراد الطریق الٹانیة, 
قوله: دفیھا: إنە کان بالبقیعءء فأشار إلی أُن المراد بالسوق فی الروایة الأولی السوق الذي 
کان وت انتھی. قلت: هذا یحتاج لی دلیل علی ان المراد ما ذکرہ یور سس 
83 المدینة فیه قبور اُھلھاء ین 0-9 فذدھب وہقی اسم فائذ إیراد ھذا 
الطریق؛ وإن لم یکن فیه ذکر السوق؛ التنبيه علی أنە رواہ من طریقینء فالمطابقة للترجمة في 
الطریق الاولی ظاھرة؛ وآما الطریق الثائیة ففي الحقیقة تبع للطریق الأول فیدخل في حکمہ 
وقال الکرمانی: ما وجهە تعلقه بالعرجمة؟ قلت: کان فی البقیع سوق فی ذلك الوقت. قلت: 
ھذا یحتاج إلی الدلیل کما ذکرناہ عند قول بعضھم, والظاھر أنه أآخذ ما قاله الکرماني ومالك 
ابن إسماعیل بن زیاد أہو غسان النھدي الکوفي؛ وزھیر هو ابن معاویة. قوله: الم أعبيكٰء 
اأي: لم أقصدك. وقال الکرمانی: الایر تار خرف أولاً والتھی للتحریم آخرا. قلے: قد ذ کرنا 


٤‏ ۔ کاب البُُوع / باب )٤٤(‏ کس 


جوابه عن قریب. 


سو مو ہت ہے وو شی چس کی ہہ 
نافع بن مجبیر بن مم عن آپی مَُیرَة الدُؤي رضي اللہ تعالی عنه قال رج البی عَللّ 
نی از الثور لأ كلَيِي و کل عئی آئی شوق تي قیقاع فلس یقتم تدج َيْت فاطمَة 
نقال اَم لُکغ أَنَمَ لُک مَحَبسثۂ فَُحبجسثۂ شٌینا فَظَتَلث آَتھّا تُلبۂ خاباً آر تُفَعِلَهُ مُجاء یَشْتَدُ عئی 
عاتَمَہُ رقیلۂ رقال الام اخ رای بط (الحدیث ۲۱۲٢‏ - طرفه في: .]6۸۸٤‏ 


مطابقته للترجمة فی قولە: ) حتی آتی سوق بنی قینقاع). وعلي بن عبد ال هو ابن 
المدیني وسفیان هو أبن عیین وعبید ارہ اع یئ یزید - من الزیادة - قد عر في: باب وضع 
الہماء عند الخلاء۔ 


والحدیث أخرجه مسلم في الفضائل عن ابن أبي عمر عن سفیان ب وعن اُحمد بن 
حنبل عنه ببعضه۔ دسا و فریضو سویع مو وأخرجه این ماجه فی 
السنة عن اأحمد ہن عبدة عن سفیان ئحوہ مختصرأ. 
ذکر معناہ: قوله: وعن عبید الل؛ء وفی روایة مسلم: عن سفیان حدثني عبید اللہ. 
قوله: ەنافع بن جبیر؛ هو المذ کور فی الحدیث الأولء ولیس لە عن أبي ھریرة في 
البخاري سوی ھذا الحدیث۔ قوله: والدوسی؛ء بفتح الدال المھملة وسکون الواو وبائسین 
المھملة: نسبة أبيی ھریرة إلی دوس بن عدنان بن عبد اللہ قبیلة في الازد. قوله: دفي طائفة 
البھارہ أي: فی قطعة منه۔ قال الکرمائي: وفی بعضھا: في صائفة التھاں أي: حر النھاں 
یقال: یوم صائف: أی حار. قلت: ھذا هو الأوجےھ. قولہ: دلا یکلمنی ولا أکلمەه:ء أما من 
جانب النبي گل فلعله کان مشغول الفکر بوحي أو غیرہء وأما من جانب أبي عریرة فللتوقیرں 
وکان ذلك مأن الصحابة إذا لم یروا يہ اط قوله: ×فجلس بفناء بیت فاطمةق رضيی اللہ 
تعالی عنھا الفنای بکسر الفاء بعدھا نون ممدودة: اسم للموضع المتسع الذي أمام البیت۔ 
وقال الداودي: سقط بعض الحدیث عن الناقل: واتھا أأدحل حدیث فی حدیثء إذ لیس بیت 
فاطمة فی سوق بنی قینقاع ما بیٹھا بین بیوٹ النبيی مهٹه. قیل: لیس فيه إدخال حدیث 
فی حدیث ولکن فيه بعض سقطہء وروایة مسلم تبیل ولفظه عن سفیان: حتی جاء سوق 
بنی قینقاع ٹم انصرف حتی آتی فتاء فاطمةء رضي اللہ تعالی عنھاء وأخرجه الحمیدي في 
زسستم عغی سفیاقء فقال فینۃ سی إذا آئی شام بیتث عافَة نجس ق والازل اُرجح. 
قوله: هفقال أٹم لکع؟؛ أي: قال الئبي بل وآراد بهە الحسن: وقیل: الحسین علی ما 
سیأاتیء والھمزة فی: أئم؟ للاستفھام و: ثم؛ بفتح الثاء المثلشة: اسم یشار بە إلی المکان 
البعید وھو ظرف لا یتصرف؛ فلذلك غلط من أُعربه مفعولا لرأیت فی قوله تعالی: فوإذا 
رأیت ثم ریت 4٤‏ زالإنسان: .]۲٢‏ ولکع, ہضم اللام وفتح الکاف وبالعین المھملة. قال 
الأصمعی: اللکع العیس الذي لا یعجه لنظر ولا لغیرہ؛ مأخحوذ من الملا کیع وھو الٰذي یخرج 


٤٣ ۲‏ ۔ اب البٛبوع / باب )٦٤(‏ 


مع السلا من البطن. وقال الأزھري: القول قول الاأصمعی۔ ألا تری أن النبي اك قال للحسن 
وھو صخیر: یی رز تر می ہلا یتجەلمنطق ولا ما یصلحهہ ولم یرد آنه لیم ولا 
ضذ وعلم منە أن اللئیم یسمی لکعا أیضأ وكذلك العبد یسمی بھ. وفيی (العلویح) الّڑےه 
والأجود ان یحمل الحدیث علی ما قاله بلال بن جریر الخطفی؛ وسعل عن اللکع؟ فقال: فی 
لختنا هو الصغیر. قال الھروي: والی ھذا ذھب الحسن: إِذا قال الانسان: یا لکع پرید: ي 
صغیر. ویقال للمرأة: لکیعة ولکعاء ولکاع وملکعانة ذکرہ في (الموعب). وقال سیبویە: لا 
یقال ملکعانة الا فی 7 وعن ابن یزید؛ اللکع الغلو والأنٹی لكکعة. ٠‏ وفی (المحکم): اللكع 
المھر۔ وفي (الجامعع: أصل اللکع من الکلع ولکن قلب. قولہ: (فحسپتہ شیٹاء أي: فحبست 
فاطمة الحسن أي: منعته من المبادرة إلی الخروج إليه قلیلا 

قِولہ: دفظندتءء قائله أبُو عریرة۔ وأُنٹھاا أی: اُن ناطمة وتلہسه؛ بضم التاء من الوإلیاس 
اي: تلبس الصغیر د(سخاباءء بکسر السین المھملة وبالخاء المعجمة الخفیفة وبعد الألف باء 
موحدق قال الخطابيی: ھی قلادة تمعخد من طیب لیس فیھا ذھب ولا غضة. وفقال الداودي: 
من قرنفل. وقال الھروي: هي قلادۃ من خیط فیھا خرز تلیسه الصبیان والجواري؛ وروی 
الڑاسماعیلی عن ابن أبی عمر - اُحد رواۃ ھذا الحدیث ۔ قال: السخاب شيء یعمل من 
الحنظل کالقمیص والوشاح. قوله: ەأو تغسلہ: بالتشدید وفی روایة الحمیدي: اوتغسلہ) 
بالراو۔ قولہ: دفجاء 'پشتد أي: یمسرع ۂٴ- و یٹ وفی روایة عمر بن موسی عند 
الإسماعیلي: ٴافجاء الحسن و الحسین؛؛ وقد أخرجه مسلم عن اہن أبی عمرہ فقال في 
روایته: دَأَتَمٌ لُكم؟: یعني: 2 یسا وکذا قال الحمیدي في (مسندہ)؛ وسیأنی فی اللباس من 
طریق ورقاء عن عبید اللہ بن أٌبي یزید بلفظ: ٭فقال: آین لکع؟ دع لي الحسن بن علی: فقام 
الحسن بن علي فئیء۔ قوله: (حتی عائقه)ء رئي روایة ورقاء عن عبید اہ بن أٌبي یزید 
بلفظ: هفقال -- ا بیدہه ھکذا؛ أيی: مدھا, فقال الحسن بیدہ ھکذاء فالتزرمه قوله: 
(أللھم أحہ٭؛؛ بلفظ الدعاء وبالإدغام وفي روایة الکشمیھنی: أحببهء بفك الژدغامء وزاد 
مسلم عن این أبی عمر: ٭ہفقال: أللھم إني اأحبه فأحبہہ. قولہ: دواأحبء أمر أیضأ۔ وقوله: من 
بحبها فی محل النتصب مفعوله. 


ذکر ما یستفاد منه: فیہ: 000957 
معہ. وفیه: ما کان للنبی عَك عليه من التواضع من الدخول في السوق والجلوس بفناء الدار 
ورحمته الصغیر والمزاح معه؛ وقال السھیلي: وکان لگ بزح ولا یقول إلاً او عھتا آراد 
تشبیھه بالفلو والمھںں لأنه طفل: وإذا قصد بالکلام التشبیه لم یکن إ الا فان ونیتۃ جزاز 
المعانقة وفیھا خلاف؛ فقال محمد بن سیرین وعبد اللہ بن عون وأُبو حَنيفَة ومحمد: 
المعانقة مکروھة واحتجوا فی ذلك ما رواہ الترمذي: حدثنا سوید: قال: أُخبرنا عبد الله 
قال: أُخبرنا حنظلة بن عبید الله وعن اُنس بن مالكء قال: قال رجل: یا رسول اللہ! الرجل منا 
یلقی أخاہ أو صدیقه أُفینحني لە؟ فقال: لا. قال: أُفیلتزمه ویقبلە؟ قال: لا قال: أفیأخذ بیدہ 


٣۳ب‎ )؛٤( ۔ کكِتَابٔ البُوع / باب‎ ٤ 


ویصافحه؟ قال: نعم٭. قال الترمذي: ھذا حدیث حسن. وقال الشعبی وآبو مجلز: لاحق بن 
حمید وعمرو بن میمون والأسود بن ھلال وأٗبو یوسف: لا باس بالمعائقة. وروي ذلك عن 
عمر بن الخطاب؛ رضی الله تعالی عنه؛ واحتجوا فی ذلكِ مما رواہ الطلحاويی: حدثنا فھد 
قال: حدشنا أبو کریب محمد بن العلای وقال: حدثنا أُسد بن عمرو عن مجالد بن سعید عن٘ 
عامر عن عبد الله بن جعفر عن أبيه قال: لما قدمنا علی النبي عَلّ من عند النجاشي تلقاني 
فاعتنقتي؛ ورجاله ثقات؛ ومجالد بن سعید وثقه النسائي وروی لہ الاربعة وروی الطحاوي 
عن جماعة من الصحابة أٹھم کانوا یتعائقونء قال: فدل ذلك علی ان ما روي عن رسول اللہ 
کل من إباحة المعائقة کان متأخراً عما روي عنه من الٹھی عن ذلكء وفی (التلویح): معانقتہ 
کلللہ للحسن إباحة ذلك وآما معائقة الرجل للرجل فاستحبھا سفیان وکرعھا مالك: قال: ھی 
بدعق وتناظر مالك وسفیان في ذلك ہوند سفیان بأن النبي ككهِ فعل ذلك بجعفر قال 
مالكگ: عو خاص لب فقال: ما یخصے بب بغیر ذلك؟ فسکت مالك۔ 


وقال صاحب (الھدایقع: الخلاف فی المعائقة فی [زار واحدء وآما إذا کان علی 
المعائق قمیص أٌو جبة لا بأُس باتفاق أصحابناء وھو الصحیح. وفیه: جواز التقبیل قال الفقيه 
أبو اللیث فی (شرح الجامع الصغیں القبلة علی حمسة أوجہ: قبلة تحیق وقبلة شفقة وقبلة 
رحمة۔ وقبلة شھو وقبلة عودة, فأما قبلة التحیة فکالمؤمئین یقبل بعضھما بعضا علی الیدء 
وقبلة الشفقة قبلة الولد لوالدہ أو لوالدت وقبلة الرحمة قبلة الوالد لولدہ والوالدة لولدھا علی 
الخد وقبلة الشھوۃ قبلة الزوج لزوجتهہ علی الفمء وقبلة المودة قبلة الخ والأحت علی الخد: 
وزاد بعضضھم من اأُصحاہنا: قیلة دیانة وھی العبلة علی الحجر الأسود وفغد وردت ُحادیث 
وآثار کثیرۃ في جواز التقبیل: ولکن محل ذلك إٰذا کان علی وجه المبرۃ والآ کرام وأما إٰذا 
کان علی وجە الشھوة فلا یجوز إلاً فی حق الزوجین, وأما المصافحة فلا باُس بھا بلا خلاف 
لڈنھا سنة قَدیة؛ وروی الطبرانی فی الّوسط من حدیٹ حذیفة بن الیمان عن النبي 6 
قال: وإن المؤمن إِذا لقی المؤمن فسلم عليه وذ بیدہ فصافحه تناثرت خطایامما کما یتناثر 
ورق الشجر؛. 


قال مُفیان قال غُبَِيْد اللہ أخبرَبي أَلَهُ رای نافع بن مُبَیر أَوِتَرَ برَكَمَة 


ھذا موصول بالإسناد المذکوں وسفیان هو ابن عیینة وعبید الله هو ابن أٌبي یزید 
المذ کور فی الحدیث؛ وقد تقدم الراوي علی قولە: أخبرني أنہء وھذا لا یضر وفائدة إیراد 
ھذہ الزیادۃ الىبيه علی لقی عبید اللہ لنافع بن جبیر فلا تضر العنعنة فی الطریق الموصول:؛ 
لن من ثبت لقاؤہ لمن حدث عنه ولم یکن مدلساً حملت عنعنتہ علی السماع اتفاقا. وانما 
الخلاف في المدلس أو فیمن لم یثبت لقيه لمن روی عنہ. وقال الكرماني: ما وجه ذکر 
الوتر في ھذا الباب؟ ثم أُجاب بأنه لما روی عن نافع انتھز الفرصة لبیان من ثبت منه مما 
اختلف فی جوازہ۔ انتھی. قلت: لا وجه لما ذکرہ أصلا۔ والوجه ما ذکرناہ. 


)٤٥۹( اب الیوع / باب‎ ٤٣ ۳٣٤٣ 


۲٢٢ ۷۹۲‏ ےہ حدَثنا إِبْراهیم بن غ الُْنْلر قال حدشا أُبُو ضَفرَة قال :خدثنا ُوسّی 1 
نافع قال حدثا ا غَير اِتْهَمُ انا عون لطعم من الو كبَانِ علّی هد الىبی مك نییعت 
علیٍھع من کْتَئُهُم ان زییموو حَیث اشْفَروۂ حتی یَثقلوۂُ حیث ‏ یاغ الطعاغ. زالحدین٢٢١۲‏ 
- اطرافہ في: ا پ سی پاپ یپ ہی ۹۸60 


۷٣ /.. ْ‏ سم قال وحڈٹنا اب غُمَر رضي الله تعالی عنهُما قال تھی ھی النبیٔ کل أَنْ 
یُباغ تع إِذا اشْمَرَاهُ حئی مَحتَوِفِیۃ۔ (الحدیث ۲۱۲٢‏ ۔ اَطرافه فی: ٢٢۲۱ء‏ ٣۲۱۳ء‏ 
ا رو 

قیل: لیس لذ کر ھذا الحدیث عھھنا وجه. قلت: یمکن ان یوحذ وجە المطابقة بین ھذا 
الحدیث وبین العرجمة من لفظ الرکیان: لن الشراء منھم یکون باستقبال الناس إیاعم فی 
موضع, وھذا الموضع یطلق عليه السوقء لان السوق في اللغة موضع البیاعاتء وھذاء وإن 
کان فيه نوع تعسف؛ فیسٹأنس به في وجه المطابقة فافھم. 

وإبراعیم بن المنئں - علی لفظ اسم القاعل من الإنذار - أبو إسحاق الحزامي 
المدني وھو من أفراد البخاري؛ وأبو ضمرة: بفتح الضاد المعجمة وسکون المیم وبالراء: 
اسمه نس بن عیاض؛ وقد مر في: باب التبرز فی البیوت: وموسی بن عقبة بالقاف: ابن 
عیاش المدنی مولی الزبیر بن العواء مات سنة اإحدی وأربعین ومائة. 

والاسناد کلە مدنیون۔ والحدیث المذ کور من أفرادہ۔ وحدیث بیع الطعام قیل القبض 
أخرجه البخاري ومسلم وأُبو داود والنسائي باأسانید ممیختلفة وألفاظ عتباینة. 

قوله: ہمن الرکبان؛؛ وھم الجماعة من أصحاب الإیل فی السف وو جمح: راکب؛ 
وھو فی الأصل یطلق علی راکب الإبل خاصة ثم انسع فيه فا٘طلق علی کل من رکب دابة, 
قولہ: دعلی عھد الئبی؛ علق أي: علی زمنہ. قوله: وفیبعث٠‏ أي: اللبیء کل قولہ: 
ومن قِنعھمہ؛ فی محل النصب؛٤‏ لأنہ مفعول: یبعٹ۔ قوله: دن یبیعو٥؛‏ أی: بن یبیعوہ 
فکلمة: أنء مصدریق أي: من البیع فی مکان اشتروہ حتی ینقلوہ ویبیعوہ حیث یباع الطعام 
في الأسواقء لان القبض شرط؛ وبالنقل المڈ کور یحصل القیض,ء ووجه نھیه عن بیع ما 
یشتری من الرکبان الا بعد التحریل لی موضع یرید ان یبیع فيهء الرفق بالتناس ولذلك ورد 
التھي عن تلقي الرکبان؛ لأن فيه شر لخغیرھم من حیث السعں فلذلك أمرھم بالنقل عند 
تلقي الرکبان لیوسعوا علی أُھل الأسواق, قول: دثم قال؛ أي: ثم قال نافع: وحدثنا عبد اللہ 
ابن عم وھذا داخل فی الإسناد الأول. قوله: دحتی یستوفیه؛ أي: یقیضه. وفی روایة 
مسلم: وحتی یکتالە8ء والقبض والاستیفاء سواء. 

والذي یستفاد من الحدیٹ: أنہ عإك تھی عن بیع الطعام إلاّ بعد القبضء وھذا الباب 
فیه خعلاف۔ قال القاضی عیاض في (شرح مسلم): اختلف الناس في جواز بیع المشتریات 
قبل قبضھاء فمنعه الشافعی في کل شيء؛ وانفرد عثمان الٹیمي ا کی کل شید ومنعه 


٥ )ہ٥( ۔ تاب البھوع / باب‎ ٤ 


ابو حنیفة فی کل شىء لا العتاز وما لا ینقلء ومنعه آخروت فی سائزالمکیلات 
والموزوناتء ومنعه مالك فی سائر المکیلات والموزونات إِذا کانت طعاماء وقال این قدامة 
في زالمغني): ومن اشتری ما یحتاج إلی القیض لم بجز بیعہ حتی یقبضہء ولا أُری بینأھل 
العلم فيه خلافاً لا ما حکی عن عثمان التیمي أنه قال: لا بس ہبیع کل شيء قبل قبضد 
وقال ابن عبد البر: ھذا قول مردود بالسنف وأما غیر ذلك تیجرر جیعہ قل بعد ئي اظیر 
الروایتین:۔ونحوہ قول مالك وابن المنڈر. التھی. وقال عطاء بن أٔبي ریاح والثوري وابن عیینة 
وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد والشافعي فی الجدید ومالك فی روایة وأحمد في روایة وأبو 
یں س سے ٹر یا ہی سے یت سی یت ے یئ 
عباس أَیضا ولکن أبو حنیفة قال: لا باس یبیع الدور والأرضین قبل القبض لانھا لا تنقل ولا 
یت نٹ ھو في .کل مبیع عقاراً او غیرہ؛ وھو قول الثوري ومحمد بن الحسن: 
وھو مذھب جابر ایضا. 
-۔۔ باب كَزَامِة الشخُب فِي الشوقِ 

أٌي: هذا باب فی بیان کراھیة السخب؛ وھو رفع الصوت بالخصامء وھو بفتح السین 
المھملة والخاء المعجمة والباء الموحدف؛ ویروی: الصحًب: بالصاد المھملة؛ والصاد والسین 
یعقاربان في المخرج ویبدل اأحدھما عن الآخر. قوله: هدضي السوق؛ء وفی بعض النسخ: 
(فی الاسواق٤.‏ 

۵+ ۔۔ حدٹنا محَمّد بن سِنانِ قال حدٹا و قال حدثٹتا علال عن عطاء بن 
سار قال لَقیث عَبذ الل بن عشرو بن الّقاص رضي اللہ تعالی عنھما قُلّتُ أخبرني عنْ صِمّة 
رسولِ اللہ للا في التَوْرَاۃِ قال اج واللہ إِلّهُ لعَوْضششوف فی الثورَاۃ پتمقض صفیہ ني المَرآنِ 
لیا اَيها النبیٔ إِنا أرِسَلىاك شامداً ومیشرا ےی 0 8 وجٹزاً دک ا ات 
2س "۰ غلیظ 
بالكيقَة الكْتَة ولکن َغفُو وتَغْفْژ ول تَقَبصَہُ اللہ ِ حفی ثقیم یہ الملة الّھوعجاء بأن ولا لا 
لہ الا الله ويفْتَخ بَا أغیناً فیا 27)/. وَکُلوَنا عَلفاً, [الحدیث ۲٢٢٢‏ - طرفه في 
۸ء 


سیما لا کان قي الأسواقہ وھي مجمع لاس من کل جنس ولا یسخب فیھا إلاٌ کل فاجر 
شریں ولو لم یکن السخب ملس امت یھنا لما قال اللہ فی التوراۃ فی حق سید الخلق: دولا 
سخاب فی الأسواق؛ ولا کان بسخاب فی غیر الأسواق. 

ورجاله کلھم تقدموا ۂ ني أول کات العلم ومحمد ہن سنان؛ بکسر السین المهھملۂ 
وہالنون: یو بکر العوفي؛ رھ سن افراد وفلیح؛ بہضم الفاء وفتح اللام وسکوت الیاء آخر 


س ٤‏ ۔ كتاب البوع /ر باب (٥ہ)‏ 


وفلیح لقبه وغلب علی اسمہء وھلالء یکسر الھاء: ابن علی نی الأصہویقال: علال بن 
ابی ملال الفھري المدیني؛ وعطاء بن یسار - ضد الیمین - آبو محمد الھلالیئ‌ولیس لھلال 
عن عطاء عن عبد الله بن عمرو في الصحیح غیر ھذا الحدیث. 

ذکر معناہ: قوله: ەقال: أخبرنی عن صفة رسول الل کل فی التوراقہ. فان قلت: 
ہل قرأً عبد ارہ بن عمرو التوراة حت حعی سأل عله عطاء بن یسار عن صفة رسول اللہ عل نیپا؟ 
قلت: نع کما روی الہزار من حدیث ابن لھیعة عن وہب عدہ: أنە رای في المنام کان في 
إحدی یدیه عسلاء وفي الأخری سمناء وکأنه یلعقھماء فأصبح فذ کر ذلك للنبيء عَلةگ 
فقال: تفراً الکتابین التوراۃ والقرآنء فکان یقرژھما. قوله: (قال: أجل؛؛ بفتح الھمزة والجیم 
وباللام من حروف الإیجاب جواب مثل: نعمء فیکون تصدیقاً للمخبر .ا للمستخبں 
بعد ظلطا تی سے یجیب عن قول الکرمانی شرطه اُن یکون تصدیقاً للمخبر وھنا لیس 
كذلك. قوله: زواللہ نہ ہے کے آکد کلامه بالم ؤکداٹ وھی: الحلف بالله وہالجملة 
الإاسمیت وبدخول: إنء علیھاء وبدخول لام العاکید علی الخبر. قوله: یا ایھا النبي إنا 
ارسلٹاك شامداً ومیشراً ونذیرا4 [الأحزاب: .]٥٤‏ هذا کله في القرآن في سورة الأحزاب 
وتمام الایة غوداعیاً لی اللہ باإذنه وسراجاً منی را4 (الاأحزاب: ٦‏ قوله: ظشامدا أي: 
لأمعك المؤعنین بعصدیقھم وعلی الکافرین ہتکذیبھ أي: 2ئ) قولك عند اللہ لھم وعليھم 
کما یقبل قول شاہد العدل فی الحکم. 

فان قلے: انعصاب: شاھدا ماذا؟ قلت: علی الحال المقدرق کما فی قولك: مررت 
برجل ععه صقر صائداً غداء أيی: درا به الصید غدا۔ قوله: فلومیشراہہ أي: للمؤمنین. 
ظنذیراڈ للکافرین فوداعیاً إلی ال4 أي: إلی توحیدہ. قول: طابإذنەگچ آي: بأمرہ لك 
بالدعاء۔ وقیل: ىإذنه بتوفیقمهھ. پڑوسراجاہچ جلی به اللہ ظلمات الکفر فاھتدی بە الضالون 
کما یجلی ظلام الیل بالسراج المئیر وبھعدي بە وصفه بالإنارۃ لن من السراج ما لا یضيء 
إذا قل سلیطه: أي: زیت ودقت فتیلته. قوله: اوحرزاہ بکسر الحاء المھملف ای حافظاء 
والحرز فی الأصسل الموضع الحصین؛ فاستعیر رہ وسمی التعید ےا 5( والمعنی: 
حافظاً لدین الآأمیین: یقال: حرزت الشيء آحرزہ حرزا: إٰذا حفظتهہ وضممته إليك وصنته عن 
الأخذ والامٹون: العرب؛ لان الکتابة کات عندھم قلیلة, قوله: سمیتك المتوکل؛ یعني 
لقناعته بالیسیر من الرزق واعتمادہ علی الله تعالی فی الرزق والنصر والصبر علی انتظار الفرج؛ 
والأخذ ببحاسن الأخلاق والیقین ہتمام وعد اللہ؛ فت وکل عليه فسمی المت وکل. 

قولہ: :لیس بفظہ؛ آی: سيیےےء الخلق. دول" غلیظہ أي: شدید في القول؛ وقول 
القائل لعمر؛ رضی اللہ تعالی عده أنت أفظ وأغلظ من رسول. قیل: لم یأت أفعل منا 
مت ار شی و یو سے سو 
وھھنا التفات لان القیاس یقعضی الخطاب بأن یقال: ولست؛ ولکن التفت من الخطاب إلی 
الغیہة. قوله: دولا سخاب) 07 وزن: فعالء بالتعشدید من السخب؛ء وفي (التلویح): وفيه ذم 


۷ )٥ہ( ۔ باب الُُوع / باب‎ ٤ 


الأسواق وأھلھا الذین یکونون بھذہ الصفة المذمومة من الصخب واللغط. وَالَریَا٥ة‏ فی المدحة 
والڈذم لما یتبایعونہہ والأیمان الحانش ولھذا قال كَلكّه: دشر البقاع الأأسواق؛ء لما یغلب علی 
لھا من ھذہ الأحوال المذمومة. انٹھی۔ قلت: لیس فيه الذم إلاّ لأھل السوق الموضصلفین 
بھذہ الصفات: ولیس فیه الذم لنفس الاأسواق ظاھر وقد مر الکلام فیه عن قریب. قوله: 
دولا یدفع بالسیئة السیئقہ أي: لا یسيء إلی من أساء إلیہ علی سبیل المجازاۃ المباحة ما 
لم تدٹھك حرمة الله تعالی؛ لکن یأخذ بالفضل. قوله: دحتی یشیم بەہء أي: حتی ینقی بە 
الشرك ویثبت التوحید. قوله: هالملة العوجاء؛؛ عي ملة العربء ووصفھا بالعوج لما دخل 
فیھا من عبادة الأصنام وتخییرھم ملة إبراھیم عليه الصلاة والسلام عن استقامتھاء وإمالٹھم 
بعد قوامھا۔ والمراد من إقامتھا: إخراجھا من الکفر إلی الإیمان. قوله: دأعیناً عمیأ الأعین 
جمع عینء والعميء بضم العین جمع عمیاء, قال ابن العین: کذا تلاأُصیلی: ٣‏ یعنی: جعل عمیا 
صفة للاعینء وفي بعض روایات الشیخ أبي الحسن: أعین عمي بالإضافة و: عميء علی 
ھذہ الروایة جمع اُعمی. قوله: ووآذاناً صماہ كذلك بالروایتین. اإحداھما: یکون الصم جمع 
صماء صفة للاذانِء والآخری: یکون وآذان صم باللاضامٰة, فعلی مذا یکوت الصم جمع 
اُصم. قوله: <وقلوباً غلفاء, وقع في روایة النسفي والمستملي: والغلف؛ بضم الغین المعجمة 
جمع أُغلف,؛ سواء کان مضافاً أو غیر مضافء وترك اللإإضافة فيه بی والان بیجيء تفسیرہ. 


الٰبخا سے ےت وھ وک کو جو فا 

ري زثر ان اي حن 
ابن أبي ملال عن عطاء بن یسار عن عبد الله بن عمرو بن العاص: إن مذہ الایة العی فی 
القرآن: وب ابھا ت إنا چتھ گرمرت .٥‏ الحدیث. آخرجہ في سورۃ الفتح 
له بن محمد بن رجا وقال الجیائی: لا سد سان کا ات 


رون ھت ارہ پوں ے پہوں جرپ سوا دس کاتب 


7 0 
سعید هذا هو ابن أَبي علالء هو المذ کور فی سند الحدیث عن عطاء بن یسار عن 
خبد اللہ بن سلام الصحابی: وقد خالف سعید ھذا عبد العزیز وفلیحاً في تعیین الصحابي 
وھذہ الطریقة وصلھا الدارمی في (مسندہ) ویعقوب بن سفیان في (تاریخع) والطیرانی جمیعاً 
بإستاد واحد عنه ولا مانع ان یکون عطاء حمل الحدیث عن کل من عبد اللہ بن عمرو 
وعبد اللہ بن سلام ورواہ الترمذي من حدیث محمد بن یوسف بن عبد اللہ بن سلام عن 
أبیه عن جدہہ قال: مکتوب في التوراۃ صفة محمد لٹ 


--٤ ۳۸)‏ كتَاب الُِوع / باب )۲١۱٦(‏ 


ےہ .ےشٹے۔۔۔ ‏ سس..ے۔س۔ے ‏ ٣سس‏ سس سٹٹىٹ ‏ ٹسیٹ ٹس سی سا 
غُلْف کل شَیْء في غِلافِ وَسَیف اغْلَف وقزم عَلفاء ورلَ اخَلَفُ اذا لم کن 
مَخُثوناً قاله أبُو عَبدِ اللہ 


غلف کل سشیء یاضافة: عَلفء ائی: کل شی وھو ممتداء وقوله: فی غلافتےء خححبرہ 


یعنی: × أنهہ مستور عن عن الفھم والعمییں بقال: سیف أغلف إذا نی ہر سی وکذا پکنال: 
قوس غلفاءء 2 کال لی علاف رسیم لمل الج ونحوھا. قولہ: دقالہ ابو عبد اللہ1ء عو 


ٰ -۔ باب الْکَيل عَلَی البائع والْمُغطی‎ ١ 

هذا باب فی بیان مؤونة الکیل علی البائم؛ وکذا مؤونة الوزن أي: فیما یوزن علی 
لبائع . قوله: دوالمعطی؛ أی: ومؤونة الکیل علی علی المعطی ایض سواعء کان بائعاً أُو کا 
للدین او غیر ذلك. 

وقال الفقھاء: إن الکیل والوزن فیما یکال ویوزن من المبیعات علی البائع؛ ومن عليه 
الکیل والوزن فعليه أجرۃ ذلكء وھو قول مالك وأٰي حنیفة والشافعي وأبي ثور. وقال الثوري: 
کل بیع فيه کیل أو وزن أو عدد قھو علی البائع حتی یوفيه إیاہ فان قال: أبیعمك النخلة 
فجذاذھا علی المشتري؛ وفي (التوضیح): 2" ان مؤونة الکیل علی البائع ووزن الٹثمن 
المشتري: وفیي اأجرة النقاد وجھان؛ وینبغی ں ان یکون علی البائع؛ وأجرۃ النقل المحتاج 
لیه في تسلیم المنقول علی المشتريء صرح بە المتولي. وقال بعض أصحایتا: علی الإمام 
: ینصب کیالا ووزاناً ٹي الأسواق ویرزقھما من سھم المصالح. 

وقالت الحنفیة: وأجرة نقد الٹمن ووزنه علی المشتري وعن محمد بن الحسن: أجرة 
نقد الٹمن علی البائعء وعنە ان أجرۃ النقد علی رب الدین بعد القبضء وقبله علی المدینء 
وأجرة الکیال علی البائع غیما إذا کان البیع مکایلة وکذا أجرة وزن المبیع وذرعه وعدہ علی 
البائع لن ھذہ الاشیاء من تمام التسلیمء وھو علی البائع وکذا إتمامه. 
وقَوْلِ ال تقالی ہ(واذا کَالَوهُمْ م از وَرَنَو٥ُمْ‏ يُحْسِرُو نپ (المطففین: ۳. یغیي کالوا 

وَوزَلوا لَهُم كَقَزلِہِ يَسمَغُونہگم: يَدَعَغونَ لَکُم 

قول اللی بالجر عطقاً علی قوله: الکیل: والتقدیر: باب فی بیان الکیل: وفي بیان 
معنی قوله: ڈچوإذا کالوممچچ [المطففین: ۳]. وقد بینە بقوله: یعنيي: کالوھم... إلی آعر 
وفی بعض النسخ: لقول الله تعالی: فوإذا کالوممچچ [المطففین: ۲۳. فعلی ھذہ بقع عذا 
تعلیلاً للترجمت فوجھه أُنه لما کان الکیل علی البائع وعلی المعطي بالتفسیر الذي ذ کرناہ: 
وجب علیھما توفیة الحق الذي علیھما في الکیل والوزن؛ فإذا خانوا فیھما بزیافة أو نقصان 
فقد دخلا تحت قولە تعالی: لویل للمطففین الذین...٭ زالمطففین: .]٢‏ إلی قولە: 
ٹڈیخسرون 4 (المطففین: ۲۱. وعلی النسخة المشھورة تکون الایة من الترجمة وھذہ السورة 
مکیة فی روایة عغمام وقتادة ومحمد بن ٹور عن ععمر: وقال السدي: مدنیة۔ وقال الکلبی: 


۹ )ہ١( ۔ کِتابُ البوع / باب‎ ٤ 


نزلت علی التبي کل نی طریقہ من مكة إلی المدینة وقال أبو العباس فی (مقامّات التنزیل): 
نظرت فی اختلافھم فوجدت أول السورة مدنیأ: کما قال السدی) وآجرما مکكي)؛ کما قال 
ومعه صاعان یکیل بأحدھما ویکتال بالآخرہ فأئزل اللہ هذہ الایة. وفی (تفسیں الطبري: کان 
عیسی بن عمر فیما ذکر عنه یجعلھما حرفین؛ ویقف علی: کالوا وعلی: وزنواء فیما ذکر ئم 
قوله: زیعني : کالوا لھئ؛؛ حجذدف الجار واروصل الفعل وليےە وج اخ وہو: اك یکون علی 
حذف المضاف وھو المکیل والموزون. أُي: کالوا 2-7 
وقال اللبیٔ یَلله: اکتالوا حقئی تَشتَزۂ 

877 سب ھھوازت رہام المحاربی بسند صحیح. 
قوله: داکتالوا؟ أمر تلجماعة من الا کتیال؛ والفرق' بین الکیل والاکعیال اُن الاکتیال اما 
یستعمل إِذا کان الکیل لنفسه؛ کما یقال: فلان مکتسب لنفسه وکاسب لنفسه ولغیرء وکما 
یقال: اشتوی إِذا اتخذ الشواء لنفسہ وإذا قیل: شوی؛ هو أُعم من أن یکون لنفسه ولغیرہ. 


سیسی پس سپ روسویعس 
اتفت فاککل 

مطابقته کو ےج . 0+( 
بات الیل غای ایاتب رقال اہی الین مدا الا بتائی اارصة لان ہی قرلہ: اذا بعت 
فکل؛؛ أي: فأوفیہ وإذا ابتعت فاکتلء أي: استوفي۔ قال: والمعنی أُلە إذا اُعطی أو أخذ لا 
یزید ولا ینقص أي: لا لك ولا عليیك. قلت: لا پتحصر معناہ علی ما ذکرہ لہ جاء فی 
حدیث رواہ اللیث ولفظہ: ان عثمانء قال: کت أشٹري التمر من سوق بٹی قینقاعء ثم اُجلبه 
إلی المدینة ئم أفرغه لھم وأخبرھم با فيه من المکیلة فیعطوني ما رضیت بە من الربح؛ 
ویأحذونہ بخبریي؛ فبلغ ذلك النبی هك غقال لە: دإذا بعت فکل فظھر من ذلك أُن معناہ: 
إعطاء الکیل حقه وو ان یکون الکیل عليه: ولیس المراد مده طلب عدم الزیادة او نقصانہ: 
فظھر من ذلك ان وجه المطابقة بین الحدیث والٹرجمة ما ذکرناہ. 

وھذا التعلیق وصلہ الدارقطني من طریق عبید اللہ بن المغیرۃ عن منقذ مولی سراقة عن 
عثمان بھذاء ومتقذ مجھول الحالء لکن لە طریق آخر أحرجه اأحمد وابن ماجه والہزار من 
طریق مرسی ان وردات ھن سعیف ون ایب غن عاتم فان قلت: فی طریقه ابن لھیعة؟ 
قلت: هو من قدم حدیلهہ؛ لن این عبد الحکم أوردہ فی (فتوح مصر) من طریق اللیث عله. 


٦‏ ۔۔ حذٹثنا عَبد اللہ بن یٔوشف قال أخبرنا سوا یں بن 
ُعَر رضي اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ كَلك تال من ابْداغ طقاماً فلا یئ َغُه حخقّثی 
يَسْتَوْفيَه. [انظر الحدیث ٢‏ ۲۱۲ وطرفيه]. 


٤ ۰‏ تاب البھوع / باب )١٥(‏ 


مطابقتہ للٹرجمة من حیثٹ إ إِن فیه النھی عن بیع الطعام إِلاّ بعد الَاتیفاء وھو القبضص 
وإذا أراد البیع بعدہ یکون الکیل عليهء وو معنی الترجمةق وقد مضی معنی ھڈا الحدیث في 
عر حدیث عن ابن عمر أ٘یضاً في آخر: مار رہ 


ٌ کڈ 7 ٌ ۰ ور جو اھت عجاںى .٭ ۱ غ سطااؤاض۔؟, 
یاتيیء ان شّاء اللہ تعالی: واخرجه مسلم فی حدیث نافع فی لفظ: وفٹنھانا رسول اللہ کے ان 
نبیع٭ حتی نتقله من مکكانہ٥؛‏ وفی لفظ: [حتی یستوفیه وقہض4)؛ وروی من حدیثٹ عبد اللہ 
این دینار عن ابن عمرء ولفظه: سا یسوی میسرے چد شور یی عن این عمر 
ولفظه: دأنھم کانوا یضربون علی عھد رسول اللہء گل إذا اشتروا طعاماً جزافاً ان یبیعوہ في 
مکكانه حعی یحولوہ6. وفي لفظ: وحعی یژؤووہ إلٰی رحالھم؛:؛ وروي اأیضاً من حدیث أبي 
ری ر٥‏ : اُن ول ابلیء عرکاب قال- ومن ا شتری طعاماً فلا یبعہ حتی یکتاله:؛ 9- +2 
0 9 ۹ یقول: ہکان رسول اللہ ئل یقول: إڈا ابتعت الطعام فلا تبعه 
حتی تستوقي484. دررا 7 0ر لی سی سس اس ان یبیع اُحد اتا اشتراہ 
یقیضه). وروي ساب عات ولا اتا تھی أن 7 دت حر ست 
إلی رحالھم. وقد مضی الکلام فیه مستوفیٔ في آخر: باب الأسواق. 


0ا 20 عَبِدَان قال أُخہرنا جریڑ عل مُفِيرَةً عن الشغب : عن جاپر رضي 
ال تعالی عنهُ قال وق عَبڈ اللہ بؿ عشرو بن عرزام وعليه دَِن فاشتََلت سوب تو سس 
ای ِن دی فطلب النبخ کل إلكِهع فلم تَفْعلوا تقال لي النبخ عَإكّه اذْعَبِ 

تَضَتّف ْرَكد أشنافاً الْعَجُوٰة عَلی حندَۃ وعَدق زَیدٍ ٍِ علّی جتۃ ئُغ اڑل إلَح فَفَعلث ثُم اڑسلےٴ 
کی الثیخ علل نان علی افلا او ٹی ومطہ ثُمغ قال کل لِلّقَوم تَکَلْمهُم عثی اَزفَیئُهُم 
الُدِي لَهُمْ وی مر کا لغ سن ٠‏ مث شی2٤.‏ [الحدیٹ ۷ - اُطرافه في ۲۳۹۱ی 
۲٦٢٢ ء٢ ٤ ٦٦‏ ۷/۹ وا۸ثغ ۵٣ یػ٣تٹرع ٣۷‏ یں .]٦٢٣٥‏ 


مطابقته للعرجمة فی قوله: کل للقومہ فانه یعطی.۔ والعرجمۃة: باب الکیل علی البائع 
والمعطي؛ وعبدان هو عبد اللہ بن عثمان وقد تٹکرر ذکر وجریر هو ابن عبد بو 
ومغیرق بضم المیم وکسرھا: ھو ابن مقسم بکسر المیم: أبو ھشام الضبي الکوفيء 
والشعبي هو عامر بن شراحیل. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الاستقراض عن موسیء وفي: الوصایا: حدثنا 
محمد بن سابق أُو الفضل بن یعقوبء وفي المغازي عن أحمد بن أبي شریحء وفي علامات 
اللبوة: عن أبی نعیم. وأخرجه النسائي في الوصایا عن القاسم بن زکریا وعن علي بن حجر بە 
وعن عبد الرحمن بن محمد. 


۳۱ )١٥( عِتَابٌ البُھوع / باب‎ - ٤ 


وحرام؛ بفتعح المھملعین. قوله: دوعليه ۵ین): الواو فيه للحال. قوله: دقاتتتعنت: من 
الاستعائنة وھو طلب العون. قوله: ٭أن یضعوا من دیند؛ء ای: أُن یٹ رکوا منە شیکا, قوله: زفلم 
یفعلواء أي: لم یٹ رکوا شیا وکانوا یھودا. قوله: (فصنف غرك اُصنافاً؛ أی: اعزل:: کل 
صنف عسہ علی حل8 . فوله: +العجوةۃ علی ح18 منصوب بعامل محذدوف تقدیرہ: ضصع 
العجوةۃ وحدھاء وھو ضرب من اُجود الٹمر بالمدینة. قوله: دوعذق زید علی حد8؛ء بالنصب 
ا٘یضاً عطف)؛ علی العجوةۃ أيی: ضع علق زید وحدہ والعذگف: بفتح العین المھملة وسکون 
الذال المعجمق وزیلد۔ علم شخص نسب اليه هذ۔ا النوع من التمر. وی (التوضیح): نوع عون 
التمر رديت وفي (الصحاح) العذق بالفتح النخلة وبالکسر الکباسة. قوله: وففعلت؛+: أي: ما 
أمر 5 النبيیء ا قولہ: (ِفجلس علی اہو اأی: فجلس النبي حاف اُعلی التمیے و فيه 
حذف وهھو: فجاء فجلس.۔ قولہ: ہثم قال: کلء؛ بکسر الکاف وسکون اللام هس-.8ھ2‪سھ4٭00000۷+ 
کال یکیل۔ قوله: ووبضی قمري۔۔.) إلی آخرفی فيه معجزة ظاھرۃ للبی؛ عَيِّ؛ وظھور برکته. 

کُف ۲۴ ید ٢‏ 

وقال راس عن ا قال حذتسی جابژڑ عن اللبیٔ ملا 

ما زَال کیل لَهُمْ حتّی أَدّاه 

ف راس بکسر الفاء وتخفیف الٹراء وفی آخرہ سجن ھمپھملة: ابن یحیی المکتب؛ وقل مر 
في الزکاقف وھذا طرف من الحدیث المذ کور وصله البخاري فی آخر أبواب الوصایا بتمامہ 
وفيه اللفظ المذ کور۔ 

وقال مِشَامٌ عن وب عن جابر قال اللبیٔ عَِل جج ا لەُ فاؤف ئە 

عشام عو ابن عروۂ۔فؤ وومعب ھو اآبن 'کیساٹ مولی عبد اللہ : بن الزبیر بن العوام نات 
سئلةہ ةسع وعشرین ومائف وقد وصل البخاری ھا التعلیق فی الا(ستقراض. قوله: (جحذق) پشم 
الع اجین. قولہ: ول1 أيی: للغریم في الموضعین, 

ومما یستفاد من الحدیٹ ان بعض الورلهة 7 مقام البعضض۔ 

۲ ۔۔۔ بابٔ ما یُتْحَبٌ مِن مِنَ الکیل 

أي: عذا باب في بیان استحباب الکیل فی المبیعات وقال ابن بطال: مندوب إليه 
فیما یتفقه المرے علی عیاله. 

۸ ۔ حذققا إبرامیع بن موسّی قال حدثنا الوَلیدُ عنْ نر یپ وہر 
مَعَدَانٌ عنِ المِقٌدام بن مَقْیِيكَرِبَ رضي اللہ تعالی عنہ عن الب عَلِل قال کِیلُوا طَعَامكمْ 
يَارك لکھ. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه الأمر علی وجء الا ستحباب فی کیل الطعام عند 
الإنفاقء علی ما نذکرہ في معنی الحدیث, وإیراھیم بن موسی بن یزید أُبو إسحاق الرازق؛ 


٣٤ ۲‏ کاب البٹوع / باب )١٤٥(‏ 


یعرف بالصغیں والولید بن مسلم القرشي الدمشقيء وثور - باسم الحیوانِ المشھور - ابن 
یزید - من الزیادة - الحمصي؛ وخالد بن معدانء بفتح المیم: الکلاعی,بفعح الکاف 
وتخفیف اللام وبالعین المھملة: أبو کریب الحمصي؛ والمقدام بکسر المیم:ابن معدي 
کرب أبو یی الکندي؛ نزل الشام وسکن حمص. 

وھہذا الحدیث من أفراد البخاري. 

قوله: ەعن ٹورہ؛ وفی روایة الڑٴسماعیلي: وحدثنا ٹور؛. قوله: معن خالد بن معدان 
عن المقدام؛ ھکذا رواہ الولید وغیرہ: وروی آبو الربیع الزھرائی: عن المقدام بن المبارك 
فأدخل بین خالد جبیر بن نفیں وھکڈا رواہ الإسماعیلي ورواہ این ماجه؛ وفي روایة: عن 
خالد عن المقدام عن أبي یوب الأنصاريء فذکرہ من مسند أبي یوب ورجح الدارقطني 
هذہ الزیادۃ. قوله: ہکیلوا؛؛ آمر للجماعة, ووببارك لگمہ؛ بالجزم جزابف ویروی: ویبارك لکم 


فيےاا۔ 


کر ا الکیل لاہ یتعرف بە ما یقوته وما یسععدہ وقال این بطال: لاٹھم إذا 
اکتالوا یزیدوت فی الأکل فلا یبلغ لھم الطعام إلی المدة العي کانوا یقدرونھاء وقالء عليه 
الصلاة والسلام: ہکیلوا) أي: أُخرجوا بکیل معلوم إلی المدة العي قدرتم مع ما وضع اللہ عز 
وجل: من البرکة في مد المدینة بدعوتہ عإِل وقال أبو الفرج البغدادي: یشبه ان تکون عذہ 
البرکة للعسمیة عليه في الکیل. فان قلت: مذا یعارضه حدیث عائشة: کان عندي شطر 
شغعیر۔ فأاکلت منه حتی طال علی؛ فکلته ففنی) قلت: کانت تخرج قوتھا بغیر کیل وهي 
متقوتة بالیسیں فبورك لھا فيە مع برکة النبيء علكگه الباقیة علیھا وفي بیتھاء فلما کالته 
علمت المدۃ العي یبلغ إلیھا عند انقضاٹھا. فان قلثت: یعارضہ أبضاً ما روي أن النبي ع الگ 
دخل علی حقصة فوجدھا تکتال علی خادمھاء فقال: ,لا توکی فی وکي ارہ علیث8. قلت: 
کان ذلك لأئه في معنی الاحصاء علی الخادم والعضییقء أما إذا اکعال علی معنی معرفة 
المقادیر وما يكفي الانئسان فھو الذي في حدیث الباب, وقد کان موہ یذ حر لأھله فقوت 
سنة ولم یکن ذاك إِلاً بعد معرفة الکیل. وقال بعضھم: والذي یظھر لي اُن حدیث المقدام 
محمول علی الطعام الذي یشتری؛ فالبرکة تحصل فيه بالکیل لامتثال أمر الشارع؛ وإذا لم 
متثل الأمر فیە بالاکتیال نزعت منە لشؤم المصیانء وحدیث عائشة محمول علی أٹھا کالتہ 
للاختباں فلذلك دخله النقص. انتھی, 

قلت: ھذا لیس بظھوں فکیف یقول: حدیٹ المقدام محمول علی الطعام الذي 
یشعری؛ وھذا غیر صحیح؛ لن البخاري ترجم علی حدیث المقدام رضي اللہ تعالی عنه 
باستحباب الکیل, والطعام الذي پشتری الکیل فیه واجبء فہذا الظھور الذي أُداہ إلی ان 
جعل المستحب واجبأء والواجب مستحبأء وقال المحب الطبري: یحتمل ان یکون معنی 
قولہ: <کیلوا طعامکم؛؛ أي: إذا ادخرتموہ طالبین من اللہ البرکة واثقین بالإجابة. فکان ما کاله 
بعد ذلك نما یکیلە لیتعرف مقدارہء فیکون ذلك شکاً بالإجابة فیعاقب بسرعة نفادہ 


٣۳ )٢٣٥(ز کكِتَابُ الببُوع // باب‎ _ ٤ 


ویحتمل ان تکون الہر کة التی تحصل بالکیل بسبب السلامة من سوء الظن بالیىخادمء ا اذا 
اأُخرج بغیر حساب قد یفرغ ما یخرجه وھو لا یشعر فیتھم من یتولی أمرہ بالأخَل من وقد 
یکون بریفاء فإذا کاله امن من ذلك. 


۳ -۔۔ باب بَركة صاع النبیٔ تل ومدہِ 


أی؟ هذا باب فی بیان ہرکة صاع النبی لگ قولہ: ہوومدہء أي: ومد النبی ا کے وفی 
روایة النسفی: وومدھم؛ء بصیغة الجمع وکذا لبي ذر عن غیر الکشمیھتیء وبه جزم 
الإسماعیلي وأبو نعیم۔ وقال بعضھم: الضمیر یعود للمحذوف في صاع النبي كلك أي: 
صاع أھل مدینة النبی گج ومدھمم وبحتمل أن یکون الجمع لإرادة التعظیم. قلت: مذا 
التعسف لأجل عود الضمیر والتقدیر بصاع أأھل مدینة النبی كَ غیر موجہ ولا مقبولء لان 
الترجمة فی بیان برکة صاع النبی كهُ علی الخصوص لا فی بیان صاع أُھل المدینة۔ 

ولڈھل المدینة صیعان مختلفة فروی این حبان في (صحیحع) من حدیث أبي ھریرۃ: 
ان رسول اش ٍِػهُ قیل لە: یا رسول اللہ! صاعنا أصغر الصیعان ومدنا أکبر الأآمداد. فقال: 
دأللھم بارك لا فی صاعنا وبارك لنا في قلیلنا وکشیرناء واجعل لنا مع البرکة برککین؛. 
وفي ترك المصطفی عَكهُ الانکار علیھم حیث قالوا: صاعنا اأصغر الصیعانء بیان واضح أن 
صاع المدینة اصغر الصیعانء وروی الدارقطتی من حدیث إسحاق بن سلیمان الرازيء قال: 
قلت: لمالك بن آُنس: یا أبا عید اللہ! کم وزن صاع النبی عَِل؟ قال: خمسة أرطال وثلثٹ 
بالعراقی وروی ابن أبی شیبة فی (مصنفط): حدثنا یحیی ابن آدم. قال: سمعت حسن بن 
صالح یقول: صاع عم رضی الله تعالی عنه ثمانیة أرطال۔ وقال شریيك: اکٹر من سبعة 
ُرطال وأقل من ثمائیة۔ وروی البخاري فی (صحیحتع: عن السائب بن یزید قال: کان 
الصاع علی عھد رسول اللہ كلُلِ مداً وثلئاً بد کم الیوم فزید فيه في زمن عمر بن عبد 
العزیز رضي الله تعالی عنه وروی الطحاوي عن این عمر أنه قال: حدثنا علي بن صالح 
وبشر بن الولید جمیعاً عن أبی یوسف: قال: قدمت المدینة فأخرج إلی من أثق به صاعاً 
فقال؛ هدا صاع النبيی ات فقدرته فوجدته خمسة أرطال وثلثٹ ظا ٹم قال: إن مالکا 
سعل عن ذلكء فقال: هو تقدیر عبد الملك لصاع عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنه. 


وروی الطحاوي أَیضأً من حدیث إبراھیمء قال: عبرنا الصاع فوجدنا حجاجیاً 
والحجاجی عندھم ثمائیة أُرطال بالبغدادي. انتھی. وأیضاً: الأصل خلاف التقدیں وأیضاً فلا 
ضرورة إلیە. وأما وجه الضمیر فی روایة: مدھمء فھو أن یعود إلی أُھل المدینة. وإن لم بیض 
ذکرھم لن القرینة اللفظیة تدل علی ذلك وھو لفظ الصاع والمد ولأن أھل المدینة 
اصطلحوا علی لفظ: الصاع والمد: کما أُن أُھل العراق اصطلحوا علی لفظ: المکوك, قال 
عیاض: المکوك مکیال أُھل العراق یسع صاعاً ونصف صاع بالمدني؛ وکما أن أُھمل مصر 
اصطلحوا علی: القدےء والربع والویبة وإذا ذکر الصاع والمد یتبادر اُذھان التناس غالباً إلی 
عملد٭ القارتی/ ج۱۹ ۲۳ 


)٢٥٥ ۔ كَتَابٔ المیُوع /| باب‎ ٤ ۳٥٤٣ 
اُنھما لآاجل المدیتة.‎ 
یه عابِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا عنِ اي عَلة‎ 
أي: فی صاع النبی يك أي: في دعائہ عَِله بالبرکة فی روي عن عائشة عَنٗالنبي‎ 


وقد مضی مذا فی آخر کتاب الحج في حدیث طویل عن عائشة وفیه: وأللھم بازكه 


۴ ۔۔ حدثفا وی قال حدثنا وُهمیٹٍ قال حدثنا غعَفرو بن یَعْبّی عن عَّادِ 
بن قیم الأنْضَارِئ عن عَبد الله بن زَّْدِ رضي اللہ تعالی عنۂ ع الس تل قال ان إِْزامیم 
رم مكة ودعا لَها وَحَوّنتُ المَدِینَةً کما عَرم إِْرزاجیغ مَكُةٌ وِدَعَوْت لَهَا فِي مُدُهَا وصاعھا 
مثل ما دعا إِيْرَاهِيمٌ عليه الصلاةۃ والسلام لِمَکة. 

مطابقعه للترجمة ظاھرة لأن ما دعا فیه النبی تػه ففيه الب ركة۔ وموسی هو ابن 
إسماعیل؛ ووھیب ۔ بالتصخیر ‏ ابن حالد البصری؛ وعمرو بن یحیی بن عمارة الانصاری 
المدنیء وعبد اللہ بن زید بن عاصم الأنصاري النجاري المازني. 

والحدیث أخرجه مسلم فی المناسك عن قتیبة وعن أبي کامل الجحدري؛ء وعن أبی 
بکر بن أآبي شیبة وعن إسحاق بن إبراھیم. 

والکلام فی حرم مکة وحرم المدینة قد مضی فی کتاب الحج. وفیە: الدعاء لما ذکر 
وھو علم من أعلام نبوتہ گل فما اکٹر برکتەء وکم یڑکل ویدخر وینقل إلی سائر بلاد اللہ 
تعالی؟ والمراد بالبرکة فی المد والصاع ما یکال بھماء وأضمر ذلك لفھم السامع وھذا من 
الحال. فافھم. 

۸۰ ۔۔ حدذثضي عَبڈ اللہ بن مَسَلحَةً عن مالِك ع إشخاق بن عبد اللہ بن أبي 
لح عخ آئس بن ماك رضي اللہ تعالی عنۂ ان رسولْ اللہ كَلّ قال الم بارك لَهُمْ في 
مِکَيالِھم وبارك لهُمْ فی صاعِھم ومُڈھم يیَقِی أمل الْمَدِیيتَة. ([الىحدیث ا ا - طرفاہ فی 
"٤‏ ۷۷۳۰۷۳ 

مطابقته للترجمة ظاهرة ورجاله قد ذ کروا غیر مرة. 

والحدیث اُخرجه البخاري أیضاً فی الاعتصام عن القعنبي؛ وفي کفارات الأیان عن 
عبد اللہ بن یوسف. وأخرجه مسلم والنسائي جمیعاً فی المناسك عن قتیبة. 

قولہ: دأللھم باركۓ لھم؛ء البر کة التماء والزیادق وتکون معنی الثبات واللزوم. وقیل: 
یحتمل ان تکون ھذہ البرکة دیئی وھی ما یتعلق بھذہ المقادیر من حقوق اللہ تعالی في 
الرکاۃ والکفارات؛ فتکون ببعنی الثبات والبقاء بھا لبقاء الحکم بھا ببقاء الشریعة وثباتھا 
ویحتمل ان تکون دئیویة من تکثیر الکیل والقدر بھذہ الاأکیال حتی یکغفي عنه ما لا یيکفي 


٤۔‏ کكتَابٌ الیُوع / باب ز(٥٥)‏ 09 


مثله من غیرہ في غیر المدینق أو ترجع البرکة في التصرف بھا في العجارة وأرباحھا أو إلی 
کثرة ما یکال بھا من غلاتھا وثمارھاء أُو تکون الزیادة فیما یکال بھا لاتساع عیشھم وکثٹرتہ 
بعد ضیقه با فتح اللہ علیھم ووسع من فضله لھمء وملکھم من بلاد الخصب والریف بالشام 
والعراق ومصر وغیرھاء حتی کثر الحمل إلی المدینة واتسع عیشهھم حتی صارت ھَله 
البرکة في الکیل نفسےہء فزاد مدھم وصار ھاشمیاأً مثل مد النبي علُكِ مرتین أو مرة ونصفا 
وفی ھذا کله ظھور إجابة دعوته حون وقبولھا ھذا كله کلام القاضیي عیاضص رحمہ الله. 
قوله: دفی مکیالھم؛ بکسر المیم: آلة الکیل ویستحب أن یعخذ ذلك المکیال رجاء 
لإجابة دعوته پا والاستنان باُھل البلد الذین دعا لھم. 
٤‏ -۔ باب ما کُر في بیع الطٌعام والحُکرۃ 

أي: مذا باب في بیان ما یذکر فی بیع الطعام قبل القبض۔ قوله: ووالحکرۃہ بضم 
الحاء المھملة وسکون الکاف: حبس السلع عن البیع. وقال الکرمانی: الحکرةۃ احتکار 
الطعامِ أيی: حبسه یتربص بہە الفلاءء ھذا بحسب اللعة. وآما الفقھاء فقد اشترطوا لھا شروطاً 
مذکورۃ في الفقه. وقال الڑسماعیليی: لیس فی أُحادیث الباب ذکر ا ةَ وساعد بعضھم 
البخاري في ذلك فقال: وکأن المصنف استتبط ذلك من الأمر بنقل الطعام إلی الرحال ومنع 
بیع الطعام قبل استیفائه. قلت: سبحان الله؟ ھذااستنباط عجیب,ء فما وجه ھذا الاسعتباط 
وکیف یستنبط منه الاحتکار الشرعی؟ ولیس الام الا ما قاله الاسماعیلي؟ أللھم ال إذا قلنا: 
إِن البخاری 2 یرد بقوله: والحکرةق لا معناھا اللغوي وھو الحبس مطلقأاء فحیعذ یطلق 
علی الذي یشتري مجازفة ولم ینقله لی رحله أنه محتکر لغق لا شرع فافھمء فإنہ دقیق لا 
یخطر إِلاّ بخاطر من شرح الله صدرہ بقیضه. 

وقد ورد فی ذم الاحتکار أحادیث: منھا: عا رواہ معمر بن عبد اللہ مرفوعاً: ولا یحتکر 
لاً خاطی ے6 رواہ مسلم. وروی این ماجه من حدیث عمر رضي اللہ تعالی عنەہ: من احتکر 
علی المسلمین طعامھم ضربہ الله بالجذام والافلاس. وروي أیضاً عنه مرفوعاً: ہالجالب 
مرزوق والمحتکر ملعون؛ وآخرجه الحاکم وإسنادہ ضعیف. وروی أحمد من حدیث ابن 
عمر مرفوعاأً: من احتکر طعاماً أریعین لیلة فقد بریء من اللہ تعالی وبریء منه٥ء‏ ورواہ 
الحا کم أیضا وفي إسنادہ مقال. وروی الحاکم أیضاً من حدیث أبی عریرة مرفوعاً: ەمن 
احتکر حکرۃ یرید اُن یغالی بھا علی المسلمین فھو خاطیء٤.‏ 

۸۱۹۷ - حەٹفا إِشحاقٔ بی إِْرَاهيمَ قال اُخبرنا الولید بن مُشلم عن الأزَامِي عنْ 
اي عنْ سام عن أیمہ رضي اللہ می عتاو ری الَذييَ شون الظّمام مُجَازنة 
يِضْرَبُون عملی عَھهّد رسولِ اللہ كللّ ان تَپیوۂ می بُژژوۂ إِلَی رِعالِھع. (انظر الحدیث 
0 وأطرافه]. 


مطابقعه للٹترجمة ظامرة من حیث إنه یتضمن منع بیع الطعام قبل القبض؛ لان الڑیواء 


اج ٤۔‏ تاب البیرع / باب (ز٥٤٥)‏ 


المذ کور فيه عبارۃ عن القبض: وضربھم علی ترکه یدل علی اشتراط القبضی والترجمة فیما 
یذکر في الطعامء والذي ذکر في الطعام یعني الذي ذکرہ في أمر الطعام ھذاتعنی منع بیعه 
قبل الڑیواء الذي هو عبارۃ عن القبض. 

وإسحاق بن إبراھیم هو إسحاق بن راھویه: والولید بن مسلم أبو العباس وت 
والأوزاعی عبد الرحمن بن عمروء والزھري محمد بن مسلم. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی المحاربین عن عیاش الرقام. وأآخرجه مسلم في 
البیوع عن أبي بکر بن أبي شیبة عن عبد الأعلی عن معمر عن الزھري (عن سالم بن عمر: 
أنھم کانوا یضربون علی عھد رسول اللہ؛ هك اذا اشتروا طعاماً جزافاً ان یبیعوہ فی مکانه 
حتی یحولوہ*. وآ حرج أبو داود فیه عن الحسن بن علي عن عبد الرزاق۔ وأخرجه النسائي 
فیە عن نصر بن علي عن یزید بن زریع۔. 

قوله: :مجازفة٤ء‏ نصب علی آئه صفة لمصدر محذوف؛ أي: یشترون الطعام شراء 
مجازفة ویجوز ان یکون نصباً علی الحالء یعنی: حال کوٹھم مجازفین والجزاف مثلث 
الجیم؛ والکسر أفصح وأُشھر؛ وھو البیع بلا کیل ولا وزن ولا تقدیر. وقال ابن سیدہ: وھو 
یرجع إلی المساھلف وھو دخیل, وقال القرطبی: فی حدیث الباب دلیل من سوی بین 
الجزاف والمکیل من الطعام في المنع من بیع ذاك حعی یقبض ورأی أن نقل الجزاف 
سم بب قال ارت اقائقعی او ٹور اعد ودای رھ مالک علی الا نی 
والأحب. ۱ 

ولو باع الجزاف قیل نقله جاز لأنه بنفس تمام العقد في التخلیة بینە وبین المشتري 
صار فی ضمانه؛ والی جواز ذلك صار بعد بن الہمسیب والحسن والحکم والأوزاعی 
وإسحاق. وقال ابن قدامة: إباحة بیع الصیرة جزافاً مع جھل البائع والمشتري بقدرھا لا نعلم 
فیه خلافاء فإذا اشٹری الصبرة جزافا لم یجز بیعھا حتی ینقلھاء نص عليه احمد في روایه 
الأئرم وعنه روایة أخری: بیعھا قبل نقلھاء اختارہ القاضي وھو مذھب مالك. ونقلھا قبضھاء 
کما جاء فی الخبر۔ وفی (شرح المھذب) عند الشافعي: بیع الصبرة من الحنطة والتمر 
مجازفة صحیحء ولیس بحرام. وھل هو مکروہ؟ فيه قولان أُصحھما مکروہ کراھة تنزيه 
والبیٔع بصبرة الدراھم كذلك حکمہ وعن مالك أنه لا یصح البیع إذا کان یائع الصبرة جزافاً 
یعلم قدرھاء کأنه اعتمد علی ما رواہ الحارث بن أَبي أسامة عن الواقدي عن عبد الحمید بن 
مر ن ابن أٌبي انس قال: ہسمع النبيء َال عثمان یقول فی مذا الوعاء کذا وکذا: ولا 
أُبیعه إِلاّ مجازفة, فقال النبي گل : رإذا سمیت کیل فکل. وعند عبد الرزاق قال: قال ابن 
المبارك: إن النبيء ََإلّء قال: ولا یحل لرجل باع طعاعاً قد علم کیله حتی یعلم صاحبه٠.‏ 


۲ نے حذثنا مُوسّی بل تاغل قال حدّٹنا وْهَیْب عن بن طاؤس عن بی 
عن ابن عَاس رضي اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ گل تھی ان تبیغ الجل طعاماً نی 


0 )٥٤٥(ز ۔ کاب البٛوع / باب‎ ٤ 


بَندتوفیهھ ج0 لاہن غَگاس کيف دَاكُ قال ذَالكُ درَامِغ بذرَامم والطِعَا جا (الحدیث 
۲ ۔-۔ طرفه في: .]۲٢٢٢‏ 

مطابقته للترجمة ظامرةء لھا فیما یذ کر فی البیع قیل القبض, وأنه لا یصح تی 
یقبضه أو یسعوفيه فكذلك الحدیث فی أنە لا یصح حتی یستوفیه. ورجاله قد ذکروا غیر 
مرق وابن طاوس هو عبد اللہھ, 

والحدیٹ أُخرجه مسلم فی البیوع أیضاً عن إسحاق بن إبراھیم ومحمد بن راقع وعبد 
ابن حمید وعن أبي بکر بن أٌبي شیبة وأبيی کریب وإسحاق بن إبراھیم ا٘یضأ۔ وآخرجه آبو 
داود فيه عن أبی بکر وعثمان ابتی أبي شیبة۔ وأخرجه النسائی فيه عن محمد بن رافع بە 
وعن اآحمد بن حرب وقتیبة. 

قوله: وحتی یستوفيه؛ أي: حتی یقبضہ؛ وقد ذ کرنا أُن القبض والاستیفاء بمعنی 
واحد. قوله: وقلت لابن عباس:ءء القائل ہو طاوس. قوله: کیف ذاكغ؟؛ یعنی: کیف حال 
ھذا البیع؟ حتی نھی عده. قوله: دقال: ذا دہ أي: قال ابن عباس: یکون حال ذالك 
دراعم بدراھم والطعام غائب وهو معنی: قوله: ووالطعام مرجاہ أي: مؤخر مؤجل معناہ: آ 
یشتري من إنسان طعاماً بدرعم إلٰی مس یہ سی 
مثلا فلا یجوز لأنه فی التقدیر: بیع درھم بدرھم والطعام غائب؛ فكأنه قد باعه درعمه الذي 
اشتري بە الطعام بدرھمینء فھو ربا لأنه بیع غائپ بناجز فلا یصح. وقال ابن التین: قول ابن 
عباس: دراھم بدراهمء تأوله علماء السلفء وھو أن یشتري منه طعاماً بمائة إلی اُجل ویبیعه 
منه قبل قبضه مِائة وعشرین وھو غیر جائز لانه فی التقدیر بیع دراهھم بدراھم والطعام 
مؤجل غائب. وقیل: معناہ ان یبیعہ من آخر ویحیله یە. قوله: ووالطعام مرجأ؛ مبعدأً وخبر 
وقعت حالاء ومرجأ: بضم المیم وسکوت الراء یھمز ولا یھمز وأصله: من أرجیت الأمر 
وأرجآته: إذا آحرتھ. نتر من الھمز: مرجیء بکسر الجیم للقاعلء والمفعول: مرجأ 
للفاعل وإڈا لم تھمز قلت: مرج ومرجی للمفعولء ومن قیل: المرجئة وھم فرقة من فرق 
الاسلام یعتقدون أنه لا یضر مع اَلإمان معصیث کما أنە لا ینفع مع الکفر طاع سموا مرجتة 
لاعتقادھم أن اللہ تعالی رجا تعذییھم علی المعاصی: أي: أخرہ عنھمء وکكذلك المرجثة تھمز 
ولا تھمز وقال این الائیں وفي الخطابی علی اختلاف نسخه: مرگّیء بالتشدید. 

قال و عَبذ اللہ مُرجَوونَ آي مُؤحْرُونَ 

ابو عبد اللہ هو البخاري نفسه ھذا التفسیر موافق لتفسیر أأبي عبیدةۃ حیث قال فی 
قوله تعالی: ٹاوآخرون وت لاو انل گا [التویة: ٢۰٦]۔‏ یقال: أرجأتك أي: آخرتك؛ وأراد 
به البخاري شرح قول ابن عباس: والطعام مرجاء وقد مر الکلام فی وهذا في روایة 
المستمعلي وحدہ ولیس في روایة غیرہ شٛيء من ذلك. 


۳۲۳ سے حدٹتا آتو الوَلید قال حدّثنا شَغبَۃُ قال حدُٹنا عَیڈ الله بن دِینار قال 


٤٣ ۸‏ کكکِتَاب الو / باب )٥٥(‏ 
سَیشثك ابنٗ غُمَز رضی اللہ تعالی عنھما یشول قال الب كَلله من اثمَاغ طقاماً فلا تََمغُه 

عشی شة ٦انظر‏ الحدیث ۲۱٢۲ ٤‏ وطرفيه]. 

سو اپ الکیل علی ایر آن حا متا می مد اہب ہف می 

ری وی دی می سو ری توم سو وقد مر 

الکلام فیه ھناك مستوفی. 


۸ ۔۔ حەٹثنا عَلي قال حدّثنا عفان قال کن عَرو بن دیتار بُعَدَنهُ عن 
1 غمرئ عن عالِلی ب بن أؤس آَلّه قال مَْ عِندّۂ ضرف فقال طُلْحَةُ آنا حئی بَجيء خاَثنا مِنّ 

يَة قال شَفَيان هُو الّدِی محاِظناۂ مِیّ الؤّهرئ لَىْسَ فی زیادَۂُ فقال أَحْبَرّنی مالک بث اي 
ال شبع در بن الحگاپ رضي الہ تعالی عنۂ بیو من زشول اللر عكل قال الب 
الھب ربا الا ھا وھاءَ ولب بالْٹٹ رباً الا اءَ وھاء والكُمُژ بالگمر ربا لا حاءَ وھاءَ کین 
بالشُجیر 7 الا هاءَ وھاء۔ (الحدیث ٦۲٦٢ ٤‏ - طرفاہ فی: ۲۱۷۰ء ١٢٤۷١۲]۔‏ 


مطابقتہ للترجمة من حیث إن فيه اشتراط القبض لما فيه من الربویات. وفی الترجمة ما 
یشعر باشتراط القبض في.الطعام. وزعم ابن بطال: أنە لا مطابقة بین الحدیث 9+ ھناء 
فلذلك أدخله في: باب بیع ما لیس عندكء وھو مغایر للنسخ المرویة عن البخاري وعلي هو 
ابن المدیني وسفیان هو این عیینة ومالك بن أوسء بفتح الھمزة وسکون الواوء وفی آخرہ 
سین مھملة: ابن الحدثان بفتح المھملعین وبالمثلثة التابعی عند الجمھور. قال البخاري: قال 
بعضھم: لە صحبة ولا یصح. وقال بعضھم: رکب بخیل فی الجاھلیق وقیل: إنە رأی با بکر 
الصدیقء رضي الله تعالی عنهہ وروی عن اللبي؛ عَككّ مرسلا. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن الزھريء 
وأخرجه مسلم في البیوع أ٘یضاً عن قتیبة ومحمد بن رمح وعن أبي بکر بن أأبي شیبق 
وإسحاق بن إبراھیم وزھیر بن حرب. وأخرجه أبو داود فيه عن القعنبی عن مالك یە۔ وآخرجە 
الترمذی فيه عن قتییة بہ. وآخرجە النسائی فيه عن إسحاق بن إبراھیم بە۔ وأخرجه ابن ماجھ 
فی التجارات عن محمد بن رمح بە وعن أبي بکر بن أبي شیبة وعلي بن محمد وھشام بن 
عمار ونصر بن علی ومحمد بن الصباح خمستھم عن سفیان عن الزھري بھ. 

ذکر معناہ: قوله: (من عندہ صرف أي: من عندہ دراهھم یعوضھا بالدنانیں لن 
الصرف بیع اُحد النقدین بالآخر. قوله: دفقال طلحة؛ هو ابن عبد الله أحد العغشرة المبشرق 
فأنا ااُعطیك انترامم ہن إصبر حتی یجیء الخازن من الغابة والغابة: بالغین المعجمة والباء 
و الأجمة ذات الشجر؛ المتکائف: سمیت بھا لأٹھا تغِب ما فیھا 
وجمعھا: غابات ولکن المراد بھا هنا غابة المدینةء وھي موضع قریب منھا من عوالیھاء وبھا 


٤‏ ۔ تاب البوع / باب )٥٥(‏ مس 


أموال اُھل المدینةء وھي المذکورۃ فی عمل منبر النبی َلْك, قوله: دقال سفیان) هو ابن 
عیینة قال بالإسناد المذکور. قولہ: وھو الذي حفظاہ عن الزھري: أي: الذي کان عمرو 
یحدثه عن الزھري هو الذي حفظداہ عن الزھري بلا زیادة فيهہ قال الکرماني: وغرضه مته 
تصدیق عمروء وقال بعضھہم: از الکرمانی في قولہ: دھذااء قلت: ما ابعد فی بل غرضه 
ھذا وشيء آں وھو الڑشارۃ إلی أنہ حفظه من الزھري بالسماع. قوله: دفقال: أآخبرنی) أي: 
قال الزھری: اأُخبرنیي مالك بن أوس. قوله: وبخبرہ جملة حالیة. قوله: والذھب بالذھب: 
ویروی: ةالذھب بالورق:ء بکسر الرا وھو روایة اکٹر أصحاب این عیینة عن الزھري ہي 
روایة اکٹر اضعاف الزھري. ٹم معنی فولہ: زالذذ‌ھب بائدھب:؛أی: بیع الذھب بالذمب 27 
إلاً ُن یقول کل واحد من المتصارفین لصاحیه: ھا یعنی: خذ أو: ھات: فإذا قال أحدھما: 
خلء یقول الآخر: ھاتء والمراد أأنھما یتقابضات فی المجلس قبل التفرق منە وأن یکون 
الع وضان متمائلین متساویین في الوزن کما فی حدیٹ 7 بکرق سیأنی: (ٹھانا رسول ارژہ 
کیہ ان نبیع الذھب بالذھب والغضة بالفضة إِلا سواء بسواء6. ٹم الکلام فی الذھب: ھل 
مذ کر ام مؤنٹ؟ فقال فيی (المنتھی): رما رٹ - اللغة ہت والقطعة مىه ذھپفت ویجمع 
علی اُذھاب وذعوب وفي (ٹھذدیب الأزھری): لا یجوز تأئیٹه الا أُن یجعل کسعا لُذھیة وفی 
(الموعب) عن صاحب (العین): الذھب التب والقطعة منە: ذھہق یذ کر ویؤنٹ. وعن ابن 
الأنباري: الذھب آنٹی؛ وربا ذکر وعن الفرای وجمعه ذھبان. وأما قوله: دھاء وھاءہ؛ فقال 
صاحب (العین): عو حرف یستعمل في المناول تقول: ھاء وھاك وإذا لم تجیء بالکاف 
مددت فکان المدۃ فی: ھا خلف من, کاف المخاطب فنقول للرجل: ہا وللم أة: 
ھائيء وللاثئین: عاؤعاء وللرجال: غاؤمواء وللنساء ھاؤن. وفي (المنٹھی): تقول: ھاء یا رجل: 
بهمزة ساکنف مٹال: شع أيی: نل رفي (الجامع): فیه لغتان 87 ساکة وغمزة مفتوحةف 
وھو اسم الفعلء ولغة أآخری: ھا یا رجل: كأنه من ھاي بھاي؛ فحذفت الیاء للجزم ومنھم 
من یجعله منزلة الصوت: ھا یا رجل: وھا یا رجلات: وھا یا رجال: وھا یا امرأق وھا یا 
امرأتانء وھا یا نسوة۔ وفی (شرح المشکاق): فيه لغتان المد والقصر والأول ُفصح 07 
وأصله: اك فأبدلت من الکاف معتاہ: خذء فیقول صاحبيه مثله والھمزة مفتوحة. ویقال 
بالکسر ومعناہ التقابضء وقال المالكي: وحق ھا ان لا یقع بعدھا إلاّ کما لا یقع بعدھا: خف 
وبعد ان وقع یجب تقدیر قول قبله یکون بهە محکیأء فکأنه قیل: ولا الذھب بالذھب ال 
مقول عندہ من الحتبایعین ماء وھای وقال الطیبي: ومحله النصب علی الظرفیة والمستثنی 
منه مقدر. یعني: بیع الٰذھب آ0 ۰- 7 فی جمیع الأزمنة ال عند الحضور والتقاہض.۔ قوله: 
والبر بالبرہء أي: وبیع البر بالیر؛ وھکذا یقدر في البواقی 


ذکر ما پستفاد منه: أجمع المسلمون علی تحرم الربا في عذہ الاُشیاء الأربعة التی 
ذکرت في حدیٹ عم رضی ازژہ تعالی عصلف وشیعان آعران وھضما: وچ والملح فینہ 
الأشیاء الستة مجمع عليھا واختلقوافیما سواہ فذھعب اأمل الظاھر ومسروگف وطاوس 


- ٤ثا‏ الع / باب )٥٤(‏ 


والشعبيی وقتادة وعثمان البتی فیما ذکرہ الماوردي: إلٰی أُنہ یتعوقف التحریم 'علیھا. وقال سائر 
العلماء: بل یتعدی إلی ما في معناھا. فأما الذھب والفضة والعلة فیھما عنذ ابی حنیفة 
رضی ارہ تعالی علهء الوزن آفي جنس واحد؛: ذألحق بھما کل موزون۔ وعند الشاقعی: العلة 
فیھما جنس الأثمان وأما الأربعة الباقیة ففیھا عشرةۃ مذاھب. الأول: مذھب اُھل اللاعر أنه: 

لیا فيی غیر الأجناس الٰسعة. الٹانی: ذھب ایز یکر الام إلٰی ان العلة فیھا کونھا منتفغا 
بھاء فیحرم التفاضل فی کل ما ینتفع به حکاہ عده القاضي حسین. الْقالث: مذھب ابن 
سیرین وأبی بکر الاودي الشافعي: أن العلة الجتسیق فحرم کل شٛيء بیع بجنسە: کالتراب 
بالتراب متفاضلا والئوب بالٹویین والشاة بالشانین. الرابع: مذھب الحسن بن آبی الحسن: 
ان العلة المتفعة فی الجنس, فیجوز عندہ بیع ٹوب قیمته دینار یٹوبین قیمتھما دینا ویحرم 
عندہ بیع ٹوب قیمته دینار بٹوب قیمته دیناران. الخامس: مذھہب سعید بن جبیر: ان العلة 
تفاوت المنقعة فی الجنس, فیحرم التفاضل في الحنطة بالشعیر لتغاوت منافعھماء وكذلك 
الباقلاء بالحمص والدخن بالذرۃ. السادس: مذہب ربیعة بن أبی عبد الرحمن: أن العلة کون 
جنساً تجب فيه الزکاةقء ویحرم الریا فی جنس تجب فيه الزکاۃ من لمواشی والزروع 
وغیرعماء ونفاہ عما لا زکاة فيه. السابع: مذھب مالكک: کونهھ مقتاتاً گرا فحرم الربا فی 
کل عا کان قوتاً مدخراء ونفاہ عما لیس بقوت: کالفواک وعما ھو قوت لا یدخر: کاللحم. 
الٹامن: مذھب آبی حنیفة: أن العلة الکیل مع جنسء آو الوزن مع جنس فحرم الربا في کل 
مکیل وإن لم یڑکل: کالجص والئنورۃ والُشنان ونفاہ عما لا یکال ولا یوزن وإن کان 
مأکولاً: کالسفرجل والرمان. التاسع: مذعب سعید بن المسیبء وھو قول الشافعي في 
القدیم: ان العلة کونە مطعوماً یکال أُو یوزن فحرمه فی کل مطعوم یکال أو یوزن؛ ونفاہ عما 
سواہ وھو کل ما لا یؤکل ولا یشرب؛ أُو یؤکل ولا یوزن: کالسفرجل والبطیخ. العاشر: ان 
العلة کون مطعوماً فقط سواء کان مکیلاً او عوزوناً آم لاء ولا ربا فیما سوی المطعوم غیر 
الذھب والفضة وھو مذھب الشافعی في الجدید. وفی (شرح المھذب): وعو مذھب أُحمد 
واوح اللطاق 


قلت: مذھب عالك فی الموطاً اُن العلة هي الادخار لاڈ کل غالباء وإليه ذھب ابن 
نافع وفی زالعمھید) قال مالك: فلا تجوز في الفواکه التي تیبس وتدخر إلاً مثلاً عٹل یداً 
بیدء إذا کانت من صنف واحد؛ ویجيء علی ما روي عن مالك: اُن العلة الادخار للاقتیات 
ان لا یجري الربا فی الفواکه العی ٹییسء لُنھا لیست مقتاتء ولا یجري الربا في البیض: 
لآتھا - ون کانت امفتائ ۔ فلیست بدخرق وذ کر صاحب (الجوا: ینقسم ما یطعم إلی 
ثلائة أقسام: إحداھا: ما اتفق علی أُنە طعام یجري فيه حکم الربا: کالقواکه والخضر والبقول 
والزروع التي تؤڑکل غداء او یعتصر منھا ما یتغدی من الزیت: کحب القرطم وزریعة الفجل 
الحمراء وما أشبه ذلك. والٹثاشی: ما اتفق علی أنه لیس بغداء بل هو دواء وذلكٹ: کالبر 
وائزعفران والشاھترج وما یشبھھا. والقالث: ما اخعلف فيه للاختلاف فی أُحواله وعادات 


٢ )٥( ۔ کكکِتَابّ البیوع / باب‎ ٤٢ 


الناس فيه فمنه الطلع والبلح الصغیر؛ ومنه التوابل کالفلفل والکزبرۃ وما فی معناھا من 
الکمونین والزاریانج والانیسون؛ ففی إلحاق کل واحد منھا بالطعام قولانء ومنھا الخلبة وفي 
إلحاقھا بالطعام ثلائة اُقوال مفرق فی الثالٹث؛ فیلحق به الخضراء دون الیابسةء ومنھا الماء 
ا ام امام کان مما یتطعو وہہ ترام سد وقیل: بِنع إِلحاقه لنہ 
راہ لوم وو و کچھ نے ساد رب ا العلة بحسب ذْك قاصرة 
علیھاء أو المعتبر مطلق الثمنیة فتکون متعدیة إلی غیرھما فی ذلك خلاف یبنی عليه 
الخلاف في جریان الربا ۂ في الفلرس إٰذا کو جا وت بذھب 1 ورقاء دٹي پرےں 
اب 0292۳ 0 وغیرھاء ےہ نادرً کالبلوط والطرثوب: وما ۳ غالباء 
وما آکل وحدہ أو مع غیرہ؛ ویجري الربا فی الزعفران علی الأصح وسواء کل للتداوي 
کالاھلیلج والبلیلج والسقمونیا وغیرھاء وما آکل لغرض آخر. وفي (التتمق) وجە: أُن ما یقتات 
1ئ“ ویستعمل قلیله -٦‏ الأدویة کالسقمونیا لا رہا سے وھو صعیف والطین الخراسانی 
لسن ربویاً علی الآصح ودھی الکیاب والسمكث حیۂ الکتان وماءے الورد والعود لیس 7 
علی الأصح: والزنجبیل والمصطکی ربوي علی الأصح: والماء إٰذا صححنا بیعه ربوي علی 
اللأأصحء یو وو اہ برا ارام راوس سو نہ 
الجحمھور: العلهة فیھهما جیں لا جرے القمنۃ الغالیة 7 ہے سے قاتتت“ جوھریة الأنثمان غالبا 
والعبارتان تشملان التبر والمضروب والحلی والأواتی عنھما. وفی تعدي الحکم إلی الفلوس 
إذا ُرجأت وج والصحیح أُنھا لا ربا فیھا لانتفاء الٹمنیة الغالبة ولا یتعدی إلی غیر الفلوس 
۔۔۔ باب بیع الطعام قَبلَ أن يِقْبَض وتیع ما لیس عِنْدَك 

أي: مذا باب فی بیان حکم بیع الطعام قبل القبض وکلمة: أُنء مصدریة. قولہ: 
(وبیع ما لیس غعندلأك: بالجر عطف علی: بیع الطعامِ ولیس في یں الہاب: بیع ما 
لیس عندك قالہ ابن المیںن؛ واعترض ہھ. ویمُکن آن یجاب عبه ہائه استنبہط من حدیشیيی الٰہاب ؛ 
اچ سار سو ہی رو سس چوس پ وا رٹ 
ما مد مہ رواہ أُصحاب السخن اأ ید فأابو داود رجہ عن مسدد عن ابی عوائة. 
وأخرجه الترمذي والنسائی عن قتیہة. وآخرجه ابن ماجه عن بندا والکل أخرجوہ عن حکیم 
این حزام. صص ہت ےچ فقلت: یأُئی رہ سے موب او ایت 
”ود > راد امہ تاد 


ناش ١٤٣۔کتابٔ‏ البُرع /| باب )٤٥(‏ 


۸۷۵ ۔ حذٹنا عَلِی بن عَبدِ اللہ قال حدُلنا سِفْيائ قالْہالُذِي عَفِظْتاۂ مِن 
یر وت سی سی شیشث ابی عِا رضي اللہ تعالی عنھما فو آٹا 
لّذي تھی عنہ النبخ مَ ة مر الطٌعام ان ثیاغ عی مض قال ابخ عقاس ولا اغلیثِ کُر 
شیع الا مِثْلَُ. (انظر الحدیث ۲١٢٢‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ اترجمة ظاھرۃ. وعلي بن عبد ارہ هو ابن المدینيیء وسفیان ہو ابن عییئة. 

قولہ: والذي حفظناہ..: إلی آخحرہء کان سفیان یشیر بذلك إلی ان في روایة غیر عمرو 
ابن دینار عن طاوس زیادة علی ما حداثھم بە عمرو بن دیتار عنه. قولہ: (أما الٰدي ٹھی عدہ: 
قد علم ان کلمة: أماء في مثل ھذا تة تقتعضی التقسیمء ؛ ویقدر ھنا ما یدل عليه السیاق وھو: 
ما غیر ما تھی عنہ فلا أظنہ إلاّ مثله في أنه لا ییاع أ٘یضاً قیل القبض. قوله: دأن یہاع٤؛‏ قال 
الکرمانی: ما محل: ان یباع؟ فاجاب: تک بن یکون بدلاً من الطعامء ٹم قال: فإذا أبدل 
الئکرۃ من المعرفة فلا بد من النعت؟ فاجاب: ان فعل المضارع مع : ان معرفة موغلة فی 
التعریف. قوله: وول اُحسب کل شیء ال مٹلهہء أي: ےت یدل عليه روایة مسلم 
من طریق معمر عن این طاوس عن أبیه: وواأحسب کل شيء ممنزلة الطعامء. وقال الترمذي: 
والعمل علی ھذا الحدیٹ عند اکثٹر أھل العلمء کرھوا ان یبیع الرجل ما لیس عندہ. 

وقال این المنڈر: قوله: (وبیع ما لیس عندك؛ء یحتمل معنیین: أحدھما: ان یقول: 
ُبیعمك عبداً أو داراً وھو غائب فی وقت البیع فلا یجوز لاحتمال عدم رضی صاحبہء أو آن 
یتلف: وھذا یشبه بیع الغرر والقانی: ان یقول: بیع هذہ الدار ہکذا علی ان آشتریھا لك من 
صاحبھا أُو علی ان یسلعھا إليك صاحبھاء وھذا مفسوخ علی کل حالء لأنه غررہ إذ قد 
یجوز ان لا یقدر علی شراٹھا أو لا یسلمھا إليه مالکھاء وہذا أصح القولین عندي. 

وقال غیرہ: ومن بیع ما لیس عند العینة وهي دراعم بدراھم اکٹر منھا إلی اُجل بأن 
یقول: أبیعك بالدراھم التی سألتٹي سلعة وکذا لیست عندي ابتاعھا لكء فبکم تشتریھا منی؟ 
فوافقہ علی الئمن ئم یبتاعھا ویسلمھا إليه فھذہ العینة المکروھة: وھی بیع ما لیس عندك 
و پر رر تو یں بے سی ےی شر جھد پور سے 
العلماء: لو قیل للبائع: إن اأعطیت السلعة اُبعاعھا مك با أشٹریتھاء جاز ذلكء وكأنك إھا 
اُسلفته الشمن الڈی ابعاعھا. وقد روی عن مالك أئه: لا یفسخ البیع لأن المامور کان ضاعناً 
للسلعة لو علکت. وقال ابن القاسم: وأحب إلی ان یتورع عن أخذ ما زادہ عليه۔ وقال عیسی 
ابن دینار: بل یفسخ البیع إِلاً ان یفوت السلعة فتکون فیھا القیمة وعلی هذا سائر العلماء 
بالحجاز والعراق۔ وقال ابن الأئیر: ابن عباس کرہ العینة هو ان یبیع من رجل سلعة بٹمن 
معلوم إلی أجل مسمئؿء ثم یشتریھا منه بأقل من الٹمن الذي باعھا من فإن اشتری بحضرة 
طالب العینة سلعة من آخر بثٹمن معلوم وقبضھاء ثم باعھا المشتري من البائع الأول بالنقد: 
بأقل من الشمن فھذہ أیضاً عیںف وھي أھون من الأولی وسمیت عینة لحصول النقد لصاحب 
العین لان العین هو المال الحاضر من النقد والمشتري لھا یشتري بھا لیبیعھا بعین حاضرۂ 


۳۳ )١٦٥٦(ز ۔ کتابُ البِوع / باب‎ ٤ 


(ػ۵:. حهشْثنا بد الله بن مَسلَمَة قال حدّثنا مالِك عن نافع عيِ ایام 
رضی الله تعالی عنھما أَن انی ىك قال من اتتاع طعاماً فلاً تیعم حَمٌی یََتَؤفِی ر (انتلب 
الحدیث ۲۱٢ ٤‏ وطرفيه]. 

مطابقعه للترجمة ظاهرةۃ۔ والحدیٹ مضی فی: باب الکیل علی البائي فانه خر جە 
مناك: عن عبد اللہ بن یوسف عن عالك إلی آخرں وھنا: عن عبد الله بن مسلمة القعنبي, 
قوله: ەمن ابتاع أيی: من اشتری, قوله: دفلا یبیعہ؛ء آی: ویروی: (فلا یبعە بالجزم. قولہ: 
وحتی یستوفیة) أي: حتی یقبضہ. 

زَادَ إِسْمَاعیلٌ من ابتاغ طعاماً فلا ےی حٹّی یَقِضّۂ 

أٌي: زاد إسماعیل بن أَبي 7 في روایتہ عن مالك عن نافع عن ابن عمر: أُن النبي 
حا قال: من ابتاع.,۔ إلی آخرہ قال بعضیم یرید به الزیاده فی المعنیء لان فی قوله: 
(حتی یقبضہہ زیادۃ في المعنی علی قوله: وحتی یستوفیہ؛ء لنه قد یسعوفیة بالکیلء بأن 
یکیلە البائع ولا یقبضه المشتريء بل یحبسه عندہ لینقدہ الثمن مثلاًّ انتھی. قلت: الأمر 
الذي ذکرہ بالعکس, لان لفظ الاستیفاء یشعر بأن لە زیادۃ فی المعنی علی لفظ الإقباض من 
سرت روا روس نہ اروپ ہو ہر ےھدآ 
ولا یقال لە: استوفاہ حتی ب یقبض الکل بل المراد بھذہ الزیادة زیادة روایة أآخعری وشو: 
یقبضہہ لن الروایة المشھورۃ: حتی یستوفیه. 

٦‏ ۔۔ باب مرٴ مَنْ رَأی اذا اشْٹَری طعاماً جزافا ا ان ٭ َبِعَة احشی يُوُويه إِلی خله 
والأذب فی ذْلكَ 

أي: هذا باب في بیان من إذا اشتری طعاماً جزافاً إلی آخرہ. قوله: دجزافا؛ قد مر 
تفسیرہ عن قریب؛ ویقال: ھذا لفظ معرب عن کذا فقوله: وحتی یژؤویه؛ من الڑایوای والمراد 
منە النقل والتحویل إِلی المنزلء وثلاثیه: أُوی: یيأوي وآویت غیري وآویته بالقصر أ٘یضأ. وأنکر 
بعضھم المقصور المتعدي. وقال الأزھري: ھی اللغة الفصیحۃة. قوله: نإلی رحلهء أيی: 
منزله. قوله: دوالأدب؛, بالجر أي: وفیه بیان الدب عطفاً علی قوله: وفيه بیان من اشتری؛. 
قوله: ۲‪۲[.[- دلكِ: أی: فی ترك الیوای ومراتھ من سپ بیعه قیل ان بؤویه إلٰی رحلھ. 

01 بے تا تھی کر قال حدثنا اللَعْتُ عن يُونّسَ عن ابن شٛھاب 
قال أَخْبرّنی سالم بن عَبدِ اللہ اك اب شع هر رضي الله تعالی عنھما قال لَقَدٌ رَأبِث لاس في 
َهّدِ رسولی اللہ يك يَنتاغُونَ جزافاً تَغبي الطْعامَ ُضْرَمود أَن تپیٹوۂ في تکانھغ حگی بُژووۂ 
إلٰی رحالِھم. (انظر الحدیث ۲۱۲٢‏ وأُطرافه]. 


مطابقته للترجمة ظاھر وقد مضی مذا الحدیث فی: باب عا یذ کر فی بیع الطعام 


بالطمامِ فانہ أخرجهہ ھناك: عن إسحاق بن إبراھیم عن اللیث بن مسلم عن الأوزاعی عن 
الزھري عن سالم. وھنا أخرجە: عن یحیی بن بکیر المخزومي المصري عن اللیث بن سعد 
المصري عن یونس بن یزید الأيلي عن محمد بن محمد بن شھاب الزھري عن سالم۔ قوله: 
وییتاعون؛ء ویروی: یتبایعون؟. 


۷ -۔۔ باب إذا اشْكری متاعاً ار دَابَةٗ فوَضَعَہُ عِثڈ البائع أؤ مات قَبل أن يِقْبَس 


اأي: ھذا باب یذ کر فيه إذا اشتری شخص متاعاأً أو اشعری دابهٔ فوضعه عند المتاع اي 
البائع أُو مات البائع قبل اُن یقبض المبیع وجواب: إذاء محذوف؛ ولم یذ کرہ لمکان 
الاختلاف فیه. قال ابن بطال: اختلف العلماء فی ھلاك المبیع قبل القبض,؛ فذھب أبو حنیفة 
والشافعی: إلی أن ضمانه إن تلف من البائع وقال أحمد وإسحاق وآأبو ٹور: من المشتريء 
وأما مالك ففرق بین الٹیاب والحیوان: فقال: ما کان من الثیاب والطعام فھلك قبل القبض 
فضمانه من البائعء وقال ابن القاسم: لأُنە لا یعرف ھلاکه ولا بینة علیہ وأما الدواب 
والحیوان والعقار فمصیبته من المشتري. وقال ابن حبیب: اختلف العلماء فیمن باع عبداً 
واحتیسه بالئشمن وعلك فی یدہ قبل ان یيأني المشتري بالٹمنء فکان سعید بن المسیب وربیعة 
واللیث یقولوت: هو من البائع؛ وأخذہ ابن وہب وکان مالك قد اأُخذ را ا وقال سلیمان 
ین یسار: مصیبته من المشتري سواء حبسه البائع بالشمن أم لاء ورجع مالك إلی قول سلیمان, 


وقال اب غمَرَ رضی اللہ تعائی عنھما ما أذْرَکتِ الصٌْفْقَةُ خَیاً تق مخجشوعاً فَهْوَ من 
اللغبتاج 

ايی: قال عبد الله بن عمر رضي اللہ تعالی عنھما: کلمة ماء شرطیةء فلذلك دخلت 
الفاء فی جوابھا. وھر قوله: وفھو من المبتاع: وإسناد او دراظ إلی الصفقة مجانں أی: ما 
کان عند العقد غیر عیتث, قوله: ومجموعاء صفة لقوله: وحیاأ0؛ وآراد به: لم یتغیر عن حالته. 
ور (من المبتاع)؛ أي: من المشتريء وھذا تعلیق وصله الطحاوي والدارقطني من طریق 
الأوزاعی عن الزھري عن حمزة بن عبد الله بن عمر عن أبيە: قال: ما أُدرکت اي ضا 
فھو من عال المہتا ع6 ولیس فيه لفظ: مجموعا وھذا رواہ الطحاوي جواباً عما قالوا: إِت این 
عمر روی عنه حدیث: ڑالبیعان بالخیا ر عالم یتفرقاا؛ وأنه کان یری التفرف بالأ٘أبدانء والدلیل 
عليه أنه کات إٰذا ایم رجلا شیئاً ناراد ان لا یقیله قام فمشی ھنیھة؛ قالوا: فھذا یدل علی أنە 
کان یری التفرق بالأبدانء وأجاب عنه الطحاوي فقال: وقد روي عنه ما یدل علی ان رأيه 
کان فی الفرقة بالأقوالء وأن المبیع ینتقل بعلك الأقوال من ملك البائع إلی ملك المشتري 
حتی یھلك من ما لە إن ھلك: وروی حدیث حمزۃ بن عبد اللہ ھذاء واعترض عليه بعضھم 
بقوله: وما قاله لیس بلازم؛ وکیف یحتج بأمر محتمل في معارضة أمر مصرح بە؟ فابن عمر 
قد تقدم عده التصریح بأُله کان یری الفرقة بالأبدانء والمنقول عنه ھنا یحتمل ان یکوت قبل 
التفرق بالابدانء ویحتمل ان یکون بعدہ؛ فحمله علی ما بعدہ اُولی جمعاً بین حدیئيه. انتھی. 


۰ )٥٥۷( ۔ بتابِ البٹوع / باب‎ ٤ 


قلت: ھذا ما ھو بأول من تصرف بھذا الاعتراض؛ فان ابن حزم سبقه بھذاء وَلکن الجواب 
عن ھذا مجا یقطع شغبھما ھو: ان قوله هذا یعارض فعله ڈاك صریحأء والاحتمال الذڈي ذکرہ 
مذا القائل نا یحتمل ان یکون ھناك ایض فسقط العمل بالاحتمالات قبقی الفعل والقول 
والأخذ بالقول اأولی لانه ً 


سن ما رسے لہ سٹی متا ول الب 8۶ کی عل کی لک انی و 

نے ای نکر أحذ طرَقي الٹھارِ فَلَعَا أذْنَ لَهُ في الھڑوج إلی العَدِيتة لم َەغتا إلاّ وِقَد اُناتا 
وا یا ر گی فقال ما جائتا ابی کل نی غڈم الشائة الا لی عائگ لگا قش 
قال أ٤‏ وٹآ اد کی کی الخوی ڈل اشخب با رسلا ال شخب قال نا رسو 
ارہ إنّ عثدِی ناقتن أَعْدَذْنُھُما للکُووج ءٗ فُخلذ إ حداھما قال کَد أعَدُٹھا بالشتن. (انظر الحدیث 
ارہ وأأطرافھ]. 

مطابقته للتثرجمة من حیث إن لھا جزآین: أما دلالته علی الجزء الُول فظاعرة؛ لن 
لما اذ الناقة من ابی بکر بقوله: قد اُحذتھا بالشمن الذڈي ہو کنایة عن البیع؛ ترك عند 
ابی بکی فھذا یطابق قوله: فترکه عند البائع. وأما دلالته علی الجزےء الثاني: وھو قوله: أ2 
مات قبل أن یقبض: فبطریق الإعلام ان حکم الموت قبل القبض حکم الوضع عند البائع 
قیاساً عليه ولکن البخاري لم یجزم بالحکم کما ذکرناء لمکان الاختلاف فيه ولکن 
تصدیر الترجمة بأثر ابن عمر یدل علی اُن اخعیارہ ما ذھب إ[ليه این عمرء وھو أُن الھالٹ فی 
الصورۂ المذ کورة من مال المبتاع. 

ذکو رجالہ: وشم خمسة: الڈول: فروف؛ 0 0 زسکون امرای این آ؛ بی المغرای 

بفتح اللمیم وسکون امن المعجمة وبالراء والمد واسم آ اللمغراء: ھ۰ الکندي. 
المہوصل.۔ الال ؛ مشام بن حر و8. الرابع: ابوه ےھ بن جم مت العوام. الخامں: ام 
المؤمنین عائششة سط اللہ 5یا 
کكگذدلك فی موضع. وفیه: العنعنة فی دنہ مواضح وفیه: ان شیخه معن اُفراد وآنہ وعلی 
کوفیان وعشام وأبوہ مدنیان. 

وھذا الحدیث من أفرادەء وسیأتی فی أول الھجرۃ مطولاء إن شاء اللہ تعالی۔ 

ذکر معناہ: قول: ×لقل یوع)ء اللام جواب ظقسم محدذوئب؛ وقولھ: دقَل؛ فعل مساضص 
وفیه معنی النفی أي: ما يأتی یوم عليه إلا یائی فيه بیت أبي بکر رضي اللہ تعالی عنه. 
قوله: هبیت أبی بکرہ؛ منصوب علی المفعولیة. قوله: (أحدہء نصب علی الظرفیة بتقدیر 


پ وب ٣٣‏ ۔ہ تاب 2 ا باب ز۸مء) 


في قوله: لم یرعناہء بفتح الیاء وضم الراء وسکون العین المھملة: من الروعء وھو الفزع 
یعئی: اُنانا بغتة وقت الظھر۔ قٌوله: زفخبر ہە٥ء‏ علی صیعة المجھول؛ أي: ہر پالنبہی 6 
ابو بکر؛ یعني: أخبرہ مخبر بأنہ جاء, قوله: وحدٹ: بفتح الدال. قوله: دآخرج٤ء‏ بفتحالھمزة 
أمر من الإخراج. قوله: ومن عندلكہ؛ بفتعح المیم مفعول أخرجء ویروی: وما عندك؛؛ وكلمة: 
ماء عامة تتناول العقلاء وغیرمم. قوله: دالصحبة٤؛‏ بالنصب أي: انا أرید او اأطلب الص حبة 
مك عند الحروع ویجوز رات أيی: مرادي الصحبة الفانیةء بالنصب أي: أنا أُرید او أطلب 
الصحبة أیضاً أو ألزم صحبتك ویجوز بالرفع أي: مطلوبي أیضاً الصحبة أو الصحبة مبذولة, 
قوله: داأعددتھما؟؛ قال این العین: وقع فی روایة للیبخاري: وعددتھما للخروج)؛ یعئي: بدون 
الھمزۃ. قال: صوابه: أعددتھماء لأزہ رباعی. قلت: قوله: رباعیء بالىسبة لی عدد حروفہ ولا 
یقال فی مصطلح الصرفیین إِلاٴ ٹلائی مزید فية. 

ذکر عا یستفاد۵ منه: قال المھلب: وجه استدلال الہخاری فی ھذا الباب بحدیث 
عائشة أُن قول الرسول كله لبی بک رضی اللہ تعالی عنه؛ فی الناقة: قد اُخذتھاء لم یکن 
اُذاً بالید ولا بحیازۃ شخصھاء وانما کان التزامه لابتیاعھا بالشمنء وإمحراجھا من ملك ابی 
بک لأن قولہ: قد اُخذتھاء یوجب اُخذاً صحیحاً وإخراجأ واجباً للناقة من ملك أبي کرای 
ملك النبي کل بالشمن إلذي یکون عوضأً منھاء فھل یکون التصرف بالمبیع قبل القبض أو 
الضیاع إلا لصاحب الذمة الضامنة لھا؟ انتھی۔ قلت: وقال بعضھم: ولیس ما قاله بواضح؛ 
لن القصة ما سیقت لبیان ذلك: فلذلك امحتصر فیھا قدر الشمن وصفة العقد فیحمل کل 
ذلك علی ان الراوي اختصرہ لن لیس من غرضه فی سیاقہء وكذلك اختصر صفة القبض: 
فلا یکون فيه حجة فی عدم اشعراط القبض. انٹھی. قلت: الذي قاله المھلب أوضح ما 
یکون: لان ترك سوق القصة لبیان ذلك لا یسعلزم نفی صحة ما قاله المھلب ولا الاختصار 
فیھا قدر الٹمن وصفة العقدء ولا الأمر فيه مبني علی غرض الراوي في اختصارہ الحدیث 
وتقطیعهہ والعمل علی مین الحدیث وصحة الاسعدلال بألفاظہ وقد صرح في الحدیث 
بالأخذ الصحیح لاشترائه بالمن وھو یوجب الإخراج من ملك البائع إلی ملك المشتري؛ 
وقد استدل به ابو حنیفة وغیرہ بأُن الافتراق بالکلام لا بالأبدان؛ لن النبی عَلّكّ قال: قد 
اأخجذتھا بالئمن؛ قبل ان یفترقاء وتم البیع بیٹھما. فافھم. 

۸ ۔۔ بابٌ لا يَِیغ غلی بیع أخجید ولا يَسُومٌ علّی سَزم أخيهِ 
حئّی يأدن لَهُ اؤ یَئرك 

أي: ور رت رش سر تو ہپ پر یت 
بیعك وأنا أبیعمك مثله؛ بأقل منەء ویحرك أأیضاً الشراء بأن یقول للبائع: إفسخ وأنا أشتري باکٹر 
منہ. قوله: دولا یسوم علی سوم أخیه:؛ وھو السوم علی السوم وھو ان یتفق صاحب السلعة 
والراغب فیھا علی البیع ولم یعقدان فیقول آخر لصاحبھا: انا اشٹریھا باکش أو لد راغعب: آتا 
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أبیعك خیراً مٹھا باُرخص: وھذا حرام بعد استقرار الثمن؛ بخلاف ما یباع فیمن 'یزیدء فإِنه قبل 
الاستقرار. وقوله: ؛لا یبیع)ء نفي؛ وكذلك: فلا یسوم ویروی: ہەلا یبع ولا یسماء, بصورة 
النھی. قولہ: (حتی یأذن لص أي: حتی بأذن اأُحوہ للبائمع بذلك: و یع کک أخوہ اتفاقه مع 
البائعء وتقییدہ بالإذن أو الترك یرجع إلی البیع والسوم جمیعاً. فان قلت: لم یقع ذکر السّوم 
فی حدیشٹی البہاب؟ قلت: قد وقع ني بعض طرق ھذا اللحدیٹ:؛ ون یستام الرجل علی سوم 
اي أُخرجه فی الشروط من حدیث أبی ھریرة فکأنه أشار بذلك إليه وھذا لە وجه لأنه 
في کعایہ أُخرجە فيه٭۔ فان قلت: لم یذ کر أیضاً شیغاأً لقوله: (حتی بأُذن لە أو یترك؟؛ قلت: 
ذکر ھذا القید فی بعض طرق عذا الحدیثء وھو ما رواہ مسلم من طریق عبید اللہ بن عمر 

عن نائع في ھذا الحدیث بلفظ: ولا یسیع الرجل علی بیع خی ولا یخطب علی خطبة أُحيه 
لا آت الہ فی لگا آخاں کسی طمی ہو گڑائاھولگکت مااستی وجیز0 اعطدعیا: 
أنه غیر مذ کور فی کتابہ والاشارة إلی ما ذکر فی کتاب غیرە بعید. والاآخحر: ان الام شتاء 
فی الحدیث المذ کور یختص بقولەه: ولا یخطب علی خطبة أُخيه وإن کان یحتمل أن یکون 
استثناء من الحکمین۔ 


0ے حدٹثٹنا إِشماعیل قال حدثني ماللك عنْ چان عنث عَبْدِ ال بن شقم 


رضي اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ عَلِله قال لا ا تٔیغ تَفصکم علی بیع ا خي. (الحدیث 
۹ -- طرفاه فی: ٣٦۳۱ء .]٥٥٥٥‏ 


مطابقتہ للجزء الأول للترجمة ظاعرة. واسماعیل هو این أبي اُویس. 

والحدیث اُخرجه البخاري أٛیضاً في البیوع عن عبد الله بن یوسف عن مالك فرقھما. 
وأحرجە مسلم فيه عن یحیی بن یحیی عن مالك یه وعن محمد بن حا وإسحاق بن 
منصور فی النٹھی عن تلقی السلع. وأمحرجه أبو داود فيه عن القعنبی عن مالك. وأخرجه 
آلنسائی فيه عن قتیبة عن مالك؛ وأ رجه ابن ماجه فی التجارات عن سوید بن سعید. قوله: 
ولا یبیع٤ء‏ کذا یاإثبات الیاء عند الاکٹرین بصورۃ النفی؛ وفی روایة اللکشمیھنی: ملا یبع٤؛‏ 
بصیفة الٹھی. قوله: هعلی بیع أخحیہءء وفی روایة عبد الله بن یوسف عن عالك بلفظ: وعلی 
بیع بعضه٤ء‏ وتقییدہ بأخحیه یدل عی ان ذلك یختص بالمسلم وبە قال الاأوزاعي وأٗبو عبید بن 
جویریة من الشافعی وأصرح من ذلك ما رواہ مسلم من طریق العلاء عن أبيه عن أبي ھریرة 
بلفظ: ہلا یسوم المسلم علی المسلمە؛ وعند الجمھور: لا فرق فی ذلك بین المسلم 
والکاف وذ کر الخ خرج مخرج الغالب فلا مفھوم لە. وقام الإاجماع علی کراعة سوم الذمی 
و' سر یو بپ قوم علی بعض لأُنه یوغر الصدور ویورٹ الشحناء ولھذا لو أُذن 
ل٭ فی ذلك ارتفع علی الاصح. 

۹۰ ۔ے حدثقا عَلِی بع عَبد اللہ قال حدثنا شفْیانُ قال حدّثا الژھرِئ ع سَمید 
ابن ایب عن أپی ُوَئرَةً رضي اللہ تعالی عنہ قال تھی رسول اللہ كَإلل ان تبیغ حاضِرٌ 
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لاو ولا تناجشُوا ولاً بیع الؤئُل علی ب بیع أعیو ولاً بَخطّب عَلی خِطتقاتیه ولا ئعال 
العَ'َأءُ طلاق قَ أَشْيهَا لِتکغاأ ما في إِنَابِھَا. (الحدیث ٠۰‏ ۔ اُطرافه في: ٣۲ء‏ ٢٥٠۲ء‏ 
۷٦9‏ ۲۱۹۰ء ٢٢٢۲ء‏ ۲۷۲۳ء ۲۷۳۷ء ٤٤١ف .]٦٦۰٦ ٦ ۵١۵٣‏ 


مطابقته للترجمة فی قولہ: دولا یبیع الرجل علی بیع أخهء. وعلی بن عبد الله هو 
این المدیني: وسفیان هو ابن عبینذف والزھري شو محمد بن مسلم. 

والحدیثٹ أخرجە مسلم في النکاح عن عمرو الناقد وزھیر بن حرب وابن ن أُبی عمر 
وفی البیوع عن أبي بکر بن أبي شیبة. وأخرجه أبو داود عن أبي الطاھر بن السرح في البیوع 
ببعضہه: ٭ لا تناجشواا؛ وفی النکاح ببعضے: ولا یخطب احد کم علی خطہة اُحيهھ6. وأخرجه 
الترمذدی عن قتیبة بن سعید واُحمد بن منیع فی البیوع ببعضە: (لا یبیع حاضر لبادہء وفي 
موضع آخر منہ ببعضہ: الا تناجشوا) وفی النکاح ببعضہ: ہلا یخطب الرجل علی خطبة أُخيه 
ولا یبیع الرجل علی بیع اُحيهٴء وفیه عن قعیبة وحدہ ببعضہ: دلا تسأل المرأة طلاق اُختھا 
الرحمن بتمامه ولم یذ کر السوم. وأخرجه ابن ماج عن عشام بن عمار وسھل بن أبي سھل 
فی النکاح ببعضه: ولا یخطب الرجل علی حطة اک0 وفی التجارات ببعضہ: ولا تتاجشواا؛ 
وفیه عن ہشام بن عمار وحدہ ببعضہ: ولا یبیع الزجل علی بیع أخحيه ولا یسوم علی سوم 
ایج وفیه عن أبي بکر بن أبي سْىبة ببعحٰضە: (لا پیمیع حاضر لباد). 

ذکر معناہ: قوله: البادہ البادي: هو الذي یکون فی البادیة مسکنە المضارب 
والخیامِ وصورۂة البیع للبادی اُن یمدم غریب من البادیة معاع لہیعه بسعر یووم فیقول لہ 
بلدی: ات سر رو و تس یی و وہ ۲ 
وحینئل ہت ویتناول البیع والشراےء. قولہ: واسران ھذا عطف علی مقدر لأز 1 
ید وورووں مو ھی ٤ء‏ ولا علی قوله: (انْ یع٤‏ ء والعقدیر: تھی وقال: لا تناجشوا 
و النىجش؛ بفعح النون والجیم وفی آخرہ شین معجمة وفی (المغرب): النىجش بفتححہ؛ 
ویروی رر الجیم ویقال: نجش یتجش شا معن یاب تصر ینصی وفی (الزاهر): أاصل 
النجش مدذح الشیء ء وإطراوُ؛ رفی نو من الئىجش: تو لاس من امضیء إلی غیر٥۔‏ 
7- (الجامع): أصله من الختلء یقال: نجش الرجل إذا ختلء ویقال: اأُصل التجش الاآثار 
وہتنی الناجش ناجشاً لأنہ یٹیر الرغبة فی الساعة ویرفع ثمنٹھا. 

قوله: دولا یع الرجل علی بیع أمحیەہ: قد فسرناہ عن قریب. وقال ابن قرقول: اتی 
کثیر من الأحادیث علی لفظ الخبرء وقد آُئی بلفظ الٹھی وکلاھما صحیح وقال ابن الأثیر: 
کثیر من روایات ھذا الحدیث: اك یبیع باثیات الیاء والفقعل غیر مجزوم وذلك لحن: ون 
صحت الروایة فتکون: لاء نافیة وقد اأعطاھا معنی الٹھی؛ لأنه إذا نفی ھذا البیع فكأنه استمر 
عدمہ والمراد من النھی عن الفعل [نما ہو طلب إعدامه أو استبقاء عدمه فکان التھی الوارد 
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من الواجب صدقه یفید ما یراد من التھي. قولہ: دول* بخطب علی خطیة او الخعلمة 
بالکسر: ع ا مور وو ےس کو سو یت واما الخطبة بالضم فھو 
من القول؛ والکلام وصورته ان یخطب الرجل المرأة فترکن ھی إليه ویتفقا علی صداق معلوم 
ویتراضیاء ولم یبق إِلاّ العقد فیجيء آخر ویخطب ویزید في الصداق: وبأتي الکلام فيه عنّ 
قریب. قولہ: دولا تسأل)ء بالرقع خبر یعتی التھیء وبالکسر تھي حقیقيء ومعناہ: نھي المرأة 
لإأجتبیة.اُن تسأل الزوج طلاق زوجته لینکجھا ویصیر لھا من نفقته ومعاشرته 6 کان 
للمطلقة فعبر عن ذلك پاکفاء ما فی الناء إذا کبتہ وكفأته وأكفأتہ إذا أملته. وقال التیمي: 
هذا مثل لإمالة الضرةۃ حق صاحبتھا من زوجھا إلی نفسھا۔ قوله: هلتكفأن بفتح الفای کذا 
فی روایة أبي الحسن: وقال ابن التین: وھو ما سمعناہ ووقع في بعض روایاتہ کسر الفاءی 
وقال ابن قرقول: ویروی ؛لتکفیء وتستکفيء ما فی صحفتھا؛ء أي: تقليه لتفرغه من خیر 
زوجھا لطلاقه إیاما وقد تسھل الھهمزق وذکر الھروي الحدیث لتکعفی: تفتعل من کفأت: 
الإناء إِذا کببتە لیفرغ ما فیھاء وقیل: صورته ان یخطب الرجل المرأۃ ولە امرأۃ فتشترط عليه 
طلاق الأولی لتتفرد بە. قال النووي: المراد بأختھا غیرھماء سواء کانت اُمحتھا فی النسب أو 
الإاسلام أو کافرة. 
ذکر ھا یستفاد منه وھو علی وجوہ: 
الڈول: بیع الحاضر للبادي اتا تھی عنه لن فیه التضییق علی الناسء وأٗھل الحاضرة 
آفضل لإاقامتھم الجماعات وعلمھم وغیر ذلك. واحختلف ە فی أھل القری: ھل ھم مرادون بھذا 
الحدیث؟ فقال عالكث: إت کانوا یعرفون الآأکمان ئل اس ہف وإن کانوا بشبھون اُمل البادیة فلا" 
یباع ولا یشار علیھم, وقال شیخنا: لا یلزم من الٹھي عن البیع تحرع الإشارۃ عليه إذا 
استشارہ وھو قول الأوزاعىء قال: وقد أمر بنصحه فی بعض طرق عذا الحدیث: وھو قوله: 
ناذا استنصح احد کم ا اہ قلینصح لەہ؛ و حکی الرافعی عن آبی الطیب وأبی إسحاق 
المروزي: أأنه یجب عليه إرشادہ إليه بذلا للنصیحة. وعن أہی حفص بن الوکیل: أنە لا 
یرشدہ توسعاً علی الناسء ونقل عثله عن مالكء بل حکی ابن العربی عنه أُنه: لو سأله عن 
السعر لا یخبرہ بە لحق أھل الحضرء ثم ظاھر الحدیث تحریم ہۓ الحاضر للبادی سواء 
کان الحضري عو الذي التمس ذلك من البدوي أُو کان البدوي هو الذي ساألہ الحضري فی 
ذَلََفٰی وخزم الراشی) بأنه [غاوعرم إذا آبعدا آلحضری اسوال ذلف وت ذلك تخروجه عیٰ 
ظاھر الحدیٹ: حصضن بعض اُصحاب الشافعی تحرع بیع الحاضر للیادي ما إذا تربص 
الحاضر بسلعة البادي لیغالي في ثمنھاء فأما إذا باعھا الحضري للبادي بسعر یومه فلا باُس 


شود 


قلت: في التعقیید بذلك مخالفة لظاھر الحدیث ولفھم راوي الحدیث - وھو ابن 

عباس ۔ إِذا سثل عن ذلكء فقال: لا یکون لە سمسار فلم یفرق بین ان یبیع لە في ذلك 
الیوم بسعر یومه أو یتریص بە لیزداد ثمنہ وظاھر الحدیث أَیضاً تحریم بیع الحاضر للبادي 
عمدة القاری/ ج۱۱ ع٤۲‏ 


ى۰٣‏ ٤_-۔‏ تاب البُیوع / باب )٤١۸(‏ 


سواء کان البادي یرید بیعه في یومه أو یرید الإقامة والتریص بسلعته وَحَمّل الرافعي النھي 
علی الصورۃة الأولی فقال: فیما إذا قصد البدوي الإقامة فی البلد لیبیعہ علی التدریجء فسأله 
تفویضه إليه فلا بأُس بهہ لأنه لم یضر بالناس ولا سبیل إلی منع المالك عنه لم فيه من 
الإضرار لە. وفي الحدیث حجة لمن ذھب إلی تحرم بیع الحاضر للبادي وهھو قول:اکٹر 
أھل العلم من الصحابة والتابعینء ومن بعدھم وھو قول مالك واللیث والشافعی وأحملد 
وإسحاق. وحکی مجاھد جوازہ وھو قول أبي حنیفة وآخرین, وقالوا: إن الٹھي منسوخ ٹم 
اختلفوا: ھل یقتضی الٹھی الفساد أم لا؟ فذھب مالك وأحمد إلی أنە لا یصح بیع الحاضر 
للباديء وذھب الشافعیي والجمھور إلی اآنه یصح وإن حرم تعاعطيه۔ وفيه: حجة لمن ذھب إلٰی 
تعیمم التحرم فی بیع الحاضر للبادي؛ سواء کان الطلد کیچ ا تعیثت لا پکڑھی لاح 
الحضري عتاع البدوي فیه تاٗثیر او صغیرہ أُو سواء کان متاع البادي کثیراً او قلیلاً لا یوسع 
علی أھمل البلد لو باعه البادي ہنفسه وسواء کان ذلك المتاع یعسم وجودہ أم یعز وسواء 
رخص سعر ذلك المتاع أُم غلیء وحمل البغوي في (التھذیب) الٹھي فيه علی عا تعم الحاجة 
إلیه سواء فيه المطعومات وغیرھا کالصوف وغیرہ أما ما لا تعم الحاجة إليه کالشیاء 
النادرة فلا یدخل تحت الٹھیء وفيه نظر لا یخفی؛ وفي (التوضیح) فإن فعل وباع ھل 
یؤدب؟ قال این القاسم: نعم إن اعتادہء وقال ابن وھب: یزجر عالماً او جاھلا ولا یؤدب. 


الثانی: من الوجوہ فی النجش: ولا خیار فيه إذا وقع خلافاً لمالك وابن حبیب؛ وعن 
خیار إذا لم یکن للبائع مواطاأة. وقال أھل الظاہر: البیع باطل مردود علی بائعه إذا ثبت ذلك 
عليه. ۱ 


الٹالٹ: البیع علی بیع خی وقد بیتا صورته فی أول الیاب وھذا محله عند التراکن 
زالاقتراب۔ فأما البیع والشراء فیمن یزید فلا باس فيه فی الزیادة علی زیادة اخيهہ وذلك لما 
رواہ الترمذي من حدیث اُنس: وأن رسول اللہ علكك باع حلساً وقدحاء وقال: من یشعري 
عذا الحلس والقدح؟ فقال رجل: اأخذتھما بدرھمء فقال النبي؛ عَلككّگ من یزید علی درھم؟ 
فأأعطاہ رجل درعمینء فباعھما منه*. وأخرجه بقیة الأربعة وھو قول مالك والشافعي وجمھور 
اُمل العلم وکرہ بعض أُھل العلم الزیادة علی زیادة اُحيه ولم یروا صحة ھذا الحدیث: 
وضعفه الأزدي بالأآخضر بن عجلان فی سندہ؛ وحجة الجمھور علی تقدیر عدم الثبوت أنه لو 
ساوم وأراد شراء سلعته وأعطی فیھا ثمنا لم یرض بە صاحب السلعة ولم یرکن إليه لیبیعہ فإنه 
یجوز لغیرہ طلب شراٹھا قطعا ولا یقول أحد إنە یحرم السوم بعد ذلك قطعاء کالخطبة علی 
خطبة أأخيه إذا رد الخاطب الأولء لأنہ لا فرق ہین الموضعین وذ کر الترمذي عن بعض أھل 
العلم جواز ذلك یعنی: بیع من یزید فی الغنائم والمواریث؛ قال ابن العربي: الباب واحد 
والمعنی مشترك لا تختص بە غتیمة ولا میراثٹ, قلت: روی الدارقطنی من روایة ابن لھیعة 
قال: حدثٹنا عبد اللہ بن ابی جعفر عن زید بن أُسلم عن ابن عم قال: ہونھی رسول الله 


6ے کاب البُوع / باب )٢٥(‏ ۷۹ 


1 نپ سرت ولا ی یبع أحد کم علی بیع اُخحيه الا الخنائم والمواریثٹ٤4:‏ ٹم رواہ من 
طریقین آخرین: أُحدھما عن الواقدي ببثله وقال شیخناء رحمہ اللہ: والظاعر أن الحدیث 
حرج علی الغالب وعلی ما کانوا یعتادون ہے مزاید فالمعنی واحد کما قاله ابن العربی: 
یصرح ولکن جری ما یدل علی التراضی: کالمشاورة والسکوت عند الخطبة فالاأصح أن لا 
قیس: خطبني أبو جھم ومعاویةغ قلسم ینکر الشارع دلكۓ بل خطبھا لاساصة. وقل یقال٠:‏ لعل 
الثائی لم یعلم بخطیبة الأول: وأما الشارع فأشار لأسامة لأنه خطب ولم یعلم اُنھا رضیت 
بواحد منھماء ولو أخبرته لم یشر علیھاء وقال القرطبی: اختلف أُصحاہنا فی التراکنء فقیل: 
منسوخ بخطبته عليه الصلاۃ والسلامء فاطمة بنت قیس لاسامة. 

الخامی: ان المرأ2..۔ إلی آخری وئا۔ ذکرناہ. 

۹ _-۔ باب تَیع المْزایَدة 

أيی: عذا باب في بیان حکم بیع المزایدۃ وھي علی وزت مفاعلق تقتضی التشارك 

فی اأُصل الفعل بین اٹتین ولم یصرح بالحکم اکتفاء ما ذکرہ فی الباب۔ 
وقال عَطاءٍ أذرّک التَّاسَ لا يَرَوْنَ بأساً فِيمَن یَزِيدُ بیع المغا 

ھہذا بوضح ما فی الترجمة من الزبھام وھو وجه مطابمقة الاٹر بالکر جمة ایشا وکد 
لا بس ببیع من یزید وھذا اعم من تقیید الیخاري ببیع المغام وقد ذکرنا فی الباب السابق 
ما فيه الكقایة۔ 

و چو بش بث مُحمّد ضس أخبرنا عَيْد الله قال اہر نا اَی اليَکحٹ 
وا کی او کہ اڈ یہ یه مِئی فاشتراۂ تُعیم بث عَبدِ الله بکذًا وکدًا 
فدَفَعَهُ إِلٰيه. (الحدیٹ ۲۱٢١٢‏ ۔ أطرافه فی: ٢٤۷٣ ٢٣۳٣٢٢ ٣٢٣٢٣‏ ھ١٤٢‏ ؛ ٣ہک‏ 
۸۳٦‏ ء ۰۹. 

مطابقعه للترجمة تؤخذ من قوله: (من یشتريیه مسی؟) فعرضہ للزیادة لیستقصی فيه 
للمفلس الذي باعه عليه وبھذا یرد علی اللإڈسماعیلي في قو لأھ: لیس فی قصة المدبر بیع 
المزایدةء فان بیع المزایدة أُن یعطی به واحد ثمناً؟ ٹم یعطی بە غیرہ زیادة علیھا. 

ذکر رجاله: وشم ححیبسے4 : الأول: بشرء بکسر الباء الم وحدة8: این سصحم۔ ابو محمد 
الثانبي: عبد اللہ بن المبارك الٹالٹ: الحسین بن ذکوان المعلم المکتب؛ بلفظ اسم الفاعل 


٤ ۳۲‏ ۔ تاب الْوع / باب )٥٥(‏ 


عبد اللہ۔ 
کكذلك فی موۂ صعی . وفيه: ا . لعنعنة فی مو صعيی . وفیه: اُن مم سے جخه من أفرادہ وآنه و عہد ارہ 
عروزیان ون اللحسین بصري وعطاء مکي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی الاستقراض عن 
مسدد. وأخرجه مسلم من طرق کثیرة؛ وآخرج من حدیث عمرو بن دیتار عن جابر بن عبد 
اللہ ان رجلاً من الأنصار اعتق غلاماً لە عن دبر لم یکن لە مال غیرہ؛ فبلغ ذلك النبی؛ عَئٌُّء 
فقال: امن یشٹتریه منی؟ فاشتراہ ئعیم بن عبد اللہ بٹثماغائة درغم فدفعھا إِلْيه)۔ قال عمرو: 
سمعت جاہر بن عبدائلہ بقول: عبداً جا مات عام اُول: وفي لفْفظ لە: فی إمارة ابن الزبیر۔ 
وأخرجه أبو داود حدثنا أحمد بن حنبل حدثنا ھشیم عن عبدالملك بن أبيی سلیمات عن عطاء 
وإسماعیل بن أبی خائد عن سلمة بین کھیل عن عطاء عن جابر بن عبد اللہ: ان رجلا اأعتق 
غلاماً لە عن دبر منە ولم یکن لە مال غیرہء فأمر یہ رسول اللہ؛ عَلّ فبیع بسمعمائة آو 
بِعپالة ار ا قال دو مر ا وأُنت ہت قے عن04. براعرف 
طرق ون س مت ابی الزبیر عن جاہر اُن ےت ےنتا لە: ا نے 001-21 
0وج ھجم رمک لم یکن لە مال غیرہ فدعا بہ رسول اللہ ُء 
فقال: من یشتر یشتریه؟ فاشتراہ نعیم بن عبد اللہ بثماغائة اخرم فدفعپا إلية وأ خحرجهہ ابن ماجه منٰ 
حدیث عمرو بن دینار عن جاہر بن عبد اللہ قال: دبر رجل عنا غلاماء ولم یکن لە مال غیرہہ 
فباعہ النبیء كِلله فاشتراہ ابن النحامء رجل من بنی عدي۔ 

ذکر معناہ: قولہ: دأن رجلاّٴ هذا الرجل من الأأنصار کما قال في روایة لمسلم: 
واعتق رجل من بني عذرة بد یقال لە؛ بو مذکور؛؛ وکذا چو سے و 
غلاماً لە عن دبر۔ قولہ: 20 لە ا نغرت فا کرو عو تسا الأنء وکذا 
ذکرہ فی روایة لمسلم وأبي داود, قوله: ەعن دبرے بأن قال: آنت حر بعد موتی. قوله: 
(نعیم بن عبد ال نعیم: بضم بضم النون 2 تصغیر الئعم _ ان عبد اللہ النحام بفتح النون 
ونتشدید الحاء المھملة: العدويی القرشي؛ رو صف بالےحام لن النبي مان قال: (د لت 
الجنة فسمعت نحمة نعیم فیھا٤.‏ والتٌحمۂ: السعلة ء اسلم قدها وأقام مجکكة إلی مُبَیل بل سج 
وکان یمنعه قومه من الھجرة ة لشرفه فیھم لأنه کان ینفق عليھم ء فقالوا: نت تی کی 
دین شکت:؛ ولما قدم المدینة اعنقهہ رسول اللہ یلام وقبلہ واستشٹھد یوم الیرموك سنة خمس 
غشرةۃ وقیل: استعشھد یوم اأجنادین فی خلافة أي بکں رضي الله تعالی عئنف سة لاٹ 


۲۳۳ )٤۹٥( كِتَاب البُیُوع / باب‎ ٤ 


عشرِ وعرفت مما ذکرناہ ان الدحام صفة لنعیم: ووقع للیبخاري فی: باب من وذ أمر السفیه 
والضعیف العقل:؛ عقیب: باب الاستقراض: فابتاعه مه نعیم بن النحام وکذا فی روایة 
الترمذي: فاشتراہ نعیم بن الدحامء وکذا وقع فی (مسند) اأحمد: والصواب: نعیم بن عبد اللہ 

کما وقع عھناء وفی روایة مسلمء وزیادة ابنء خطاً من بعض الرواق فان النحام صفة لُنعیم لا 
لیو کما ذکرنا وفی روایة الترمذي هفمات ولم یترك ما لا غیرہ٥6ء‏ وھذا مما نسب یه سفیان 
این عیینة إلی الخطأًء اُعنی: قوله: فماتء ولم یکن سیدہ مات؛ کما هو مصرح به في 
اللأأحادیث الصحیحةء وقد بین الشافعی خطاً ابن عیینة فیھا بعد ان رواہ عنه وقال البیھقي 
من طریق شريك عن سلمة بن کھیل عن عطاء وأبي الرہیر عن جابر: ان رجلا مات وترك 
2 ئءء ‏ ٹم قال البیھمی: قد اَجَمعوا علیٰ خطاً شريك فی ذلك. وقال شیخنا: وقد رواہ 
الأوزاعی وحسین المعلم وعبد المجید بن سھیل گلھم عن عطاء لم یذ کر اُحد منھم ھذہ 
اللفظق بل صرحوا بخلافھاء قوله: ہہکذا وکذاب وقد بینە مسلم فی روایته: وبٹماغائة 
" وفي روایة ابی داود: (بسبعمائة آن تسعہائتة٦.‏ قولهہ: (فدفعه إلي4؛؛ ای: ای النبہی 

كلّ الٹمن الذي بیع بە المدبر المذ کور إليه أُي: إلی الرجل المذ کوں وھو نعیم بن عبد 


ى 


الله 

ذکر ما یستفاد منة: ولما روی الترمذيی حدیث جابر قال: والعمل علی ھذا الحدیث 
عند بعض أُھل العلم من أصحاب النبي عَكُ وغیرعھم: لم یروا بییع المدہر بأُساء وھو قول 
الشافعی وأحمد وإسحاق؛ وکرہ قوم من أھل العلم من أُصحاب النبي؛ عَلْكّء بیع المدبں 
وھو قول سفیان الثوري ومالك والأوزاعي. وفي (التلویح): اختلف العلماء عل المدبر ییاع أم 
لا؟ فذهب أبو حنیفة ومالك وجماعة من أُھل الکوفة إلی أنه لیس للسید ان یبیع مدبرہ 
وأجازہ الشافعي وأحمد وآأبو ثور وإسحاق وأعل الظاھر وھو قول عائشة ومجامد والحسن 
وطاووس وکرھہه ابن عمر وزید بن ثابت؛ ومحمد بن سیرین وابن المسیب والزھري 
والشعبي والنخعی وابن أبي لیلی واللیث بن سعدہ وعن الأوزاعي لا یباع إِلا من رجل یرید 
عتقه وجوز اُحمد بیعهہ بشرط ان یکون علی السید دینء وعن مالك یجوز بیعه عند الموت؛ 
ولا یجوز في حال الحیاۃء وکذا ذکرہ ابن الجوزي عنه وحکی مالك إجماع أُھل المدینة 
علی بیع المدبر أو ہیتہ. 

وعند أئمتنا الحدفیة: المدبر علی نوعین: مدبر مطلق: نحو ما إذا قال لعبدہ: إذا مت 
فانت حر أو نت حر یوم اأُموت. وأ نت حر عن دیر مني؛ أو انت مدبں أو دبرتك فحکم 
ھذا أنه: لا یباع ولا یوھب ویستخدم ویؤجر وتوطؤ المدبرةۃ وتنکح ویموت المولی یعتق 
المدبر من ثلث عال ویسعی في ثلثيه أي: ثلشي قیمته إن کان المولی فقیرأء ولم یکن لە 
مال غیرہ ویسعی في کل قیمتہ لو کان مدیوناً بدین مستغرق جمیع عاله. 

النوع الٹانی: عدبر مقید نحو قوله: إن مت من مرضی ھذاء أو سفري هذاء فأنت 
حر أُو قال: إن مت إلی عشر سنین أُو بعد موت فلانء ویعتق إن وجد الشرط, والاّ فیجوز 


عق ٤‏ ۔ کاٹ البٹوع / باب )٦٦(‏ 


واحتجوا فی عدم جواز بیع المدیر المطلق ما رواہ الدارقطنيی من روایة عثید٥‏ بن 
۔حسان: رضی الله تعالی عتھما: عن آیوپ عن نافم عن ابن عسں رضی ارہ تعالی عنتیف قال: 
قال رسول ارہ مو : (المدبر لا یباغ ولا یوھب رھر حر من الغخلث)؛ نان قلے: قال 
الدارقطني: لم یسندہ غیر غبیدة بن حسان:؛ وڑھو ضعیف:؛ واھا هو عن أبن عمر من قوله. 
وروی الدارقطنی أیضا عن علي بن ظبیانء حدثنا عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر 
مرفوعا وغیر ابن ظییان یرویه موقوفاٌ وعلي بن ظہیان ضعیف. قلت: احتج بھذا الحدیثٹ 
الکرخی والطحاوي والرازي وغیرھم؛ وھم أساطین فی الحدیث. وقال أبو الولید الباجی: إن 
عم رصی ارہ تعالی عنل4:ء رد تع المدبرۃ - مل خیر القرون؛ رم ۔حضور عتوافرونء ورھو 
احاع مسوم ور سی 
الحدیث آن سیدہ کان علیہ دین کبت أن بیعہ کان لذدل۔ الٹائی: او یزار شور 
التأویلء وتأوله بعض المالکیة علی أُنه لم یکن لە عال غیرہ فرد تصرفه. القالث: أنه یحتمل 
أنة باع منفقعتہ نأَك آجر والاجارة تسمی سا بلغة اُھمل الیمن لان فیھا بیع اللمنفعة. ویؤویدہ 
ما ذکرہ ابن حزم فقال: وروي عن أبي جعفر محمد بن علي عن النببي لہ مرسات نہ باع 
خدمة المدیر وقال این سیرین: لا بس یبیع خدمة المدبر وکذا قاله ابن المسیبء وذ کر أبو 
الولید عن جابر نی رن ما ء باع خحدمة المدبر. الرابع: ان سید المدہر الٰڈی باعه النبی 7پ 
کا سنھا) ء فلھذا تولی النبی: ٤‏ عوٹ ببعه بنقعسه. وبیع المدبر عند من یجوزہ لا یفتقر فيه 
ای بیع امام الخامس: یحتمل ان باعه -- وقت کان یبماع الحر المدیونء کما رويی أئْف 
کل باع حراً بدیئہ ثم نسخ بقولهہ تعالی: فوان کان ذو عسرة فنظرة إلی میسرۃ چ4 [البقرة: 
۸۰. 

٠۰‏ ۔۔ باب الأُخش 
الکلام قهة ٹيی قولہ: (ولا تتناجشوا) لی: باب اج کے علی بیع ا یه , 
ومن قال لاّ یَجُوزُ ٥َلِكَ‏ الْنِیْغ 

أآی: وباب فی بیان من قال: لا یجول عطفاً علی: باب النجش وقولھ: ذلك؛ إِسارة 
إلی البیع الذي ون بالنجش؛ واختلفوا فيه؛ فنقل این المنذر عن طائفة من أُھل الحدیث 
إٰذا کان ذلك دا بت وصنیعة؛ 0-822 عند المالکكیة - مٹل ذلك ثبوت الخیاں 


وھو وجھہ للشافعی قتاسا علی المصراۃ؛ الا عندھم صحة البیع مہ الاٹی وھو قول 
َے 


)9 )٦٦( ۔ كػِقَاب البوع / باب‎ ٤ 
وقال اب أبی أوفی سر و رس خائِنُ‎ 
ابو إبراھیم وقیل: ابو محمد وقیل: ابو معاویة؛ ت زید بن ت اس 7 لف‎ 
صحبقفق وھو من جملة من رآہ أبو حنیفة؛ وھو آخر من مات من الصحابة بالکوفت وھڈا‎ 
طرف من حدیث أوردہ البخاري فی الشھادات فی: باب قول اللہ تعالی: طإن الذین یشترون‎ 
بعھد الله وأمانھم ثمناً قلیلاؤ زآل عمران: ۷۷]. ثم ساق فيه من طریق یزید بن ھارون عن‎ 
السکسکی عن عبد اللہ بن أبي أوفیء قال: أقام رجل سلعته فحلف باللہ لقد اأعطی بھا ما لم‎ 
یعطء فنزلت. قال ابن اي أونی: الناجش آکل , ربا حائن؛ وآخرجہ ابیرئی سی رد آغخر ون‎ 
وقد مر تفسیرہ: قوله: کل یہ تان الکرمئی: ا أی کاکل لربل ۶ قلت: عرادہ لمبالغة فی‎ 
الرہا بالاألف واللام. قولهة: 0 خہر بعد حبں و حیانته فی کونهھ غاشاً خادعاً۔‎ 
ٴٌ فً‎ 5 1 ٦ 
وخوَ خداغ باطل لا يَحل‎ 

ھذا من کلام الیخاري أي: النجش خداع أُي: مخادعة لنه مشارك لمن یزید في 
السلعة وھو لا یرید اُن یشتریھا بغرور الغیر وخداعھ. قوله: ٭باطل غیر حق لا یفید شیعاً 
اأصلاً لا یحل فعلھ. ٰ 

قال اللبیٔ عَل الحَدِيعَة فی التار 

هذا التعلیق رواہ ابن عدي فی زالکامل) من حدیث قیس بن سعد بن عبادق: لولا أئي 

یکون فعیلاً جعنی الفاعلء والتاء للمبالغة نحو: رجل علامة۔ 
ومنْ عَمّل عَمّلا لیس عَليهِ ڑا فھُو رد 

أي: قال حا : امن عمل...٠‏ الحڈیث؛ وھذا یاتی وص لام حدیٹ غعائثلشۃۂ -١‏ 
کتاب الصلح. قوله: ەأمرناء أي: شرعنا الذي نحن عليه. قوله: وفھو ردہ أي: مردود عليه 

و شر ساوت بن مَشْلَعَةً قال حدثنا مالِكُ عن نافع عن ابنِ حمر رضي 
الله تمالی عنھما قال ً ھی الب کل عن النخش, [الحدیث ۲١٢٢‏ ۔ طرفه فی: ۳۲۳ . 

قد مر تفسیر الئجش وما فيه من أقوال العلماء والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً في 


ترك الحیل عن تقتیبف وآخرجه مسلم في البیوع عن یحیی بن یحیی. واخرجه النسائي فیہ عن 
تال واخرجد ابن ماجه فی التجارات عن مصعب بن عبد الله الزبیري وأبی حذافة أحمد بن 


کرش ٤‏ ”تاب البُُوع / باب )٦٦(‏ 


موسی البلخی أُنبأأنا عبد الله بن نافع عن مالك عن نافع عن ابن عمرہ نھی رسؤل اللہ عّهُ 
عن التخییں والتخییر ان بمدح الرجل السلعة ما لیس فیھاء ھکذا قال التخییں وفسر ولم 
۹ ۔۔ باب بیع الّْقَرَر وخبل الْحَبلَة 

أي: ھذا بابک ہی بیان حکم بیع الغرں وبیان حکم بیع حبل الحبلة. دالغرر؛ بقتح 
الغین المعجمة وبراءعین أولاھما مفتوحة وھو فی الاأصل الخطر من: غر یغر بالکسر والخطر 
هو الذنی لا یدری ایکون ام لا۔ وقال ابن عرقق: الخرر هو ما کان ظاعرہ یغر وباطنه مجھول؛ 
ومنهہ سمی الشیطان: تھرورا لازہ یحمل علی محاب النفس: ووراء ذلٰكث ہا یسوی قال: 
والغرور ما رأیت لە ظاھراً تحبہ وباطده مکروہ او مجھول. وقال الأزھري: بیع الغرر ما یکون 
علی غیر عھدة ولائقة. قال: ویدخل فیھا البیوع التی لا یحیط بکٹھھا المعبایعان۔ وقال 
صاحب (المشارفقٹ): بیع الغرر بیع المخاطرق وھو الئجھل بالٹمن 2 الہٹمن او سلامتحه 7 
اُجله. 0 

وقال أُبو قمر۔ بیع یجمع وجوھاً کہ منھا: المجھول کلە فی الٹمن أو المٹمن إذا 
لہ یوقف علی حقرقة جملته. ومنھا: بیع الابق والئجمل الشارد والحیتان فی الاجام والطائر 
غیر الداجنء قال: والقمار کله من بیع الغرر وحکی الترمذي عن الشافعي أُن بیع السمك في 
الماء من بیوع الغرر وبیع الطیر فی السماء والعبد الابق۔ وقال شیخنا ما حکاہ الترمذي عن 
الشافعی من ان بیع السمك في الماء من بیوع الغرں وھو فیما إذا کان السمك فی ماء کثیر 
بحیث لا یکن تحصیله من وکذا إذا کان یمکن تحصیله؛ ولکن بمشقة شدیدة. وأما إٰذا 
کان فی ماء یسیر بحیث یمکن تحصیله منه بغیر مشقة فإانه یصح له مقدور علی تحصیله 
وتسلیس رتا کل إڈا اتد تا لی الع الیل بات کرت الشاء سانفاء قام ذا لم یکن 
مرثیاً بأن یکون کدراً فانه لا یصح بلا خلافء کما قاله النووي والرافعي قلت: بیع الابق 
یصح إذا کان البائع والمشعري یعرفان موضعه کلا قاله أصحاہنا. وقال شیخنا: یدخل في 
بیع الطیر فی السماء بیع حمام البرج فی حال طیرانہہ وإن جرت عادته بالرجوع لأنه یجوز أُن 
ل١‏ یر جع وڈھب بعض اُصحاب الشافعی لی بے حجهہ البیع لجریان العادۃ پ رجو ع4 ۔ وأما إٰذا کان 
فی البرج فحکمە حکم بیع السمك في الماء الیسیرں فان کان فيه کویٗ مفتوحة لا یؤمن 
خروجه لم یصح وإن لم یمکنە الخروج؛ ولکن کان البرج کبیرا بحیث یحصل التعب 
والمشقة فی تحصیله لم یصح أیضا. قال: وفرق الأصحاب بین بیع الحمام فی حال غیبته 
عن البرج وہین بیع النحل فی حال غیبته عن الکوارۃ: فصححوا المتع فی حعام البرج 
وصححوا الصحة فی بیع النحلء والفرق بیٹھما أُن الطیر تعترضه الجوارح في خروجه 
بخلاف النحلء وقید ابن الرفعة فی المطلب صحة بیع النحل فیما إذا کانت أم النحل في 
الکوارةء فإذا لم تکن لا یصح. 


+3 )١٦( ۔ کاب البُوع / باب‎ ٤ 


فان قلت: لم یذکر فی الباب بیع الغرر صریحاً وذکرہ فی الترجمة لْماذا؟ قلت: لما 
کان فی حدیث الیاب الٹھي عن بیع حیل الحبلق وھو نوع من أنواع بیع الغررَ 'ذکر الغرر 
الذي هو عام ٹم عطف عليه حبل الحبلة من عطف الخاص علی العامٍ > لینبه بذلك علی أن 
أنواع الغرر کثیرة وإت لم یذ کر منھا إلّ حیل الحبلة من باب التتبيه بنوع ممنوع مخصوصضنٗ 
معلول بعلة علی کل نوع توجد فیه تلك العلة. 

وقدٴ وردت أُحادیث کثیرۃ فی الٹھی عن بیع الخرر۔ مٹھا: ما رواہ مسلم في (صحیحھ) 
من حدیث آبی عریرۃء رضی الله تعالی عنهء قال: ہنھی رسول اللہ عٌََ عن بیع الحصاق 
وآ سخ الغررہء وأآخرجه الأربعة اأیضا. ومٹھا: حدیث ابن عمر رواہ البيھقي من حدیث نافع 
عله قال: ەونھی رسول اللہ عِِلّ عن بیع الغررہ. ومٹھا: حدیث این عباسء رضی الله تعالی 
عنھما اخ جە این ماجه عمن حدیٹت عطاء عله قال: ونتھی رسول اللہ لٹ عن بیع الغرر٤.‏ 
ومتھا: حدیث أبي سعیدہ أُخرجه ابن ماج أ٘یضاً من حدیث شھر بن حوشب عنهہ قال: ٹھی 
رسول اللہ کل عن شراء ما في بطون الاأنعام حتی تضحء وعما قي ضروعھا الا بکیل ٤‏ وعن 
شراء العبد وھو ابق وعن شراء المغام حعی تقسم وعن شراء الصدقات حتی تقیضء وعن 
ضربة القانص٤.‏ ومنھا: حدیث علي رضی اللہ تعالی عنف آخرجہ ابو داود وفيه قد وی 
کل عن بیع المضطر وبیع الغرر - التمرۃ قبل ان تدرك. ومنھا: حدیث ابن مسعود أُحرجه 
احمد عده. قال: قال رسول اللی عاوا: ولا تشتروا السمك فی الماء فإنه غحررہ*. ومنھا: 
حدیث عمران بن الحصینء رضي الله تعالی عنہ اس سی این أبي عاصم فی کعابی البیو ع: 
ان النبیء ھٹڑ: دتھی عن بیع ما فی ضروع الماشیة قبل ان تحلب وعن بیع الجتین غي 
بطونَ الأنعام وعن بیع السمك فی الما وعن المضامین والملاقیح وحبیل الحبلة وعن بیع 
الغررا۔ 

٣۳‏ ا حدٌثنا عَبْدُ الله بن يُوشَفٌ قال اُخبرنا مالك عن نافع عن عَثْدِ اللہ بن 
مو رضي اللہ تعالی عنھُما أَنَّ رسول اللہ عَكّ تھی عن بیع خبلِ الحَبلَة. والحدیث ۲١٢١٢‏ 
- طرفاہ فی: ٢٢٢۲ء .]٦۸٤٤‏ 

مطابقته للجزء الثاتی للترجمة ظاھرةء بل ھی جزء من الحدیث. 

والحدیث أخرجه أبو داود فی البیوع أیضاً عن القعنبی عن مالك. وأُحرجه النسائی فیہ 
عن محمد بن سلمة والحارث بن مسکین کلاھما عن ابن القاسم عن مالكء ولیس التفسیر 

قوله: وحبل الحبہلةء؛ بفح الباء ألموحدة فیھماء وحکی النووي إسکان الباء فی 
الڈول وھو غلط والصواب الفتح. وحبل الحبلة ان تنتج النائَة ما فی بلنھا وینتج الٰذي فی 
بطٹھاء فسر ذلك نافع وذکر ابن السکیٹ وأبو عبید: أُن الحبل مختص بالآدمیاتء واتھا یقال 
فی غیرھن: الحملء قال این السکیت: إِلاّ فی حدیث نھی عن بیع حبل الحبلةہ وذلك اُن 


٤ ۳۷ ۵۸۰‏ "تاب الُیوع / باب )٦٦(‏ 


تکوت الابل حواملء فیبیع حبل ذلك الحبل. وفی (المحکم): کل ذات“ظفر حبلی قال 
الشاعر: 


قلت ؛ الذیخ یکسر الذال المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف: ذکر الضباع؛ والانٹت 
ذیح قولھ: ذیخف قوله: مجح بصم المیم و گنز الجیم وي آخرہ حجاء مهملة مشلدف قال 
ابو زید: قیس کلھا تقول لکل سبعة إذا حملت فأقریت وعظم بطنھا قد ُجحت: فھی مجح 
والمقربء بکسر الراء: إذا قریت ولادتھاء وقال ابن درید: یقال لکل أنٹی من الائس وغیرہھم: 
حبلت: وکذا ذکرہ الھرويی والا خمفش عيی (نوادرھما) وفی (الجامع): أمراة حبلی وسنور 
حبلی؛ وأنشد: 
إِن فی دارنا نہکلاٹ سستاہی تار قےدة:وشمم ۔ومرعا 


جارٹئی للمخیض والھرللفار ۔ وشائتی إذا اشٹھیت مجیعا 


اُھل اللغة ان الحبل مختص بالآدمیات: وفی (الغریبین): ان الحبل یراد بە ما فی بطون الئوق 
الھاء فی الحبلة علی قیاس نکحق ولا مبالغة هھنا فی المعنیء ولعل الھروي طلب لزیادة 
الھاء وجھا فأطلق ذلك من غیر تثبت. وفی (المغرب): حبل الحبلة مصدر حبلت المرأق 
واغا أُدخلت العاء لاشعار الانوثة لان معناہ ان یبیع ما سوف تحمله الجئین إن کان آنئی. 
وقال یبعصہم : الحبلة جمع عابن مثل: ظلمة وظالم؛ و کتبة وکاتب؛ والھاء للمبالغة. قلت: 
بالحملء وانما دخلت عليه التاء للإڑشعار معنی الألوثة فيه فالحبل الأول یرد بە ما فی بطون 

ویستفاد منه: ان من بیع الغرر فلا یجوزہ قال التووي: النھی عن بیع الغرر أصل من 
اُصول البیع فیدخل تحته مسائل كفَیزۃ جچتا۔ قلت: وقد ذکرنا اُنواعاً من ذلكک عن قریبِ. 
لن الثمن لیس خاضرا فیگوت من المعاطافق ولم توجد صیعغه یصح بها الٰعمَّد. قلت: ھذا 
الذی ذکرہ لا یعمل به لأن فيه مشقة کثیرۃ علی الناس؛ وحضور الئمن لیس بشرط لصحة 
العقد وبیع المعاطاۃ صحیح؛ وجمیع النىاس الیوم - الأسواق بالمعاطاق؛ ان رجل لی بایع 
اڑابعت واشتریت)؛ فاذا حکمنا ہبفغساد مذٰا العقد یحصل فساد کثیر فی معاملات النىاس ورڑکی 
. الطبری عن ابن سیرین پاسناد صحیح قال: لا أعلم بہییح الغرر اتا وقال ابن بطال: لعله لم 


٤‏ - کاب الهُیُوع / باب )٦٦(‏ خغشے 


یبلغه النھی ا و کن أُن یوجد - وإن لا یوجد لم یصح:؛ وركذلك إٰذا١‏ کان لا 
یصح غالباّءفإن کان یصح غالبا کالثمرۃ فی أول بدوٌ صلاحھا أو کان یسیراً تبعاً کالِحمل مع 
الحامل جاز لقلة الغرں ولعل ھذا هو الذي راد این سیرین؛ لکن ممِنع من ذلك ما ژواہ ابن 
المنذر عنه أأه قال: لا باُس ببیع العبد الابق إذا کان علمھما فيه واحدا فھذا یدل علی أُنه 
بیع الغرر إِن سلم فی المال. 
کان بیعا یَتبَايَقۂ أغل الجَامِدِۓة کان الرجْلٌ تَبتاغ الجُزوز إلَی ان ثنیع الاقةُ تم 
ثٹیخ الي في بَطَبهَا 

أی: کان بیج حبل الحبلة 7 یتہایعه اُھل الجاھلیة. قوله: ,کان الرجل؛ إلی آخرں 
بیان لقوله: وکان بیعاً. قوله: ویتاع الجزورہ بقتح الجیم وھو واحد الإبل یقع علی الذ کر 
والأنئی. فان قلت: ذکر الجزور قید أم لا؟ قلت: لاء لأن حکم غیر الجزور مثل حکمہہء واغا 
ہو مثال؛ وقال بعضھم: یحعمل ان یکون قیدا. قلت: ھذا احتمال غیر ناشیء عن دلیلء فلا 
یعتبر به وإنما مثٹل به لکٹرۃ الجزور عندھم. قوله: ەإلی ان تنج الناقء ہضم أُوله وتح ثالئهہ 
أي: تلد ولداء وھو علی صیغة المجھولء والناقة مرفوع بإسناد تنتج إلیھا۔ قال الجوهھري: 
نعجت الناقة علی ما لم یسم فاعله تنتج نتاج وقد نعجھا اُھلھا نعجاً إذا تولؤا نتعاجھا یمنزلة 
القابلة للمرأة فھی منتوجة؛ ونعجت الفرس إذا حان نتاجھا۔ وقال یعقوب: إذا حان نتاجھا. 
وقال یعقوب: إذا استبان حملھاء وكکذلك الناقة فھی نتوج ولا یقال: منتج۔ وأُنت الناقة علی 
منتجھها أی: الوقت الٰذي تنتج فيه وھو مفعل بکسر العین ویقال للشاتین إذا کانتا سنا 
واحدا: ھما نتیجف وغنم فلان تتایج أي: فی سن واحدة وحکی الأخفش: نتج وانتج بمعنی 
وجاء في الحدیث؛: فأُنعج هذان وولد ھذاء وقد أُنکرہ بعضھم: یعنی: ان الصواب کونه 
ٹلائیاً. قلت: هذا في حدیث الأقرع والأبرص. قولہ: ہەثم تنج الصی فی بطنھاہ أي: ثم 
تعیش المولودة حعی تکبر ٹم تلد قیل: ھذا زائد علی روایة عبد الله بن عمرء فانه اقتصر 
علی قوله: ثم تحمل العي فی بطنھاء وروایة جویریة آخصر منھاء ولفظہ: أُن تنتج الناقق ما 
فی بطدھاء وبظاعر عذہ الروایة قال سعید بن المسیب فیما رواہ عنه مالكء وقال به مال 
والشافعي وجماعةق وهو ان یبیع بٹمن إلی أُن تلد الناقة۔ وقال أُخرون إن یبیع بٹمن إِلی أُن 
تحمل الدابة وتلد وتحمل ولدھاء ولم یشترطوا وضع حمل الولد. وقال أبو عبیدة. وأبو عبید 
+]) واسحاق وابن حبیب المالكي واکثر أھل اللغة: هو بیع ولد نتاج الدابة والمنع فی 
هذا أله بیع معدوم ومجھول وغیر مقدور علی تسلیمه. 

ٹم اعلم ان قوله: ہوکان بیع[... إلی آخرہ ھکذا وقع في (الموطة تفسیراً متصلا 
بالحدیث. وقال الإسماعیلي: هو مدرج یعني أُن العفسیر من کلام نافع. وقال الخطیب: 
'تفسیر حبل الحبلة لیس من کلام عبد اللہ بن عمر انھا هو من کلام نافع اُدرج في 
الحدیثء ثم رواہ من طریق أبي سلحة التبوڈ کیي: حدثنا جویریة عن نافع عن عبد اللہ ان اأُعل 
الجاہلیة کانوا یبتعاعون الجزور إلی حبل الحبلةق وأن رسول اللہ عَلمُ تھی عن ذلك. وقد 


کت ٤۔‏ كِتاب البُوع / باب )١٦(‏ 


اأُخرجه مسلم من روایة اللیث: والترمذي والنسائي من روایة یوب کلاهما عن نافع بدون 
العفسیر. وأخرجە أحمد والنسائي وابن ماجه من طریق سعید بن جبیر عن ابی عم بدون 
العفسیر ا٘یضاً. واللہ اأعلم. 

٢‏ باب بیع المْلامَتة 

أي: ا ا سی وھي مفاعلة من اللمس: وقد علم آن 
یاب المفاعلة لمشارکة اثٹین في اأصل الفعل. وفي (المغرب): الملامسة واللماس ان یقول 
لصاحبه: إذا لمست ثوبك ولمست ٹوبی فقد وجب البیع. وعن ائ حنیفة: می ان یقول: 
اأبیعمك مذا المتاع بکذاء فإذا لمسعك وجب البیع: أو یقول المشتري کذلكء ویقال: 
الملامسة ان یلمس ٹوباأً مطویاً ثم یشتریه علی ان لا خیار لە إذا رآ أو یقول: إذا لمسته فقد 
یعتکه أو ہبی یبیعه شیتاً علی أنه می لمسه فقد لزم البیع: ٤‏ وعن الزھري: الملامسة لمس الرجل 
قزیت الس ہیدہ باللیل ا السا لا ْله ال" بذلكء وروی النسائی من حدیث أبي ھریرة: 
الملامسة ان یقول الرجل للرجل: أبیعك ثوبي بثوبكء ولا ینظر واحد مٹھما ثوب الآخرء 
ولکن بلمسه لمسا. ویقال: اختلف العلماء فی تفسیر الملامسة علی ثلاث صور عي أُوجه 
للشافعیة, أصحھا: ان یأنی یٹوب مطوي أُو في ظلمة فیلمسه المستامء فیقول لە صاحب 
الوب بعتکه بکذا بشرط ان یقوم لمسك مقام نظرك ولا خیار لك إذا رأیعه۔ الٹائي: ان 
یجعلا نفس اللمس بیعاً بغیر صیغة زائدة. القالث: اُن یجعلا للمس شرطا فی قطع خیار 
المجلس, وغیرہ والبیع علی التاویلات کلھا باطل. 

وقال انس تھی عنہ النبیٔ عَلثم 

أٌي: تھی عن بیع الملامسة وبھذا اتضح حکم الترجمة لنھا علی إطلاقھا تحعمل 
المنعء وتحتمل الجواز وو تعلیق وصله البخاري في: باب بیع المخاصرق عن اُنس: نھی 
رسول اللہ كَِل عن المحاقلة والمخاصرۃ والملامسة والمنابة والمزابنة۔ والمخاصرة: بیع 
الٹمار حصضرالم ید صلاحھا. 

٤٢/۹٤‏ ۔- حدُٹتا سَعید بن عفیرِ قال حذثتی النَيْتُ قال حذثنی غُقَیلٌ ء عن ابنِ 
شِيَابٍ قال أخبرتي عاژ بن سقد أنّ آتا َعید رضي اللہ تمالی عنه أخبرۂ أَنٔ رسول اللہ تل 
ھی عن المُتَابَدو وی و ری ا و بالتیع إلی لی الوٹل قَبل أنْ بُقَلیه آؤ نظر اِلَيه وتھھی 
عَن اللاَتَمة والمِلاَمَحَة لَُمْس الب لا َٹظْژ إِلَيه. (انظر الحدیث ۳٦۷‏ وأًطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: دونھی عن الملامسةہ؛ ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وسعید 
این عضیر: ہو سعید بن کثیر بن عفیرء بضم العین المھملة وفتح الفاء: المصري؛ وعقیل: 
بضم العین این خالد الاٌیليء وابن شھاب محمد بن مسلم الزھري؛ وعامر بن سعد بن أَبي 
وقاص مر فی الإیانء وأبو سعید الخدري اسمه سعد بن مالك. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في اللباس عن یحیی بن بکیر عن اللیٹ؛ وآخرجه 


۴,۱ )٦٦( ۔ كِتَابٔ البُُوع / باب‎ ٤ 


مسلم في البیوع عن أبي لس سوت بھہعں ری سو وت وأَخَرجهأبو داود فيه 
عن أحمد بن صالح. وأخرجه النسائی فيه عن یونس بن عبد الأعلی والحارث برع مسکین: 
وعن أبي داود الحراني وعن إبراھیم بن یعقوب. 

ذکر معناہ: قوله: والمتابذقہ, مفاعلة من الیذء وقد ذ کرنا آت المفاعلة تستدعی 8 
من الجانبین ولا یرجد ھذا إلاً فیما رواہ مسلم :من طریق عطام بن مینام عن آبی خریرة. أُما 
الملامسة فأن یلمس کل واحد عنھما ثوب صاحبه بغیر تأمل. والمنابة: ان ینبذ کل واحد 
منھما ثوبە إلی الآخر لم ینظر واحد منھما إلی ثوب صاحبهه وقیل: أن یجعل النبذ نفس 
البیعء وھو تأویل الشافعي. وقیل: یقول: بعتعكء فإذا نبذته إليك فقد انقطع الخیاں ولزم البیع. 
وقیل: المراد نہد الىحصیء ونب الحصاة ان یقول: بعتحك من ہھذہ الأآنواب ما رقعت علےه 
الحصاۃ الٹی أرمیھاء أُو: بعتك من هذہ الأرض عن ھنا إلی ما انتھت إليه الحصاقء أو یقول: 
مك ولي الخیار إلی أُن أرمی هذہ الحصاق أو یجعلا نفس الرمی بالحصاۃ بیعأء معناہ: أن 
یقول: إذا رمیت مذا الثوب بالحصاة فھو بیع مك بکذا۔ وھذان البیعان - اُعنی: الملامسۃة 
والمنابذة - عند جماعة العلماء من بیع الغرر والقمار لأنه إذا لم یتأمل ما اشتراہ ولا علم 
صفته یکون مرا ومن ھهذا بیع الشی ء الغائب علی الصفة فان وجد کماوصف لزم 
المشتري ولا خیار لە إذا رأآہء وإن کان علی غیر الصفة فله الخیاں وھو قول أحمد وإسحاق؛ 

وقال أبو حنیفة وأصحابه: یجوز بیع الغائب علی الصفة وغیر الصفق وللمشتري خیار 
والاوزاعيی وسفیان وقال صاحب (التلویح): كأأتھم استندوا إلی ما رواہ الدارقطنی عن أُبي 
ھریر٥‏ یر فعه: 1من اشتری شیعا لم یرہ فله اللخیار؛. قلت؛: ھذا الحدیث رواأہ الدارقطنی فی 
(سننه) عن داھر بن لوح: حدثنا عمر بن إہراھیم بن خالد الکردی حدثنا وھیب الیشكري عن 
محمد بن سیرین عن أبي هریرق قال: رد سو ستھ ی شیناً لم یرہ فھو 
و ور وإتھا وی من ان سرن من قولہ سپ مسر 
غبنت! 7 0+0 لی الخیاں لائی بعت سا لم أرہ. وقال عللحذ: أنی ےت ون 
یک ا ا ا ا فقضی أُن الخیار لطلحة ولا خیار لعثمان. 


+۶ ٠۴۱ے‎ 


٥‏ ۔ حدتنا تتیبة قال بنا عَبدٌ الوَمٌاب قال حدُثنا لوٹ سا من 


وت رضي اللہ وی کی سی اییس یب ہیں الواجدِ تُمٌ 
فَقُةُ علی مَلکبه وعن بَيِعتین َیعقیٍ الْعَاس والتتاذ. ٦انظر‏ اللحدیث ۳٣۸‏ وأطرافہ. 


مطابقته للترجمة فی قوله: دوالنباذوء وھذا الحدیث مضی فی کتاب الصلاةۃ فی: باب 


٤ (7‏ کِقاب البوع / باب )٦٦(‏ 


ما یستر من العورة: فإنه أخرجه ھناكغ: عن قبیصة عن عقبة عن سفیانعن أبی الزناد عن 
الأعرج عن ابی ھریرةۃ. قال: دنھی رسول اللہ عَلكُ عن بیعتین: عن اللمائی والنباذء وآن 
یشعمل الصماء وأن یحتبي الرجل في ثوب واحدء. وآخرجہ ھنا: عن قتیبة بن سغیلعن عبد 
الوھاب الثقفی عن ایوب السختیانی عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرة, وقد اآحرج الِٰخاري 
حدبث اببي عریرةۃ من طرق؛ ولم گار سی ہے سس مو تعیدت والملامسة. ووقع فی 
تفسیرعما فی (زصحیح مسلم) والنسائي ورظاهھر الطرق کلھا ان العغفسیر من الحدیےث 
المرفوعء لکن وقع في روایة النسائی ما یشعر بأنه من کلام من دون النبي؛ 3 ٠‏ ولفظه 
وزعم ان الملامسة ان یقول... إلی آخرہ فالأقرب ان یکون ذلك من الصحابي لبعد ان یعبر 
الثانی هو اشتمال الصماء وقد تر کە لشھرته. 

قلے: ما یعجینی ھذا الجواب؛ ولیس الموضع مما یقبل الاختصار لن المذ کور فيه 
شیثانء فکیف یتراك اأحدھما اختصاراً لشھرتە؟ فلقائل ان یقول: لِم ترك النوع الأول وھو أشھر 
فیما یکون غیر مخلء والٰذي بظھر 7 آئه من اُحد الرواق واعجب من ھذا قول بعسی وقد 
وقع بیان الثانیة عند اأحمدا قَي طریق هشام عن محمد بن سیرینء ولفظہ: وأن یحتبی الرجل 
فی ٹوب واحد لیس علی فرجه منه شيء وأن یرتدي في ثوب یرفع طرفيه علی عاتقه). وقد 
مضی تفسیر ھذہ الالفاظ فی کتاب الصلاق والاحتباء ان یجمع ہی ظھرہ وساقيه بعماعمتهھ. 

۳٣‏ ۔۔ باب بَیع المْتَابَذة 
أي: هذا باب فی بیان حکم بیع المتابذۂ. 
وقال أنست تھی عَنه البی عَللمِ 

یىی نھہی غن بئ | المتابذة عو وھذا جس وصله البخاري فی: باب بیع 
یی الْژنادِ عن لأنمرج عنْ بی مم هَرَيْرَة رضی 7 سای عنةُ أنَّ 00 ارزّہ پا عو تھی عنن 
المْلامَسَیِ والعٰنَابَدة. انظر الحدیث ٦٦۸‏ وأطرافه]. 

مات 0ھ۳+ھ+* جیب هذا و جوا ھریرة نے وروی 

قوله: ×عن للأعرجہ متعلق محمد وباأبي الرناؤم لآأت نالگا پروی عنَیِما وَهَتما/یروَیات 


وأخرجه النسائی أیضاً فی البیوع عن محمد بن سلمة؛ والحارث بن مسکین' کلاھما 

۷ سے هەتفنا عَبَاس بئ الوَلِیدِ قال حدثنا عَبدذ الأعلی قال حدثنا مَعْمَرڑ عن 
الژهْرِئٰ عؿ عطاءِ بن زیڈ عن أبی ۔َ سعیدِ رضی اللہ تعالی عنه قال تھی الب كت عن 
لِعْسَتَین وعن بَعْعَتَین العُلاَمَسة والعُتَابَدة, [انظر الحدیث ۳٦٣٣۷‏ وأطرافه. 
الحروف: بن الولید الرقام الیصری و عبہل الاعلی بن یل الاعلی الشامی البصريں و معمر؛ 
بقعح الیمین؟ بن راشد والزھری مجمل بن مسلس وعطاء بن بر یا ۔-۔امںن الزیادة ت ابو یریلد 
اللیٹیء ویقال: الجندعیء سن أُھل المدینة. 

والحدیث أخرجە البخاري أیضا فی الاسععذان عن علی بن عبید الله عن سفیات 
وأحرجه أبو داود في البیوع أیضاأً عن قتیبة وأبي الطاھر بن السرح کلاھما عن سفیان به 
عن عبد الرزاق بهف وعن الحسین بن حریث بالتھي عن لیستین في الزینق والنھی عن بیعتین 
في البیوع وآخرجه این ماجە فی العجارات عن أبي بکر ابن آبي شیبةء وسھل بن أبی سھل 
الرازي کلاھما عن سفیان بالتھي عن بیععین فی اللباس عن أَبي بکر وحدہ بالنھی عن 
الین 


3۰ -۔۔۔ باب الٹٰھي للبائع أُنْ لا بُحَفل الأبل والَقَرَ واْعَتَمْ وکلْ مَخفَلَةٍ والمضراۂ 
ایی مْوَْي لیٹھا وم نے وخجمع فلخ يُخلب آیاما وأضل التَضرِیَة خبجس الْمّاء 


یت لے 


قال هن صرّیت ثث العاغ اذا حَتتة 


أي: ھذا باب في بیان النھی للبائع ان لا یحفلء بضم الیاء وتشدید الفاءۃ من 
المحفیلء وفي (المحکم): حفل اللین فی الضرع یحفل حفلاً وحفولأّم وتحفل واحتفل 
واجتمع؛ وحفله هو وحفل وضرع حافل؛ والجمع حفل. وناقة حافلة وحفولء والعحفیل 
اسب عال اہو تا سعیت بَذلك لن اللین یکٹر فی ضرعھاء وکل شیء کثرته فقد 
حفلتہ واحعفل القوم إذا کثر جمعھم؛ ویقال مجلس حافل إذا کثر الخلق فيهء ومنە 
المحفل ووقع فی روایة التسفي: باب نھي البائع ان یحفل ال‌بل والغٹم بدون کلمة: لا, 
وبدون ذ کر البقر وذ کرہ أبو نعیم أیضاً بدون کلمة: لا. وقال بعضهھم: لا زائدق وجزم بف 
وقال الکرماني: لا یجب کونھا زائدة لاحتمال ان تکون مفسرةء ولا یحفل: پیاناً للٹھی: 
وقید بقوله: للبائع وو المالك إشارۃ إلی أنە لو حفل لجل عیالہ أو لأأجل الضیف لم ینعم 
من ذلثك. فان قلت: لیس للبقر ذکر في الحدیث:ء فإع ذکرھا في الترجمة؟ قلت: لاتھا في 
معنی البل والغدم في الحکم وفیه خلاف داود الظاھري علی ما یأتی؛ إت شاء الله تعالی. 
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قوله: دوکل محفلۂةہ بالنصب؛ عطف علی الإبلء أي: لا یحفل کل ما من ثأُنھا 
التحفیلء وھو من باب عطف العام علی الخاص: وأشار بھذا إلی إلحاقَ غیر النعم من 
مأکول اللحم بالنعم للجامع بیٹھماء وھو تغریر المشتري۔ وقالت الحتابلة وبعض)الشافعیة: 
یختص ذلك بالنعم واختلفوا في غیر المأکول کالاُنان والجاریة. فالأصح لا یرلٗ‌اللہن 
عوضا۔ وبه قالت الحنابلة في الأنان دون الجاریة۔ قوله: دوالمصراقہ؛ مرفوغع لان مطا 
وخبرہ۔ قوله: دالصی صري لیٹھاء والمصرا بضم المیم وتشدید الراء: اسم مفعول من 
التصریقت یقال: صریت الناقة بالتخفیف: وصریتھا بالتشدیدہ وأصریتھا: إذا حفلتھاء وناقة 
صریاء محفلق وجمعھاء صرایاء علی غیر قیاس۔ وقال سس ذکر الشافعي المصراة 
وفسرھا أُنھا العی تصر اُخلافھا ولا تحلب أیاماً حتی یجتمع اللین فی ضرعھاء فإذا حلبھا 
المشتري استغزرھاء وقال الأزھري: جائز ان تکون سمیت امصراۃ من صر اخلافھاء کما ذکں 
إِلاّ أنه لما اجتمعت فی الکلمة ثلاث راآت قلبت احداھا یائۂ کما في: تظنیت؛ فيء 
تظننتء کراھة اجتماع کات لت سا آ2 کرة ض اآفشرہ: رعر الج رای ضغب 
الاکٹرون. انتھی. 

قلے: إذا کانت المصراة من الصر بالتشدید یکون اسم المفعول منە: مصرورق 
ولکٹھا تکون من صرر علی ررتہ فعلن فیکون اسم المفعول منه مصرر: ولکن لما قلبت 
الراء الثالثة یا لما ذکرہ قلبت ألفاً لتحح رکھا وانفتاح ما قبلھاء فصارت: مصراة۔ وإٰذا کانت 
من الصری؛ وھو معتل اللام الیائی: فالقیاس اُن یکون اسم المفعول عنه: مصراقء وأصلھا 
مصریق قلبت الیاء ألفاً لمح رکھا وانفتاح ما قبلھاء والقیاس التصریفي أُن یکون أُصلھا من 
صری یصري تصریة من باب التفعیلء ففعل بھا ما ذکرناء ولذلك قال الخطابي: اختلف أُھل 
الملم واللغة في تفسیر المصراقء ومن أین اُخذتء واشتقت. وقول البخاري: والمصراۃ التي 
صري لبٹھا علی القیاس الذي ذکرناہ وھو الصحیح. قولہه: (وحقن) فيه معنی صری 
وعطف عليه علی سہیل الٰعمطف التحفسیری نہ معناف والضمیر فی: فيك یرجع الئ: الثديء 
بقرینة ذکر اللبن. قوله: ٭وأاصل التعصریة..ہ إلی آخرہ تفسیر اُکٹر أھل اللغة وأبو عبید أیضاً 
فسر ھکذا وأُشار البخاري بھذا إلی ان الصحیح فی تفسیر المصراة ان تکون من صری من 
باب فعل بالعشدیدء وعنه یقال: صریت الماء أي: حبسته وجمعتہ ویکون اأُصل: مصراء علی 
ھذا: مصریق فقلبت الیاء ألفاً لح رکھا وانفتاح ما قبلھاء وہذا هو الصحیح وآاکٹر ما تکلموا 
فیهە خحارج عن قانون التصریف. فافھم. 


۸ ۔۔۔ حدثنا بَخی بؿ ُکْیر قال حدثنا اللَهثٌ عن جَغقّر بي رَبیعَةً عن 
الأئمرزج قال أبو هُرَیرَةً رضي اللہ تصالی عۂ سے الین کل لا تشڑوا الإيل وِالْكتم قَعَيِ الَاعَهَا 
بعد فائه بحیر النَظرین بَىٌ أَنْ بَحَْيِتَھَا إن شاء أشْسَكٗ وإِنُ شَا٤‏ رَدهَا وصاع قٌر. (انظر 
الحدیٹ ۲۱٢٢‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة ظاھرة. ورجاله قد ذ کروا غیر مر والاعرج هو عبد الرحمن بن ھرمز. 
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وھذا الحدیث أُخرجہ بقیة الأئمة الستة من طرقء وقد رواہ عن أبیمریرة محمد بن 
زیاد ومحمد بن سیرین والأعرج وھمام وأٗبو صالح وموسی بن یسار وثابت مولی عبد الرحمن 
این زید ومجاھد والولید بن رباح۔ أما روایة محمد بن زیاد فانفرد بھا الترمذي فقالحدثنا 
ری مس تس مفیشر موہ سان حا وس قال النيی 
: ەمن اشتر ی مصراة فھو بالخیارہ. یعنی: إذا حلبھا إن شاء ردھا ورد معھا صاعاً من 
مر وأخرجه الطحاوي أیضاً من روایة محمد بن زیاد عن أَبي هریرة. وأما روایة محمد بن 
سیرین فأخرجھا مسلم عن محمد بن عمرو بن حبلة عن أبي عامر العقدي. وآخرجھا مسلم 
واأیو داود والنسائی من روایة أیوب عن محمد بن سیرین. وأما روایة الأعرج فأخرجھا الشیخان 
وأبو داود من طریق مالك عن ابی الزناد عن الأعرج. وأما روایة مج ومو ج سیر کے 
طریق عبد الرزاق عن معمر عن ھمام۔ اما روایة ابی صالح فانفرد بھا مسلم ا٘یضأً من روایة 
یعقوب ابن عبد الرحمن عن سھیل بن أبي صالح عن أٔبيھ. وأما روایة موسی بن یسار 
فأخرجھا مسلم والنسائی من روایة داود بن قیس عنھ. وأما روایة ثابت وھو ابن عیاض؛ 
فأخرجھا البخاري وأیو داود من روایة زیاد بن سعد عنھ. وآما روایة مجاھد والولید بن رباح 
فذکرھما البخاري تعلیقاً علی ما یأنی وأخرج الطحاوي هذا الحدیث من ثمات طرق عن ابن 
سیرین بطریقین اُحدھما معه خلاس بن عمرو ومحمد بن زیاد وموسی بن یسار والأعرج 
وعکرمة وأبو إسحاق السبیعی وعبد الرحمن بن سعد مع عکرمة.. 


قوله: ولا تصروا الابل)ء بفتح التاء وضم الصاد وھو نھي للجماعق والإبل منصوب 
ویروی: ٹلا تصرء بضم العاء وفتح الصاد بصیغة الاافراد علی بناء المجھول؛ الابل مرفوع بہف 
والغٹم عطف علی الإبل بالو جھین. فوله: ١فمن‏ ابتاعھها؛ أي: فمن اشتری الْمصراة۔ قولہ: 
ر(بعد٤ء‏ قال الکرمانیي: أي بعک ھذا النھیء ء و بعد صر البائع. قلت: الوجھ الثانيی فو الاوجد) 
والاول فیے البعدہ. قوله: (فائ4٥ء‏ أي: فان الڈذی ابعاعھا. قوله: (ںبخیر النظرینء ہی بخیر 
الرأیین۔ قوله: وأن یحتلبھاہء بکسر: إنء کذا ۂ فی الأصل علی أُنھا شرطیة ویحتلبھا بالجزم 
لأنه فعل الشرطء وفي روایة ابن خزیِة والإسماعیلی من طریق أُسد بن موسی عن اللیٹ: بعد 
ان یحلبھاء ء بفتح: أُنء ونصب: یحلیھاء وظاھر الحدیث اُن العاز لایئے الا بد الاب 
والجمھور علی أُنه إٰذا علم بالتصریة ثبت ثبت لە الخیار ولو لم یحلب. لکن لما کانت التصریة 
لا تعرف غالباً إِلاّ بعد الحلب ذکر قیداً فی ثبوت الخیارء فلو ظھرت التصریة بعد الحلب 
فالخیار ثابت. قوله: ہوان شاء ردھا؛؛ 3۰۷- روایة مالك: و(وإن سخطھا ردھاہ. قوله: دوصاع 
تھر؛ء منصوب بشیء مقدر؛ والتقدیر: ورد معھا صاع مر قیل: یجوز ان یکون مفعولاً مع 
اسب بات سجھوں الافاواطلی آت قرط ول مساات رگرت اغلا تس سے اتا 
ذکر ما یستفاد منه: احتج بھذا الحدیث اہن أبي لیلی ما واللیث والشافعی 
وأأحمد واإسحاق وأبو ثور وأبو عبید وأبو سلیمان وزفر وأُبو یوسف في بعض الروایات؛ فقالوا: 
من اشتری مصراۃ فحلبھا فلم یرض بھا فإنه یردھا إن شاء رید سیا ساعااى ظ للا ان 
عمدة القاری/ ج۱۱ ۲٢٣‏ 
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مالکاً قال: یؤدي أُھل کل بلد صاعاً من اأغلب عیشھم: واین أبی لیلی قَأٰل:ِ یرد معھا قیمة 
صاع من تمر وھو قول أبي یوسف: ولکنه غیر مشھور عنه؛ وقال زفر: یرد معھاصاعاً من تمر 
و صاعا من شعیں أو نصف صاع من تمر. وفي (شرح الموط للاٗشبیلی: قال :عَالك: إذا 
احتلبھا ثلاث وسخطھا لاختلاف لہنھا ردھا ومعھا صاعاً من قوت ذلك البلدء تمراً کان ای براً 
أو غیر٥.‏ وبهہ قال الطبري وأبو علي ون ای شریرة من اأُصحاب الشافعي؛ ئن مالكذ* برد 
مکكیلة ما حلب من اللبن تمرأ أو قیمته. وقال اکٹر آأصحاب الشافعی: ارت الامن تس 
وإذا لم یجد المشتري التمر فھل ینتقل إلی غیرہ؟ حکی الماوردي فیهە وجھین: اُحدھما: یرد 
قيیمعه بالمدینة. والٹانی: قیمته باأاقرب بلاد التمر إليە. واقتصر الرافعی علی نتقل الوجه الأول 
عن الماورديء والوجھان معاً في (الحاوي). فان انفق المتبایعان علی غیر التمر في رد بدل 
لین المصراق فقد حکی الرافعي عن ابن کج وجھین فی إجزاء البر عن التمر إذا اتفقا عليهف 
فکان اوولی عما فی ذمتة وقال سس ریما وو سو سید حا 
ا کی رھ المصراۃ بشار العیب: 20 یر جع 000 لأنه وجد ما یینع الرد وھو ہج 
المنفصلة عنھاء وئی ار جو ع بالنقصان روایتان عن أُبی حنیقهھة فی رواية (شرح الطحاوئ): 
یرجع علی البائع بالنقصان من الشمن لتعذر الردہ وفی روایة (الأسراں: لا یرجع لن اجتماع ۰ 


الأول: ما قاله محمد بن شجاع: إن هذا الحدیث نسخه حدیث: البیعان بالخیار ما 
پسہووہ ای می انغارت بلاق آن لا غیار لاجد زی رر ای 
بن الخیا 409 فی المصراۃ 0 سی غیار یب 2“ العیب لا تقطعه الفرقة۔. 

الثانی: ما قاله عیسی بن آبان: کان ذَلت قی أُول الإسلام حیث کانت العقوبات کی 
الدیون حتی نسخ اللہ سبحانہ وتعالی الرباء فردت الأشیاء الماحوذۃ إلی اُمثالھا. 

الثالث: عا قاله ابن الین ومن جملة ما رووا بہه حدیث المصراۃ بالاضطرابء قال 
مرد5: صاعا بیز کر ومرۃ: صاعا من طعامِ وعره مثل أو مٹلی لھا 

الرابع: ان الحدیثء وإن وقع بنقل العدل الضابط عن مثله إلی قائلك لا بد في اعتبارہ 
أن یکون غیر شاذ ولا معلول؛ وھذا معلول لانه یخالف عموم الکتاب والسنتة المشھورة؛ 
فیتوقف بھا عن العمل بظاھرہ۔ ا عموم الکتاب فقوله تعالی: لفاعتدوا عليه ببٹل ما اعتدی 
علیکمگچ (البقرة: ۲۱۹۰]. وقولہ: لوان عاقبتم فعاقبوا ببٹل ما عوقتمچ زالدحل: .]۱۲٦١‏ وأما 
الحدیث فقوله َككَ: دالخراج بالضمان:؛ رواہ الترمذي من حدیث این عباسء وصححهہ 
ورواہ الطحاوي من حدیٹثٹ عائشف؛ ویر وک زالغلة بالضمان٤؛:‏ والمراد بالخراج ما یحصل تا 
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غلة العین المبتاعق عیداً کان أو أمة و ملک وذلك ان یشتریه فیستعمله زعَاتائم یعٹر منہ 
علی عیب قد لم یطلعہ البائع عليه آأو لم یعرفہ فله رد العین المبیعة وأخذ الشعَنء ویکون 
للمشتري ما استعمله لن المبیع لو کان تلف فی یدہ لکان من ضمانف ولم یکن ل٭اغلی 
بت ور 
ٹم أن ھؤلاء قد زعموا أُن رجلاّ لو اشتر ی شاة قفحلبھا ٹم أُصاب عیباً غیر التقحفیل 

والتصریة اه پر دھا ویکون اللنن لہ وكذلك لو اشتری جاریة مثلا فولدت عصنلم ٹم ردھا علی 
البائع لعیب وجد بھاء یکون الولد لہ قالوا: لان ذلك من الخراج الذي جعله النبي - 
للمشتري بالضمان: فاإذا کان الأمر كذلك؛ فالصاع من التمر الذي یوجبه ھؤلاء علی مشتر 
المصراة إذا ردھا علی بایعھا یسبیب التصریة والتحفیلء لا یخلو إما أن یکون عوضاً من 
جمیع اللہن الذڈي احتليه منٹھا؛ کان بعضه فی ضرعھا وقت وفوع البیع ووحدٹ بعّه - 
ضرعھا بعد البیع. وإما ان یکون عوضاً عن اللبن الذي فی ضرعھا وقت وقوع البیع خاصق 
فان ُرادوا الوجه الأول فقد ناقضوا أصلھم الذي جعلوا بە اللین والولد للمشتري بعد الرد 
بالعیب في الصورتین اللعین ذکرناھماء وذلك لأٹھم جعلوا حکمھما کحکم الخراج الذي 
فعله النبی؛ تل للمشتري بالضمانء وإن أرادوا بە الوجه الٹائی فقد جعلوا تلبائع صاعاً دینا 
بدیںن وهھدا غیر جائز لا فی قولھم ولا فی قول غیرهمي وأي المعنیینن آرادوا قهم ئے تار کون 
أصلا من أصولھمء وقد کان ہؤلاء أولی بالقول بنسخ الحکم فی المصراة لکونھم یجعلون 
الین فی حکم الخراج وغیرھم لا یجعلون كکذلك: فظھر من ذلك فساد کلامھم وفساد ما 
ڈھبوا إليه. 

فإن قلت: لا نسلم ان یکون اللن فی حکم الخراج لن اللبن لیس بغلة واغا کان 
محفلاً فیھاء فیلزم ردھ. قلت: ھذا ممنوع لن الغلة ھی الدخل الذي یحصلء وھی اعم من 
أن یکون لبناً أو غیرہء وأیضاً یلزمھم علی ھذا أُن یردوا عوض اللین إذا ردت المصراۃ بعیب 
آعر غیر العصریة ولم یقولوا به. فان قلت: ھذا حکم 3 4 نفسهء وحدیٹ: الخراج 
7 فی العمل باے ولھذا رجحنا قولٹ گلا قاا ضس 0 ا سر مھ 
الخاص الوار بقوله: لیس فی الخضراوات صدقف ولیس فیمادون خحسۂ اوت صلدقةق 
وأمثال ذلك کیرۃ۔ 
وی کر عن أبي صالِح وشجاھد والولید بن زباح وموسّی بن يَسارِ عن أبي مُرَیْرَةَ 

عن البي سك صاغ تر 
التعلیق عن أبی صالح ذکوان الزیات؛ رواہ مسلم قال: حدثنا قتیبة بن سعید حدثنا 


یعقوب بن عبد الرحمنن ن القاري عن سھیل عن آبيە أأبيی صالح عن أبی هریرة: اُن رسول اللہ 
ما قال: ؤصن ابتاع ساه مصراة فھو فیھا بالخیار ثٹلاٹ یا ان شاء آمسکھا ء ون شاء 
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رٹھا ورد معھا صاعاً من تمر؛. انتھی. وأأحادیث المصراة علی نوعین, أُخدھما: مطلق عن 
ذکر مدة الخیار وبە أُعذت المالکیة وحکموا فیھا بالرد مطلقاً۔ والآحر: مُتَا: مقید ذکر 
مدة الخیار کما فی روایة مسلم ما وبه اشزت الشافعی واستدل به بعضهججلی اُن 
المشتري لو لم یطلع علی التصریة إلاّ بعد الثلاث أنه لا یقبت لە خیار الرد لظاھر الحلکٹ. 
وقال شیخنا: والصحیح عند اُصحاب الشافعی ثبوته کسائر العیوب: ولكنه علی الفور عندھم 
بلا خلاف لا ییتد بعد الاطلاع عليه. 


وأما التعلیق عن مجاعد فوصلہ الہزار حدثنا محمد بن موسی القطان حدثنا عمرو بن 
أبان حدثنا محمد بن مسلم الطائفي عن ابن أبي نجیح عن مجامد عن أبي عریرة وفیه: من 
ابتاع مصراة فله اُن یردھا وصاعاً بن مغام ومحمد بن مسلم فيه مقالء وقال ہے 
(العلویح): والڈي علقه عن مجاعد لم آرہ إلا ما قی مسند الہزار قلت: رواہ الطبرانی أیضا 
فی الأوسط والدارقطنی فی سننه. 


وأما التعلیق عن الولیدد بن رباح بفتح الراء والہاء المو حدق فوصله اس بن متیع 
بلفظ: )من اشترئ مصرأة فلیرد معھا صاعا من قر)۔ 

وأُما الععلیق عن موسی بن یسار بفتح الیاء آخر الحروف والسین المھملة فوصله 
ھریرۃ قال: قال رسول ارڑی حا زمن اشتری شاة مصراة فلینقلب بھا فلیحلبھاء فان رضی 
حلابھا آمسکھا والا ردھا ومعھا صاع غر٤.‏ 

وقال بَعْضَهُمْ عنِ ابنِ سِیرِينَ صاعا من طقام وِهُوٌ بالخیارِ ثلاٹا 

التعلیق عن محمد بن سیرین رواہ مسلم: حدثنا محمد بن عمرو بن جبلة ؛ بن أبي رواد 
حدثنا أُبو عامر _ یعنی: العقدي - حدثنا قرۃ عن محمد عن أبی ھریرة عن النبي عَيكٌّ قال: 
ومن اشتری شاة مصراة فھو بالخیار ثلائة ایام فإن ردھا رد معھا صاعاً لا سمراءہ ورواہ 
الترمذي أَیضأ ثم قال: معنی من طعام: لا سمراء لا بر۔ وقال البیھھيی: المراد بالطعام ھنا 
ووہششبپ وش ہبی سو اص وقال 
سراہ ٹر نے سس فیذہ الروایة تہ قح ای المراد بالطعاء ۳ ولما کان اص الذذھن 
اُن الہراد بالطعام القمح نفاہ 5]) ورہ ھذا مھا رواہ ا او عن طریق اس ان 
عبد الملك عن آبن سیرین بلفظ: ان ردھا ردھا ومعھا صاع من ہر لا سمراء. قلت: الظاھر 
من قوله: (لا سمراء؟ نفی لقمح مخصوص:؛ رہي الحنطۂة الشامیف وقد روک الطحاري من 
طریق أبرب: غن ابن سیرین؛ ان المراد بالسعراء الحظة الشامیة وھی کانت اغلی ٹمنا من 
البر الحجازي فکاأنہ عٌإِك أمر برد الصاع من البر الحجازي لن البر الشامي لکونە أغلی ٹمناً 
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قصد العتخفیف علیھم, وجاء فی الحدیث أیضاً: ان الطعام غیر التمر وھوٴعا رواہ اأحمد 
اسناد صحیح عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن رجل من الصحابة نحو حدیث البابء وفیه: 
وإِن ردھا رد معھا صاعاً من تمر فان ظاھرہ یقتضی التخییر بین التمر والطعامء وآن الام غیر 
الشمر۔ 

وقال بَقضْهُغ عن ابن سِرِینّ صاعا مِن ٹھر ولغ یَذکڑ ثلاثا واکٹڑ أَكِتْر 

ھذا الععلیق رواہ مسلم حدٹتا ابن أبي عمر؛ عثٹنا سقیاق طض ابرت ضن مععد عن 
بی عریرق قال: قال رسول اللہ گل من اشتری شاة مصراة فھو بخیر النظرین: إن شاء 
آمسکھا وإن شاء ردھا وصاعاً من تمر لا سمراءی. قوله: دوالتمر اکٹرہ من کلام البخاري. 
7 اکٹر من الطعام قاله الکر٭نی: وقیل: اکٹر عددا من الروایات التي لم ینص عليهف أُو 
أبدلته بذ کر الطعام۔ وقال بعضمم: قد أُخذ بظاھر ھذا الحدیث جمھور أھل العلم وأفتی به 
ان مسعود وابو ھریر ولا مخالف لم من الصحابف وقال بهہ من التابعن ومن یعلدغم سن ٭ 
یحصی عددہ ولم یفرقوا بین ان یکو اللہن الذي احتلب قلیلاً أُو کثیرأء ولا بین ان یکون 
مر تلك البلد أم لا۔ انتھی. 

قلت: أبو حنیفة غیر منفرد بترك العمل بحدیث المصراق بل مذھب الکوفیین وابن 
أبىي لیلی ومالك فی روایة مثل مذہب أَيي حنیفة وقد تھی النبي ككُلّ عن التصریق وروی 
این ماجه من حدیث ابن مسعود أنه قال: اُشھد علی الصادق المصدوق آبی القاسم علٍ آنه 
قال: وبیع المحفلات خلابة ولا تحل الخلابة لمسلم+. انتھی. قلت: والکل مجمعون علی 
ذکرناہ فیما مضی عن قریب. وأقوی الوجوہ فی ترككه العمل بھا مخالفتھا للاصول من ثمانیة 
ےت 

اُحدھا: نہ اوت من الرد معن غیر عیب ولا شرط. الثانيی: آنه عدر الخیار اوہ ایا 
واغا زمتاف بالٹلداٹ عیار الشر ط, الثالٹ٠‏ نہ انت الرد بھا ذھابيی سے کے من المبیع. الرابع: 
اه اأوجب البدل مع قیام المبدل. الخامس: أنه قدرہ بالتمر أو بالطعام والمتلفات إنھا تضمن 
ہأمٹالھا أو قیمتھا بالنقد. السادس: أُن اللبن من ذوات الامٹالء فجعل ضمانه فی ھذا الخبر 
بالقیمة. السابع: أَنة یؤڑدی ھی الریا فیما إٰذا باعھا بصاع فی الٹامن: نہ یژدی لی الجمع 
بین العوض والمعوض. 

وقال هذا القائل أ٘یضاً: لم ینفرد أبو عریرة بروایة هذا الأصل فقد أخرجه أبو داود من 
البیھقی في (الخلافیات) من طریق عمرو بن عوف العزني. واخرجه احمد من روایة رجل 


النقل. 
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قلت: اما حدیث این عمر فرواہ ابو داود من روایة صدقة بن سعید اَلُجعفی عن جمیع 
ابن عمیر العیمي؛؛ قال: سمعت عبد اللہ بن عمر یقول: قال رسول اللء عِكّه: من ابتاع 
محفلة فھو بالخیار ثلاثة أیام فان رد معھا مثل أو مثلي لبٹھا قمحأہ قال الخطابَی: لیس 
إسنادہ بذلك۔ وقال البیھمی: تفرد به٭ جمیع بن عمیر وقال البخاري: فيه نظر؛ وذ کڑابن 
حبان في الضعفاء وقال: کان رافضیاأً بضع الحدیث. وقال این نمیر: کان من اکذب الناءل 
وقال این عدي: عامة ما یرویه یس سی وقال ابو حاتم: کوفی صالح الحدیث من عدق 
الشیعة. وأما حدیث انس فأخرجه اوس وفي سندہ اإسماعیل بن مسلم المكي وھو 
ضعیف. وأخرجه البیھقی أٔیضاً من روایة إسماعیل بن مسلم عن الحسن عن انس بن مالك؛ 
قال: قال رسول اللہ عَإة: ەمن اشتری شاة محفلة فإن لصاحبھا أن یحتلبھاء فإن رضیھا 
للسکھا الا لے ا رفافامن قرات ران قوط آئه مرسل انا حدیث رحل من 
الصحایق فأخرجه أحمد عنه عن النبی علقگ قال: ولا یتلقی الجلب ولا بیع حاضر لبادء ومن 
اشتری شاة مصراۃ أو ناقة*. قال شعبة: إنھا قال: ناقة عرة واحدة. وفھو منھا بأحد النظرینء إذا 
عو حلب؛ إت ردھا رد معھا صاعاً من طعام۔ قال الحکم: أو صاعاً من تمر ثم إن بعضھم قد 
تصدی للجواب عما قالت پچہ یر ری شس بر یت ای ا إن هذا - یعنی: حدیث 
بس ہی جو ین ال" الظن؛ وھو مخالف لقیاس الأصول المقطوع به فلا یلزم 
العمل بە. 

ٹم قال هذا القائل وتعقب: بأن التوقف في خبر الواحد اما هو في مخالفة الأصول لا 
فی مخالفة قیاس الأصول؛ وھذا الخبر إُنھا حالف قیاس الأصول بدلیل أُن الأصول الکتاب 
والسنة والاجماع والقیاس؛ والکتاب والسنة فی الحقیقة عما الأصل والآخران مردودان 
اليھماء فالسنة اأأصل والقیاس فرعء فکیف یرد الأصل بالفرع؟ بل الحدیث الصحیح اُصّل 
کین رقال آ3 الاضل بخالق فَ5 اغتنی قلکے+ تال وم مکعالنت قباس 
الأصولء لم یقل بە الحنفیق کذاء وکیف ینقل عنھم ما لم یقولوا أو قالوا؟ فینقل عنھم 
بخلاف ما أرادوا منە لعدم التروي وعدم إدراك التحقیق فیه؟ فکیف یقال: وھو مخالف لقیاس 
الأصول: والحال ان القیاس أُصل من الأصولء لن الحنفیة عدوا القیاس اُصلا رابعأء علی ما 
فی کتبھم المشھورق فیکون معنی ما نقلوا من ھذاء وھو مخالف لأأصل الاأصولء وھو کلام 
فاسد وقولە: والقیاس فرع کلام فاسد أیضاً لنه عد أصلاً رابعاء فکیف یقول: إِنه فرع 
حتی یترتب عليه قوله؟ فکیف یرد الأصل بالفرع؟ ثم إِنه نقل عن ابن السمعانی من قوله: 
متی ثبت الخبر صار أصلا من الاأصولء ولا یحتاج إلی عرضه علی أأصل آخرء لأنە إِن وافقه 
فذاك وإن خالفه لم یجز رد اُحدھما لائهە رد للخبں وھو عردود باتفاق؟ انتھی. 

قلت: ئم نقل عن ابن السمعانی من قولە: والأولی عندي فی عذہ المسٗألة تسلیم 
الأقیسة لکٹھا لیست لازمة: لان السنة الثابتة مقدمة علیھا وعلی تقدیر التنزل فلا نسلم أنە 
مخالف لقیاس الأأصول, لان الذي ادعوہ عليه من المخالفة بینوھا بأوجه: أحدھا: ان المعلوم 
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من الأصول ان ضمان المثلیات بالمٹل والمتقومات بالقیمةق وھھنا إت کان اللبن مثلیاً 
فلیضمن باللینء وإن کان متقوماً فلیضمن بأحد النقدینء وقد وقع ھنا مضموناً بالْكَعَرفخالف 
الأصل والجواب منع الحصر فإن الحر یضمن فی دیته بالإبل ولیست مثلا له ولا قیْمة 
وأیضاً فضمان المٹل بالمٹل لیس مطرداء فقد یضمن المثل بالقیمة إذا تعذرت المحائلڈ 
کمن اُتلف شاةٗ لبوناً کان عليه قیمتھاء ولا یجعل یازاء لبٹھا ینا آخر لتعذر الممائلة. انتھی۔ 
قلت: قوله: فلا نسلم أنه مخالف لقیاس الأصول... إلی آخرہ لن مخالفته للقاعدۃ 
الأصلیة ظامرق وھی ان ضمان المثل بالمٹل وضمان المتقوم بالقیم وہذہ القاعدة مطردة 
فی بابھاء وضمان المٹل بالقیمة عند التعذر خارج عن باب القاعدة المذ کورةء فلا یرد علیھا 
الاعتراض بذلكء لن باب التعذر مسٹثنی عنھاء والتعذر تارۃ یکون بالاستحالة کما فی ضمان 
الحر بالإبلء وتارۃ یکون بالعدم کتعذر الممائلة فی ضمان لن الشاة وائلبون وأیضاً فی 
مألة الشاۃ اللبون: اللین جزء من اُجزائھاء فیدعل فی ضمان الکلء ودفع الصاع من التمر أو 
غیرہ مع اللہن فی المصراۃ نما کان فی وقت العقوبة فی الاموال بالمعاصیء وذلك لن النبي 
لل نص علی ان بیع المحفلات خلابق والخلابة حرام فکان من فعل هذا وباع صار 
مخالفاً لما أمر بە رسول اللہ كلكِ وداخلاً یما تھی عنه فکانت عقوبته في ذلك ان یجعل 
اللہن المحلوب فی الاّیام الثلائثة للمشتري بصاع من تم ولعله یساوي آصعاً کثیرۃة ٹم 
نسخت العقوبات فی الموال بالمعاصيء وردت الاّشیاء إلی ما ذکرناہ من القاعدة الاأصلیة. 
ٹم ذکر این السمعانی عن الحنفیة أنھم قالوا: إِن القواعد تقتضی ان یکون المضمون 
مقدر الضمان بقدر العالفء وذلك مختلفء وقد قدر ھھنا ممقدار ََ وھو الصاع؛ فخرج 
عن القیاس. والجواب: عنع التعمیم فی المضمونات کالموضحق فأرشھا مقدر مع اختلافھا 
بالکیر والصخ والغرة عقدرة في الجدین مع اختلافهھ. انتھی. قلت: لا نسلم منع التعمیم في 
باب کما ذکرناء وما مٹل بە علی وجه الڑیراد علی القاعدة غیر وارد لأتا قلنا: إن الذي یفعل 
من ذلك عند التعذر خارج من باب القاعدق غیر داخل فیھاء حتی مِنع اطراد القاعدة ثم 
ذکر عنھم أیضاً أُن اللبن التالف إن کان موجوداً عند العقد فقد ذہب جزء من المعقود عليه 
من اُصل الخلقة وذلك مائع من الردء فقد حدث علی ملك المشتري فلا یضمنه؛ وإن کان 
مختلطاء فما کان منه عوجوداً عند العقد وما کان حادثاً لم یجب ضمانھ. والجواب: ان 
یقال: ما یسع الرد بالنقص إِذا لم یکن لاستعلام العیب: ولا فلا یتنع وھنا کذلك. اتھی. 
قلت: الذي قالوہ کلام واضح صحیح: والجواب الذي أأجابه لیس بشیء فھل یرضی اُحد ان 
یرد ھذا الکلام بمٹل ھذا الجواب؟ ولیس العجب عنه وانما العجب من الذي ینقله فی تآأَلیفه 
ورضی بە 
ٹم ذکر عنھم فیما قالوا: بأنه خالف الأصول في جعل الخیار فيه ثلاث مع أُن خیار 
العیب لا یقدر بالٹلاٹء وکذا خیار المجلس عند من یقول بهہ وخیار الروة عند من یٹبته۔ تم 
أجاب: بأن حکم المصراۃ انفرد بأأصله عن مماثله فلا تستغرب أُن ینفرد بوصف زائد علی 
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ٹم ذکر عنھم أأنھم قالوا: یلزم من الأخذ بە الجمع بین العوض والمعوظٍء ثم اُجاب: 
بن التمر عوض عن اللہن لا عن الشاۃ. قلت: لیس دقع التمر الإجزاء لما ارتکب من العصیان 
حین کانت العقویة بالاموال فی المعاصي. 

ٹم ذکر عنھم بأنه مخالف لقاعدة الربا فیما إذا اشتری شاة بصاعء فإذا استرد معھا 
صاعاً فقد استرجع الصاع الذي هو الئمن؛ فیکوت قد باع شاة وصاعاً بصاع۔ الجواب: اُن 
الریا إنما یعتبر فی العقوب لا فی الفسوخ بدلیل أنھما لو تبایعا ذھباً بفغضة لم یجز ان یتفرقا 
قبل القبض فلو تقابلا فی ھذا العقد بعینه جاز العفرق قیل القبض. انتھی. قلت: ذکرہ هذہ 
سا اع ا9ق من ارات لا ہنم لات بالافال سان ات گا لے یکر وغا ئل 
شيء إلی أصله فلا یحتاج إلی ان یقال: جاز التفرق قبل القبض. 

ٹم ذکر عنھم بأنھم قالوا: یلزم منه ضمان الأعیان مع بقائھا فیما إذا کان اللین پروطردا 

والأعیان لا تضمن بالبہدل ال مع فواتھا کالمخغصوب والجواب؛: أن اللبن وإن کان بدا 
لکكنه تعذر ردہ لاختلاطه باللبن الحادث بعد العقد وتعذر ٹمییزہ فأشيه الابق بعد الغصب؛ 
فائه یضمن قیمته مع بقاء عیله لتعذر الرد انتھی. تقلےت: لما تعذر رد ائلہن لاحتلاطہه باللبن 
الحادث صار حکمە حکم العدم فیضمن بالبدلء کالعین المغصوبة إذا ملکت عند الغاصبء 
وتشبیھه بالعبد الابق غیر صحیح لأنہ إذا تعذر ردہ صار فی حکم الھالك فیتعین القیمة. 

ٹم نقل عنھم بأنه: یلزم من إثبات الرد بغیر عیب ولا شرط؛ ٹم اُ٘جاب: باهھ لما اف 
ضرعاً مملوعاً بنا ظن أنه عادة لھاء فكان البایع شرط لە ذلكء قتبین لە الأمر بخلافه فثبت لە 
الرد لفقد الشرط المعنوي۔ انٹتھی. قلت: قییت می و الشرط فاسد إن کان لفظیا 
فبالمعنوي بالأولی: ولا یصح من الشروط إلاّ شرط الخیار بالٹص الوارد فیة وأما العیب فإٰذا 
ظھر فإنه یردہ ولا یحتاج فيه إلی الشرط. 

|۹ ے حدّثنا مُسَدّڈ قال حدثنا ُشتم قال سَمفٌےٌ سَمغث آپی َقُول حدثنا أبُو عغُتْعَان 
عن عَبدِ اللہ بن مَشغُود رضی اللہ 7 ہی شاة محَفَّلَةً فرَكَا فڈیرة معَقَا 
صاعاً وتٌھّی النبخ کل ان ثُلٹٔی البیوغ. (الحدیثٹ ۲۱۰۹ - طرفه في: .]۲٦٦٢‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إنه داعل فی الحدیث السابق المطابق للترجمة. 

ذکر رجاله: وشم خمسة: الأول: مسدد, القائی: معتمر بضم المیم الاولی و کسشز 
الٹائیة: این سلیمان. القالث: أبوہ سلیمان بن طرخان. الرابع: ابو عثمان عبد الرحمن بن مل 
النھدي - بالٹون - اُسلم فی عھد التبي علكگ واأدی إليه الصدقات وغزا غروات في عھد عمر 
رضی الله تعالی عنه مات في سنة خمس وتسعین وعمرہ مائة وٹلاثون سنة. الخامس: عبد 
اللہ بن مسعود رضي الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع, وفیە: العنعنة في 
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موضع. وفيه: السماع. وفیه: القول فی موضعین. وفیه: ان رجاله کلھم بصرَیِوْن غیر ابن 
مسعود. وفيه: روایة الابن عن الاب. وفیه: روایة التابعي عن التابعي عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجهہ غیرہ: احرجه البخاري مفرقاً عن مسدد ویزید بن 
زریع وأآخرجه مسلم فيه عن أبي بکر بن أبي شیبة. وأآخرجه الترمذي فيه عن ھناد بن 
السري. وآخرجه ابن ماجهە فی العجارات عن یحیی بن حکیم ئم إن ھذا الحدیث رواہ 
الاکٹرون عن معتمر بن سلیمان موقوفاً. وأخرجه الإسماعیلي من طریق عبید اللہ بن معاذ عن 
معتمر بن سلیمان مرفوعا وذ کر ان رفعهہ غلط؛ ورواہ آکثر أصحاب سلیمان عنه کما ھنا 
اذ الاہیی فی ساات ا راد تھةاالاحتاد سرظوعال اجرہ الاساصعلىی واآقاں لی 
و شمهہ ایشا 

ذکر معناہ: قوله: (افردھا قلیرد معھا صاعاء: قال الکرمانی: ھو من قبیل: 

7 +9 یھ م/] 

بأن یقال: ان ثمة إضماراً أي: وسقیتھا ماء او یجعل: علفتھاء مجازاً عن فعل شامل 
للععلیف والسقیء تحو: اُعطیتھا. وقیل: فردھا أي راد ردھا فلیرد معھا وقال بعضھم: یجور 
ان تکون مع ھعنی بعد فیکون المعنی فلیرد بعدھا صاعاً۔ واستشھد لقوله هذا بقوله تعالی: 
ظؤواسلمت مع سلیمان٭ [الٹمل: .]٤٤‏ قلت: لم یذ کر النحاۃ لمع إلا ٹلاٹ معان: أُحدھا: 
کس الا جتماعء وٹھذا یخہر بھا ضن الذوات نحو: ظواللہ معک ٭ [محمد: ۳۵]. الثانی: 
زمان نحو جفثتك مع العصر. والثالث: مرادفة: عندہ وما رأیت فی کتب القوم ما یدل علی 
ما ذ کرہ۔ قوله: وتلقی؛: أي: یستقہل؛ والعلقی الاستقبال: دھو بصم العاء وفتح اللام وتشد یلد 
المقافء ویروی بالشخفیف. قولھ: دالبیوع؛ أي: اسيا البیوع؛ او ا اد من البیوع: 
الىسهعات: 

٣۵۰/۳‏ ۔۔۔۔ حدثنا عَبڈ الله بن موششفَ قال أخبرنا مالِك عن أپی الژّنادِ عن الأعرَج 
عن بی مُرَبْرَةً رضی اللہ تعالی عنه أن رسول اللہ ََِله قال لا تَلَقُوْا الوَْكَبَانُ ولا یبیغ 
َفضْکُم علَی بیع تغض ولا تَاجَشُوا ولا تٍیغ خاضِر لبادِ ولا تُضَژرا اعم ومن ابمَاعَهَا 
هر بی النظرینِ بعد ان يَحكِِهَا ان رَضِیََا َهّا اأفمکھا رإِنْ سَجْطَھَا رَدَهَا وصاعاً مِنْ ھھر. 

مطابقعه للعرجمة أوضح عا یکون. ورجاله قد ذکروا غیر مرقء وأبو الزناد بالزاي 
والئون: عبد الله بن ذکوان: والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز. 

واللحدیٹث اض جے مسلم في البمیوغ شا عن یحبی بن یحیی. واخرجه اُبو داود فيه 
عن القعنبيء ء وأآخرجه النسائي فیهە عن قیبة الکل عن مالٹ. 

قولہ: وا" تلقوا الرکبان؛ٴ؛ بفتح القاف واأصله: ۰ تتعلقواء بعاعینء فحذفت إحداھما 
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أي: لا تستقیلوا الذین یحملون المتاع إِلی البلد للاشتراء منھمء قبل قدوم البلَلہ ومعرفة السعر. 
وقال ابن عبد البر: وأما قولہ: ولا 2 الرکیانء؛ فقد روي مذا المعنی بألفاظ تختلفة فرواہ 
الأعرج عن أيي هریرة: ہلا تلقوا الرکبانہ وفي روایة این سیرین: ەلا تلقوا الجلب؛ وفٌي روایة 
بی صالح وغیرہ: تھی ان یتلقی السلع حتی یدخل الأسواقء وروی ابن عباس: لا تستقیلرا 
السوق ولا یتلقی بعضکم لبعض, والمعنی واحد فحمله مالك علی أنه: لا یجوز ان یشتریٰ 
أحد من الجلب السلع الھابطة إلی الأسواقء سواء ھبطت من أُطراف المصر أو من البوادي: 
حتی ہبلغ بالسلعة سوقھا. وقیل لمالك: أرأیت إن کان تلك علی راس ستة أمیال؟ فقال: لا 
بس بذلكء والحیوان وغیرہ في ذلك سواء وعن ابن القاسم: إذا تلقاھا متلق واشتراھا قبل ان 
بھبط بھا إلی السوقء وقال ابن القاسم: بقرض؛ فان نقصت عن ذلك الٹمن لزمت المشتري۔ 
قال سحنونء وقال لی غیر ابن القاسم: یفسخ البیعء وقال اللیٹ: آکرہ ہ تلقي السلع وشراءھا 
فی الطریق أو علی بابك حتی تقف اللةً کی ننوتھتا: وسبب ذلك الرفق بأھل الأسواق اغلا 
کی س وت سو ربرہیں فنھوا عن ذلكء لأن فی ذلك إفساداً 
علیھم. وقال الشافعی: رفقا بصاحب السلعة لاملا پیخس فی من سلعتهہ وعند اأبي حنیفة: من 
اُجل الضررہ فإن لم یضر بالناس تلقی ذلك لضیق المعیشق وحاجتھم إلی تلك السلعق فلا 
یاُس بذلكء وقال ابن حزم: لا یحل لأحد ان یتلقی الجلبء سواء خرج لذلك أو کان سائراً 
علی طریق الجلاب: وسواء بَمُذَ موضع تلقيه أو قَژّبَ؛ ولو أنه عن السوق علی ذراع فصاعداء 
لا لأصحایه ولا لغیر ذلكء اضر ذلك بالناس أو لم یضر فمن تلقی جلباأ - أي شیء کان - 
فان الجالب بالخیار إذا دخل السوق متی ما دخله ولو بعد أُعوام فی إمضاء البیع أو ردہ. 
قوله: دولا یبیع بعضکم علی بیع بعض.۔ء؛ إلی آخرہ؛ قد مر الکلام فيه فیما مضی 
مستوفئء والله تعالی اعلم. 
٠٥٦‏ ۔۔ باب إن شاءَ رَد المْصَواۃً وفِي عَليَهَا صاع مِنْ تر 

اأي: ھذا باب یذ کر فيه إِن شاء المشعري ترك بیعه رد المصراقء والحال ان الواجب 
رر ہیی رہ و و الحلبة بسکون اللام اسم الفعلء ویجوز الفتح علی أنە بمعنی 0 
اليخلون+ وآقا پھڈا لے آت الواجب رد صاع من ھی سواء کان اللبن قلیلاً او کثیرا۔ قوله: 
درد٤ء‏ فعل ماضء والمصراة مفعوله والجملة جواب الشرط. 

مرنفے۔ حدثنا مُحَمّد بن تھمرو قال حدثنا اتکی قال اُخبرنا اب جُرَیٔج قال 
أحبرني زیاد أَنّ ثابعا مو لی عید الولن بن زَید أعبرۂ اَل شیع آنا مُررَةً رضي اللہ تعالی عنۂ 
ٹول کال رسول لہ کل من اشْمری غتماً مُصَراۃً فاخفلبَهَا فإن رَضَيَها أنمکھا وإِنْ سَحْطَھَا 
قُفي عخَلبتِهَا صاع مِن ھر. (انظر الحدیث ۰٠‏ وٴطرافهھ]. 

مطابقتھا للترجمة ظاھرۃ. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن عمرو بفعح العینء کذا وقع غفي روایة 
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الاکٹرین بغیر ذکر جدہ ووقع فی روایة عبد الرحمن الھمداني عن المستملي: محمد بن 
عمرو بن جبلق وکذا قال أبو اأحمد الجرجاني في روایته عن القربري؛ وفي روایة أَبَيَ, علي 
ابن شبویە عن الفربري: حدثنا محمد بن عمرو - یعنی: ابن جبلة - وأھمل الباقون ذکر جدَ 
وجزم الدارقطنی بأنہ: محمد بن عمرو أُبو غسان المعروف بزنیجء بضم الزاي وفتح النون 
وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ جیم وجزم الحاکم والکلاباذي بأنه: محمد بن عمرو 
السواق؛ بفتح السین المھملة وبالقاف: البلخيء وکنا قاله الکرماني وقال: مات سنة ست 
وثلائین ومائتین. الٹائی: المکيی؛ علی صورۃ النسبة لی مک وھو اسم المکي بن إبراھیم 
وقد مر في: باب إئم من کذب فی کتاب العلم. القالث: عبد الملك بن عبد العزیز بن 
جریج. الرابع: زیاد بکسر الزاي وتخفیف الیاء آخر الحروف ابن سعد بن عبد الرحمن. 
الخامس: ثابت: بالثاء المثلئة: ابن عیاض بن الاأحتف. السادس: آبو ھریرة, 

ذکر لطائف إسنادہ: قیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: الاخبار كذلك 
فی موضع وبصیغة الافراد فی موضعین۔ وفیه: السماع۔ وفيه: القول فی ثلائثة مواضع. وفيهە: 
ان المكي هو شیخه ولکنەه روی عنه ھھنا بواسطة. وفیە: أُن شیخهە من أفرادہ وھو البلخی 
علی روامة الحاکم والرازي علی روایة الدارقطئيء وأن شیخ شیخه وزیاداً بلخیانء ولکن زیاد 
اُسکن خراسان ٹم مك وکان شریك ابن جریجء وأن ثابتاً مدنی. 

والحدیث أخرجه أیو داود فی البیوع أٔیضاً عن عبد اللہ بن مخلد التمیمي عن المکي. 

قوله: (عنماء هو اسم مؤنٹ موضوع للجنس یقع علی الذ کور وعلی الاناٹ. وقال 
الكرماني: وھذا الصاع إُنھا یجب فی الغنم وعا فی حکمھا من مأکول اللحم؛ بخلاف النھی عن 
التصریة وثبوت الخیار تھا غعامات لجع الاخیرانات: تھ ہہ بی وسر سی 
الصاعء لن الأصل أُنهە إذا اُتلف شیغاً لغیرہ رد مثله إِن کان مثلیاً وإلاً فقیمته وأما جنس آخر من 
العروض فخلاف الأصول. قلت: ھذا بعینه مذھب الحنفیة. قولہه: (فضی حلبتھا صاع من مر 
ظاحرہ أن صاع التمر فی عقابل المصراۂء سواء کائٹ واحدة أو کش لقوله: من اشتری غنماء 
لانا قد ذکرنا أنه اسم جنس. ثم قال: دوفي حلبتھا صاع من قر؛ ونقل ابن عبد البر عمن 
استعمل الحدیث: وابن بطال عن اکثر العلماء وابن قدامة عن الشافعیة والحنابلة وعن اأکٹر 
المالکیة: یرد عن کل واحدة صاعاً. وقال المازري: من المستبشع ان یغرم عتلف لبن ألف شاة کما 
یغرم متلف لہن شاة واحدةء قلت: استغنت الحنفیة عن مثل ھذہ التعسفات) ومذھبھم - کما مر 
- أُن المصراۃ لا ترد؛ ولکنہ یرجع بنقصان العیبء علی ان فيه روایتین عن أبی حنیفة, 

٦‏ -۔ باب بیع الْعبدِ الڑٌاني 
أي: ھهذا باب في جواز بیع العبد انی مع بیان عیبه. 
وقال شر یْخ إِنَ شٛاع رد مِن الّنًا 
شریح ھو ابن الحارث الکندي لقاضی: وقد مر غیر مر وھذا التعلیق وصله سعید بن 
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منصور بإسناد صحیح من طریق ابن سیرین: ان رجلا اشتعری من رجل جاریة:کانت فجرٹت 
ولم یعلم بذلك المشتري فخاصمه إلی شریح, فقال: إت شاء رد من الزنا۔ قلت: وعند 
الحنفیة الزنا عیب في لأمة دون الغلام لأُنه یخل بالمقصود منھاء وھو الاستفراش وطلب 
الول والمقصود من الهلام الاسعخدامء وکكکذلك إذا کانت بنت الزنا فھو عیب وعند محمد 
ٹ- (الأمالی) لو اشتری جاریة بالغة وکانت قد زنت عند البائع فللمشتري أن یردھاء وإن لم 
ترن عندہ للحوق العار بالأولاد ولکن المذھب أن العیوب کلھا لا بد لھا من المعاودة عند 
المشتري حتی یرد إِلاً الزنا قی الجاری کما ذکرہ محمد. 

+٥ػ٥‏ سے حدٌژدا عَبد الله ب یُوششف قال حدثنا اللَّهثٛ قال حدّثني سٌەیڈ 
الَثْبرئ عن أبيه عن أبي مُرَیْرَۃً رضي اللہ تعالی عنة أئّه شیعۂ يَقُول قال الب قَلل إِذا 
زَنَّتِ الأعَةُ فتَبِینَ زناما فَلْهَجْیِدها رلا ینب ثُم إِنْ زٌنث فَلَمَجِدِدھَا ولا ینَرب ثُم ان زَنَتِ 
القَالِكَةَ فَلَغْھَا ولو بخبل مِنْ شُعر. (الحدیث ۲۱٥۵٢‏ ۔ اطرافه فی: ٢٥۲۱ء ۲٢۳٢‏ 
.]٦۸ ۳۹ ء٦۸۳۷ ٢٥٥٥ہ ٢٣٢۳٤‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: افلبیعھاہء فإنه یدل علی جواز بیع الزاني؛ وفیە الإشعار بأن 
الزنا عیب. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرة واسم أبی سعید: کیسان المدینی مولی بٹئی لیٹء وکان 
سعید یسکن المقیرة فنسب إلیھا. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجهہ غیرة: رجہ البخاري اَضاً في البیوغع عن عبد 
العزیز ابن عبد الل؛ وفي المحاربین عن عبد اللہ بن یوسف. وأخرجه مسلم فی الحدود 
وأخرجهہ النسائي عن عیسی بن حماد وقال الدارتطنی: رواه ابن جریج وإٰسماعیل بن أٌمیة 
وأسامة بن زید وعبد الرحمن بن إسحاق وأیوب بن موسی ومحمد بن عجلان وابن أبي 
ذئب وعبید اللہ ابن عم فقالوا: عن سعید عن أبي ھریرق لم یذ کروا أبا سعید وفي 
تلم کال 

ذکر معناہ: قوله: وفتبین زناھاہ؛ أي: بالہینة أو بالحبل أو بالاقرار. قوله: ہفلیجلدھا؛؛ 
وفی روایة یوب بن موسی: فلیجلدھا الحد قال آبو عمر: لا نعلم أحداً ذکر فيه الحد غیرہ. 
فولہ: ہولا یٹثرب) من الظریب؛ بالثاء المثلثة بعد التاء المثناة من فوق: وھو التعییر والاستقصاء 
فی اللوم أُي: لا یزید في الحد ولا یؤذیھا بالکلام وقال الخطابي: معناہ ان لا یقتصر علی 
الغریب؛ بل یقام علیھا الحد. قوله: وولو بحبل أي: ولو کان البیع بحبل من شعر؛ وھد 
مبالغة فی الشحریض ہبیعھاء وذکر الحبل بعنی التقلیل والترھید عن الرائیة. 

ذکر ما یستفاد منه فيه: جواز بیع الزاني؛ وقال اُھل الظاہر: البیع واجب. وفیه: أن 
الزنا عیب فی الجاریء وقد ذکرنا ألە لیس بعیب فی الغلام إلا إذا کان معتادا بھ. وفیه: ان 
الزانیة تجلدء وممن کان پجلدھا إذا زنت أو یأمر برجمھا ابن مسعود وآأبو برزة وفاطمة وابن 


۴۷ ۱ )٦٦( ۔ تاب الُهُوع / باب‎ ٤ 


عمر وزید بن ثابت وابراھیم النخعي واُشیاخ الأنصار وعبد الرحمن بن أبي لیْلی وعلقمة 
والأسود وأٗبو جعفر محمد بن علي أبو میسرۃة. 
واختلف العلماء فی العبد إذا زنی: عل الزنا عیب فیہ یجب ردہ بە أم لا؟ فقال مالع: 
ہو عیب فی العبد والأمق وھو قول أحمد وإسحاق وأبي ور وقول الشافعي: کل ما ینقص 
من الثٹمن فھو عیب۔ وقالت الحنفیة: هو عیب فی الجاریة دون الغلام: اک رتا کم عل 
یجلدھا السید أُم لا؟ فقال مالك والشافعی وأحمد: نعم وقال أبو حنیفة: لا یقیم الجلد أو 
الحد إلاّ الإمامء بخلاف التعزیں واحتج بحدیث: أربع إلی الوالی... فذ کر مٹھا الحدود. 
وعل یکتفی السید بعلم الزنا أآم لا؟ فيه روایتان عند المالکیة ولم یذ کر في الحدیث 
عدد الجلد وروی النسائی: أُن رجلاّ آتی النبي عإكُّ فقال: إن جاریتي زنت وتبین زناھاء 
قال: إجلدھا خمسین: ئم اتاہ فقال: عادتء وتبین زناھا۔ قال: إجلدھا خمسین ثم أتاہ فقال: 
عادت۔ قال: بعھا ولو بحبل من شعر والأمة لا ترجمۂٗ سواء کانت عتزوجة أم لا۔ 
والزانی إذا حد ئم زنی ثانیاً لزمه حد آحر علی ذلك الأئمة الأربعة والإ(حصان في 
الرجم شرطہ والشروط سبعة: الحریة والعقل والبلوغ والإسلامء وعن أٔبي یوسف أنه لیس 
بشرطء وبە قال الشافعی وأحمد لأنہ عَإِ رجم یھودیینء قلنا: کان ذلك بحکم التوراةۃ قبل 
نزول آیة الجلد فی اأول ما دخل التبي هك المدینة وصار منسوخاً بھاء ٹم نسخ الجلد في 
حق المحصن. والشرط الخامس: الوطء. والسادس: أن یکون الوطء بنکاح صحیح. والشرط 
السابع: کونھما محصنین حالة الدخول: حتی لو دخحل بالمنکوحة الکافرة أو المملوکة آو 
المجنونة أُو الصبیة لم یکن محصنا وکذلك لو کان الزوج عبداً و صبیاً أو مجنوناً أو کافرا 
وھی مسلمة عاقلة بالغة. فان قلت: کیف یتصور ان یکون الزوج کافرأ والمرأة مسلمة؟ قلت: 
صورته ان یکونا کافرین فأسلمت المرأة ودخحل بھا الزوج قبل عرض الإسلام عليه 
وعنه: استنبط ت جواز البیع بالغبن قالوا: لان بیع خطیر بٹمن یسیں وقال القرطبی: 
ھذا لیس بصحیح: لن الغین المختلف فيه پنھا ھو مع الجھالة من المغبون؛ وأما مع علم 
البائع بقدر ما باع وما قبض فلا یختلف فيه؛ لأنه عن علم منە ورضیٔ؛ فھو إسقاط لبعض 
الشمن لا سیما ان الحدیث خرج علی جھ۲ة التزھید وترك الغبطة. وفیه: ترك اختلاط الفساق 
وفراقھم. فان قلت: فما معنی أمرہ هك ببیع المة الزانیة؟ والذي یشتریھا یلزمه من اجتنابھا 
ومباعدتھا ما یلزم البائعء وکیف یکرہ شیغاً ویرتضيه لأحيه المسلم قلت: لعل الثاني یصونھا 
بھیبته أُو بالإ(حسان إلیھاء أو لعلھا تستعف عند الثانی بأن یزوجھا أو یعقھا بنفس ونحو 
ذللفٰ: 


وس سس ۹٤‏ سے حدثنا إشعاعیل قال ل حذثني مالِك عِ اس يِھابٍ 7۶ ید 


٠‏ جم 


7 عن الػنة ادا ولنت ک.. ثُُخصن 7 ان ٛ ہیں فاجْلِدُوهَا تُمَ ان.:تت فاجِلدُوفا تم إِنْ 


٤ ْ ۴۸‏ ۔ تاب البیوع / باب )٦٦(‏ 


َث فَبِیۂُومَا ولَوْ بتفِیر: قال ابی ؿِهًاب لا أذري اُبَغد القْالِنَةِ أر الوابكة:'زانظر الحدیث 
٦٢‏ واأطرافه]. 

مطایقتہ للترجمة ظاھرةۃ. ورجاله قد ذکروا غیر مرة. وإشعاییل هو اب أبي أَويسنٰء وابن 
شھاب هو محمد بن مسلم الزهريء وعبید اللہ بن عبد اللہ - بالتصغیر فی الإبن والتکبیر فی 
الب ۔ ابن عتبة بن مسعودہ وزید بن خالد الجھنی الصحابی المدئی: مر في: باب الغضب 
فی الموعظة. 

ذکر تعدد موضعه ومن أُخرجە غیرہ: آخرجە البخاري أیضاً فی المحاربین عن عبد 
بے ہو وھ سب سو سی بن إسماعیل عن سفیان بن عییتف وفی البیوع 
ایضاً عن زھیر بن حرب. وأآخرجهہ مسلم في الحدود عن عمرو الناقد وعن أٔبي الطاھ وعن 
محمد بن حمید. وأخرجه أبو داود فیه عن القعنبی عن مالك بھ. وأخرجه النسائی فی الرجم 
عن قتیبة عن مالك به وعن الحارث بن مسکین عن سفیان بە وعن أبی داود الحرانيی وعن 
محمد بن بکیر وعن أبي الطاھر بن السرح ولم یذ کر أبا عریرۃ. وأخرجه ابن ماجه في 
الحدود عن أبی بکر:ین آبی شیبة ومحمد بن الصباح۔ 

وقال أبو عمر: تابع مالکاً علی سند ھذا الحدیث: یونس بن یزید ویحیی بن سعید 
ورواہ عقیل والزبیدي وابن اي الرھمريی عن عبید اللہ مو سیل بی الہ اسر اُن عبد اللہ 
این مالك الاوسی اُخبرہ أن رسول اللہ عِله سثل عن المة. :در الا ات یت تہ 
قال: مالك بن عبد الله. وقال الآخران: عبد اللہ بن مالكء وکذا قال یونس بن یزید عن ابن 
شھاب عن شبل بن خالد عن عبد الله بن مالك الأوسي؛ فجمع یوٹس الإسنادین جمیعاً في 
هذا الحدیٹ: وانفرد مالك باسناد واحد. وعند عقیل والزبیدي وابن اأعی الزھري فيه أَیضاً 
باستاد آخر: عن ابن شھاب عن عبید اللہ عن أبي هریرة وزید بن خالد وشبل أن النبي عَلِّّ 
سعل عن الأمة إذا زنت... الحدیٹ: ھکذا قال ابن عیینة فی ھذا الحدیث جعل شبلاً مع 
بی ھریرة وزید فأحطاً وأدخل إسناد حدیث فی اس ولم یٹم حدیث شبل. قال أُحمد بن 
زھیر: سمعت یحبی یقول؛ شبل لم یسمع من النبی کل شیئا۔ وفی روایة: لیست لە صحبق 
یقال: شبل بن معبدء وشبل بن حامد روی عن عبد اللہ بن مالك عن النبي ع قال یحبی: 
وھذا عندی أشٛبه. قلت: سر نیو سر تج الصحابق): شبل بن معبد. وقیل: ابن 
حاعد؛ وقیل: این خلید المزني او البجليء روی عنه عبید اللہ بن عبد اللہ وذ کر أَیضاً مالك 
ابن عبد ائله الأوسيء وقال المستغفري: لهە صحبة؛ ویقال: اتی وصوابه: عبد الله بن 
مالكء رضی الہ تعالی عنه. 

ذکر معداہ: توله: دولم تحصن؛؛ بضم العاء وسکون الحاء من الإحصانء ویروی 
بضم التاء وفتح الحاء وتشدید الصاد من الشغحصن من باب التفعل: الإحصان: المنعء والمرأة 
تکون محصنة یالإسلام والعفاف والحریة والتزوج یقال: أحصنت المرأة فھي محصنةء وکذا 
الرجل: والمحصن بالفتح یکون بعنی الفاعلء والمفعولء وھو أحد الثلائة العی جئن نوادر۔ 


- كکِتَاب البٹُوع / باب )٦۷(‏ ۹ 


یقال: أُحصن فھو محصن؛ وأسھب فھو مسھب؛: وآفلج فھو مفلجء وقال الطحًاوٰي: لم یقل 
ھذہ اللفظة غیر مالك بن اُنس عن الزھريء قال آبو عمر: وھو من روایة ابن عیینة ویخیی بن 
سعید عن ابن شھاب) کما رواہ مالكء رحمه الله تعالیء ومفھومە أنھا: إِذا احصنت لا تھلد 
بل ترجم کالحرق لکن الأمة تجلد محصنة کانت أو غیر محصنة ولکن لا اعتبار للمفھوم 
حیث نطق القرآن صریحاً بخلافه فی قوله تعالی: طإفإذا اُحصیٌ فان أُتین بفاحشة فعلیھن 
نصف ما علی المحصتات من العذاب٭ [النساء: .]٥٢‏ فالحدیث دل علی جلد غیر 
المحصن والایة علی جلد المحصن لن الرجم لا ینصف فیجلدان عملا بالدلیلین: أو 
یکون الإاحصان ہمعنی العفة عن الزناء کما فی قوله تعالی: ک٭ڑوالذین یرمون المحصنات٭ڈ 
(النور: .٤‏ أٌي: العفیفات. وقال الخطابی: ذکر الإ(حصان فی الحدیث غریب مشکل جداً 
الا ان یقال: معناہ العتقء وقیل: معناہ ما لم تتزوج وقد اختلف فيه فی قوله تعالی: لفإذا 
احصنچ٭ [النساء: .]۲٢‏ ہل هو الإسلام أو التزوج؟ فتحد المتزوجة وإن کانت کافرۃ؟ قاله 
الشافعیء أو الحریة؟ وحدیث عليء رضی اللہ تعالی عنه: ٴأُقیموا علی أرقائکم الحد من 
أحصن منھم ومن لم یحصن). أُحرجه مسلم موقوفاء والنسائي مرفوعاء فتحد المة علی کل 
حالء أي علی أي حالة کانت: ویععذر عن الإحصان فی الایة لئه أغلب حال الاماء 
 -- 7‏ یی؟۰۶۰۶۴۰۴۶/,,) 

قولەہ: (ثم ان زنت فاجلدوھاء أي: بعد الجلد آئ إِذا جلدت ٹم زنت تجلد مرة 
أآعری بخلاف ما لو زنت مڑات ولم تجلد واحدة منھن؛ فیکفی حد واحد للجمیع. قوله: 
(بضفیر؛؛ بفتح الضاد المعجمة وکسر الفا ھو: الحبل المنسوج أو المفتول؛ یقال: أضفر 
نرج الشعر وفتله وھو فعیل بمعنی مفعولء وقال ابن فارس: عو الضفر حبل الشعر وغیرہ: 
عریضاً وو مثل تضربه العرب للتقلیلء مثل: لو منعوني عقالاً ولو فرسن شاة. قوله: ەقال ابن 
شھاب؛ هو المذ کور فی سند الحدیٹء وقد تردد ابن شھاب بقولە: لا اُدريء ابعد الثلائة؟ 
الھمزةۃ فيه للاسعفھامء ھل أراد ان بیعھا یکون بعد الزنیة الثالثة أو الرابعة وقد جزم أبو سعید 
المقبری أُنه نی الثالثف کما ذ کرہ البخاری اولا۔ 

۷ -۔ باب الَْیٔع والشْراءِ مع التساء 

أی: هذا باب فی بیان حکم البیع والشراء بالئساء, 

٥٥/٤‏ ۔ے حذثنا ٹوو الَمانِ قال حبرنا شُعَیبِ شُعَیتِ عن الَهْرِي قال غُوَهُ بن الژیَیر 
۳ عائِشَةُ رضی اللہ تعالی عٹھا دحَل رسول اس یور جو فقال رسول اللہ کكغ 

شُتَري وأغیقي فإن الہ اِعخ ا أحقق تم قامَ النبیخ کل مِنَ الْعَضِي ای علی الہ با لو 


تع ول مال يہ نترکرن خروطا یں فی اب ا س اختزط ٠‏ شزطا لیس فی 
کتاب الله ةَ فَهُوَ باطل وإن اشْتَرَط مائٔة شاط فرط اللہ اق وأُوْثَی. تہ ارہ 


وأطرافه]. 


٤٣ ٠‏ ۔ کناٹ ابع / باب وم 


مطابقتہ للترجمة فی قوله: داشتری)؛ یخاطب به عائشة والبیع والشراء کان في بریرة 

اشترتھا عائشة من أُھلھا وصدق 2 والشراء ھنا من النساء مع الرجالء وقالِ بعضہم: 
شاعھد 02 000 ما بال رجال یشترطون شروطاً لیست في کتاب ایہ؟) لاشعارہ بن 
قصة المبایعة کانت مع رجال؛ وکان الکلام فی ذلك مع عائشة زوج النبي عإك. قلث: 
فیما ذکرہ بعد والأقرب الأوجه ما ذکرناہ. وأبو الیمان الحکم بن نافع الحمصی؛ وشعیب 
این بی حمزۃ الحمصي. 

وھذا الحدیث أُخرجە البخاري في مواضع عدیدة بیناھا في کتاب الصلاۃ في: باب 
ذکر البیع والشراء فی المسجد. واستقصینا الکلام فیه من سائر الوجوہ۔. 

وقد اکٹر الناس فی حدیث عائشة في قصة بریرۃ من الإمعان في بیانه علی اخعلاف 
الفاظه واختلاف رواته وقد الف محمد بن جریر فيه کاب وللناس فيه أبواب اکٹرھا تکلف 
وتأویلات ممکتة لا یقطع بصحتھا. ْ 

ٰ قوله: وفذد کرت ٤1ء‏ أي: ذلسي عَِكك والذی ذکرت لە عائشة مطوئ ھناء یو ضحهہ 

زوایة عمرة عن عائشق قالت: اُنتھا بریرة تسألھا فی کتابتھاء فقالت: إن شعت أعطیت أھلك 
ویکون الولاء لي۔ وقال اُھلھا: إِن شعت اعطیتھا ما بقي۔ وقال سفیان مرة: إن شعت اعتقیھا 
ویکوٹ الولاء لناء فلما جاء رسول اللہ كِل ذکرته ذلكء فقال: هإبتعیھا وأعتقیھا فان الولاء 
لمن اأعتق٤.‏ الحدیث.. فھذا کله مطوئ ھھنا من أُول الکلام لی قوله: فذ کرت لەہ فان 
اُردت الشكحقیق فارجع لی الباب المذ کور فی کتاب الصلاة3ء قوله: درأرٹق أي: اُحکم 
وأفوی۔. 

ا۰/٢۲‏ 27 حدّثنا حثًَان بن غ ابی عَکّادِ قال حڈئٹنا مَمّام قال س سَمفَت ن افعاً بخاٹ 
عن عَبدِ اللہ بن غُمَرَ رضي اللہ سے ا ا تعالی عنھا ساؤقث تریزَة 
مرج إلی الصّلاۃ فلَمًا جاءَ قالث إِلّهُم ابَڑا أنْ یَبیئٹھومَا إلا ان بَشْۃ بشترطوا الْوَلاء فقال الئییخ 
ػله تھا الوَلاۃ لِمّن أغتَق فُلْ نافع کت کان رَوئُھَا اُڑ عَثداً قال ما يِذریٰی۔ [الحدیث 
٦‏ ۔ اطرافه فی: ۹٦١۲ء .]۱۷۰٥۹ ء٦۷٥۷ ء٦۷٦٢ ٣٥٢٦٢‏ 

مطابقته للعرجمة فی قوله: (ساومت؛؛ فانھا ما ساومت إلأً مل بریرق وھو البیع 
والشراء بین الرجال والنساء و: حسانء علی وزن فعال بالتشدید: ابن أبي عبادء بفتح العین 
المھملة وتشدید الباء الموحدة: واسمه أیضاً حسانء مر في العمرق وھو من أفراد البخاري. 
قال أبو حاتم: منکر الحدیث؛ وھو بصري سکن مکة: مات سنة ٹلاث عشرۃة ومائئین وھمام 
ابن یحبی, والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الفرائض عن حفص بن عمر. 

قوله: ساومت بریرۃ:؛ بفتح الباء الموحدة وبراءین أولاھما مکسورة: بت صفوان: 
کانت لقوم من الأنصار وکالت قبطیق ذکرھا الذھبی في الصحابیات: واخعلف في اسم 
زوجھا والأصح ان اسمه مغیث؛ بضم المیم وکسر الغین المعجمة وسکوت الیاء آخر 


٤‏ - کكکكتَابْ الیُوع / باب )١۸(‏ کت 


الحروف وآخرہ ثاءِ مثلثق وقیل: مقسم؛ وقیل: معتب اسم فاعل من التعتیب. قولهھ: ۃفخرج) 
أي: النبی عكه إلی الصلاق وقبله کلام مقدر بعد قوله: (ساومتء بریرۃء والتقدیر: ۔طلبت 
عائشة من أھل بریرۃ ان یبیعوھا لھا فقالوا: نبیعھا لك علی ان ولاءھا لناء وأرادت أُن شخبر 
بذلك النبی: یلد نخرج إلی الصلاۃ فلما جاء النبیء ‏ لٹ من الصلاء قالت: إنھم... إلی 
آخرہ. قوله: رما یدرینی؟) أي: یعلمنی؟ وفیه: خلاف ذکرناہ فی: باب البیع والشراء علی 
ھی 


خی و از 


۸ -۔ باب مل تَ َیٔغ حاضرڑ یتاج بقیر أئجر وهَل یُعیئہ ز تثصحخهة 

أي: ھذا باب یذ کر فيه: ھل یبیع حاضر لباد؟ وھو الذي انی من البادیة ومعه شٰيیيء 
یرید بیع وقد مر تفسیرہ غیر مرق وأراد البخاري بھذہ الترجمة الإشارة إلی أن الٹھی الوارد 
عن بیع الحاضر للبادي إِھا ھو إٰذا کان ا لن الذي یبیع بأاجرۃ لا یکون ا 
البائع وانھا غرضه تحصیل الأجرق وأما إٰذا کان بغیر أجر یکون ذلك من باب النصیحة 
والاعانة فیقعحضیي ذلك جواز بیع الحاضر للبادي من غیر کرام فعلم من ذلك ان النھي 
الوارد فیه محمول علی معنی خاص وھو البیع بأأجرہ وقال ابن بطال: راد البخاري جواز ذلك 
بغیر أجر ومنعه إذا کان بأجر؛ کما قال ابن عباسء رضی الله تعالی عنھما؛ لا یکون لە 
0ی 0 "0 
من المذ کور في الباب واکتفی بە علی جاري عادته بذلك فی بعض ال تراجم 


وقال اللبیٔ ٤ل‏ إذا اشتلضح احَدکُم أخاۂ فَلَيثضخ لَه 
ذکر ھذا التعلیق تأییداً لجواز بیع الحاضر للبادي إذا کان بغیر أجر؛ لأنه یکون من 
باب النصیحة التي أمر بھا رسول اللہ عِل ووصل ھذا التعلیق أحمد من حدیث عطاء بن 
الٰسائب عن ت0 بن أبي بزید عن أبیە: حدثتيء بی قال: قال رسول اللہ حاو ا : (دعوا 
الناس یرزق اللہ بعضھم من بعض فاإذا استنصح الرجل الرجل فلینصح ل٭٠.‏ انٹھی. والنصح 
إخلاص العمل من شوائب الفساد ومعناہ: حیازۃ الحظ للمنصوح لهہ وروی أبو داود من 
طریق سالم المکی أن أعرابیاً حدثه أنە قدم بحلوبة له علی طلحة بن عبید اللہ فقال لە: دإن 
النبي: لگ تھی ان یبیع حاضر لباوء ولکن إذھب إلی السوق وانظر من یبایعمك. فشاورني 
حتی آمرك وأنھاك؛. 
ورَخْص ففيه عَطاء 
أي: ورخص عطاء بن أبي رباح في بیع الحاضر للبادي؛ ووصله عبد الرزاق عن 
الٹوري عن عبد اللہ بن عشمان بن خیٹم عن عطاء بن أبی رباحء قال: سألته عن أعرابی ں بیع 
لە؟ فرخص لي. فان قلت: یعارض ھذا ما رواہ سعید مور طوو ا ای فرع 
مجامد. قال: بھا تھی رسول اللہء عَكلَ ان یبیع حاضر لباد؛ لأئە أراد أن یصیب المسلمون 
غرتھم؛ فأما الیوم فلا باُس. فقال عطاء: لا یصلح الیوم. قلت: اأجاب بعضھم بأن الجمع بین 
عمدة القاری/ ج١۱‏ م٦۲‏ 


رہ ۹٤‏ ۔ تاب البیِوع / باب )٦۸(‏ 


الروایتین ان یحمل قول عطاء ھذا علی کراھة التنزیه؟ قلت: الأوجه ان یحََلترمحیصه فیما 
إذا کان بلا أاجں ومنعه فیما إذا کان بأجں وقال بعضہم: أُحذ بقول مجاھد.آبو حنیفة 
ومقسکوا بعموم قوله بھاؤ: (الدین التصیحةاء وزعموا أئه ناسخ لحدیث النھيی؛وحمل 
الحمھور خحدیثا: (الدین ال صحة٥؛‏ علی عمومهہ ال ۳ بیع الحاضر للیادی فھو خماضنء 
فیقضی علی العامء وھذا الکلام فيه تناقض,ء وقضاء الخاص علی العام لیس مطلق علی 
زعمکم أیضآً لاحتمال أُن یکون الخاص ظبیاً والعام قطعیأء أو یکون الخاص منسوخا وأیضا 
یحتمل أن یکون الخاص عقارناً أو معأحراً أو متقدما وقوله: والنسخ لا یٹبت فی الاحتمال 
مسلم؛ ولکن من قال: ان قولہ عل: والدین النصیحةہء ناسخ لحدیث الٹھی بالاحتمال: بل 
الأأصلى عندنا فی مثل ھذا بالتراجیح: منھا أُن أحد الخبرین عمل بە الأمة فھھنا کكذلكء فان 
قوله: هالدین النصیحة: عمل بە جمیع الأمة ولم یکن خلاف فيه لأحدء بخلاف حدیث 
الٹھی؛ فإان الکل لم یعمل بەء فھذا الوجه من جملة ما یدل علی النسخ ومنھا ان یکون اأحد 
الخبرین اُشھر من الآخرء وعھنا کذلك بلا خلاف. 

۷۶ _۔۔ حدثنا عَلِی َ غبْد ائژہ قال سن ٹا مات عن 7 عُ قيِْ قال 
سیت جریراً رضی اللہ تعالی عنه قُول بائٹئث رسول اللہ كلل علی شہادة أن لا لہ إلا الہ 
وأ شحشداً رشول اللہ واِقام الصّلاۃ والتاِ اکا والششع والطَاعَةِ والقضح لکل مُسلم. (انظر 
الحدیٹ ٢٣٥۷‏ وأطرافھ]. 

مطایقتہ للترجمة ففي قوله: أو ینصحہ وعلي بن عبد الله هو ابن المدیتي وسفیان هو 
ابن عیینة وإسماعیل هو ابن أبی خالد واسم أبي خالد سعد: وقیل: ھرمز وقیل: کثٹیں 
وقیس هو ابن ابی حازم واسمه عوفء سمع من العشرة المیشرق والئلائة - آعني: اسماعیل 
وقیساً وجریرا: بجلیون کوفیون مکتنوت بأبي عبد اللہ وھذا من النوادر وا حدیث مضی في 
آحر کتاب الیمان من: باب قول النبي اك : دالدین النصیحة للہ ولرسولہ: ومر الکلام فیه 

1 رت ھت الشأت ب بب محَةّدِ قال حدشنا شع عن بد ال بن عَبدِ 
الوَاحدِ قال حدّثنا طاوٴس و أبیه عن ابن اس رضی اللہ تعالی عنھُما قال قال ر ال ارہ 
تال لا تلقُوا الحيان ولا تٍَیغ حاضِڑ لیا قال تق لاب عقائي ما قَلَه لا تییغ حاضۃ لیاِ 
قال لا کون لَهُ ِساراً۔ زالحدیث ۲۱٥۸‏ - طرفاہ فیي: ٢٦۲۱ء ٤‏ ۲۲۷]. 


مطابقتہ للعرجمة من حیث إن قولہ: ولا یبیع حاضر لہادہ یوضح الوٴبھام الذي فی 
التم جمة بالاستفھامِ وأن جو ابہ: ۰ سیع, 

ذکر رجاله: وشم ست4: الڈول: الصہلت:؛ بفتح الصاد المپملة وسکون اللام وغي آخرہ 
تاء مشناة من فوق: ابن محمد بن عبد الرحمن الخار کی هر - الصلا 8 الٹانی: عبد الا حد 


٤‏ ۔ كِتَابُ البژُوغ / باب )٦٦(‏ ۱ رت 
الخامس: اُبوہ طاوس اس کیسان. السادس: صبا۔ اللہ اب العباس. 

ذکر لطائف إسبادہ: فيه: المحدیٹ بصیغة الٰجمع فی ثلاة مواضع. وفیه: القول فی 
موضعین. وفيه: اُن سخ من أفرادہ وأُنه وعبد الواحد ومعمر بضصریون وعبد ارہ وأبوہ مانیاث. 

ذکر تعلدد موضطعه ومن أآخرجەہ غیرہ: ار جە البہخاريی ایض ۴- الا(جارة عن مسدد۔ 
وأخرجه مسلم ۂ في الببوع أأیضاً عن إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمید۔ وأخرجه أبو داود فيه 
عرں مسحمنذ بن عبید۔ وأآخر جھ النسمائی عن محمد بن گید وأآخرچەہ این ماجھ -٦‏ المجارات 
عن عباس بن عبد العظیم. 

ذکر معناہ: قوله: د لا تلقوا ال رکبانہ؛ أصلہ: لا تتلقوا بتاءین فحذفت إحداھما کما 
ہی سی کی کت تت 
سر 7 ۰ والسمسار فی الأسل و القیم پالگمر والحافظ ٠‏ ٹم سز ٹي 
متوليی البیع والشراءم لغیر ومعتاد: ان سیع لہ 2-7 و نل رر الکلام فيما ہمصی سن الذيی 
ذکر في ھذا الباب وقال اتی لو خالف الٹھی وباع الحاضر للبادي صح البیع مع 
سی رت جو و و سی سی اس ہے بے بت 
الحاض اھ اتا سے دائدین النصمحة1؛ قلت: سے الاطلاقء بل ۵ یجوز 1 
لم یکن فی ضرر لأحد المتعاقدین. 

۹ ۔ باب مَن کرة أن تَ یع حاضر لبادِ بآجر 

اس وسر ا کہر سے حدٹثنا ور ج ےت کر 
وید و جات تا 

مطابقتہ للترجمة ظاعرةء وعی أُن الٹھی أقله یقتضی الکراھة فإن قلت لا ذکر تلأجر 
في الحدیث؟ قلت: قال الکرمائی: الٹھی عام لما بالآجر : بغیر الأجر۔ وقال ابن بطال: 
راد المصنف ان بیع الحاضر للبادي لا یجوز بجر ویجوز ب بغیر اج واستدل علی ذلك بقعول 
اب عباس فکانه قید ۰ مطلق حدیث ابن قظمر. انتھی۔ قلت: الاوجە ما قاله این بطلال؛: لن 
حدیث ابن عمر عام فبعمومه یتناول کرامة بیع الحاضر للبادي بالأج وذ کر الأجر لدلالة 
عموم الحدیث عليه من هذہ الحیٹیق واستدل علی عدم کراہته إذا کان بلا أجر بقول ابن 
عباس نہ قال: زلاأ یکون لہ سمساراہ؛ وذلك لان الِسستتار 0+023 الاجس شفخصص عسوم 
حدیث ابن عمر بحدیث ابن عباس ھذا تنبیھاً علی أنه إذا کان بلا أجر لا یکون مکروھاء 
وعبد آزٹہ بن الصباح بفتح الصاد المھملة وتشدید الباء الہوحدة: العطار من اأمل البصرغ؛ 


)۷۰۱( ۔ تاب البیوع / باب‎ ٤ ٤ 
وابو علی اسمه عبید اللہ بن عبد المجید الحنفي المنسوب إلی بنی حنیفة وکلاھما تقدما‎ 
ٰ فی الصلاة.‎ 

والحدیث من أفراد البخاري؛ وأراد بھذا الحدیث والذي قبله ان یجیز بیع الحاضر 
للبادی بغیر أج واستعدل علی ذلك بحدیثٹ این عباس کما ذکرناہ. 


وبهِ قال اب عَباس 
أي: بقول من کرہ بیع الحاضر للبادي قال عبد اللہ بن عباس؛ کما ذ کرناہ. 


۰ -۔بابّ لا يَْيغغ حاضر لاد بالمُمَسرَة 
أي: عذا باب یذ کر فیه: لا یبیع حاضر لبادٍ بالسمسرۃ. قال صاحب (المغرب): 
السمسرةۃ مصدر وھی ان یتوکل الرجل من الحاضرة للقادمة فیبیع لھم ما یجلبونہ وفی 
(التلویح): کذا ھذا الباب فی البخاري وذ کر ابن بطال أُن في نسختہ: لا یشتري حاضر لباج 
بالسمسرةء وکذا ترجم لە الإاسماعیلی؛ وھذا یکون بالقیاس علی البیع؛ حاصله ان الحاضر 
کما لا یبیع للبادي فكذلك لا یشتري لە؛ وقال ابن حبیب المالكکي: الشراء للبادي مٹل البیع 
لہ وقد اختلف العلماء فی شراء الحاضر للبادي فکرھت طائفة کما کرھوا البیع لہ 
واحتجوا بأن البیع فی اللغة بقع علی الشراء کما یقع الشراء علی البیعء کقوله تعالی: 
ٹڑوشروہ بٹمن بخس٭ [یوسف: .]٢٢‏ أي: باعوہء وھو من الاأضدادء وروي ذلك عن أُنسء 
وأجازت طائفة الشراء لھمء وقالوا: إن الٹھی انھا جاء فی البیع خاصة ولم یعدوا ظاھر اللفظ 
روي ذلك عن الحسن البصري؛ رحمه ال واختلف قول مالك فی ذلكۓ؛ فمرة قال: لا 
یشتري لەہ ولا یشتري عليه؛ ومرة أجاز الشراء لهء وبھڈا قال اللیث والشافعي. وقال 
الکرمانی: قال إبراھیم: والعرب تطلق البیع علی الشرای ٹم قالِ الکرمانی: ھهذا صحیح علی 
مذھب من جوز استعمال اللفظ المشترك فی معنیيه أللھم لا ان یقال: البیع والشراء ضدان 
فلا یصح إرادتھما معاء فات قلت) قما توجیھت؟ قلت: وجھه آن یجمل علی عموم المجاز۔ 
انتھی۔ قلت: قول إبراھیم: العرب تطلق البیع علی الشراء لیس مبیناً أنه مشتركء واستعمل في 
معنییة؛ بل ھما من الأضدادء کما مر 
آي: کرہ محمد بن سیرین وإبرأاھیم النخعي شراء الحاضر للبادي کما یکرھان بیعه لە؛ 
ووصل تعلیق این سیرین أبو عوائة فيی (صحیحع) من طریق سلمة بن علقمة عن ابن سیرین 
قال: لقیت نس بن مالكء فقلت: لا یبیع حاضر لباد ونھیٹم أُن تبیعوا وتبعاعوا لھم؟ قال: 
نعم. . قال محمد: وصدق؛: إنٹھا كکلمة جامعة:؛ وروی ابو داود من طریق ابی لال عن ابن 
سیرین عن انس بلفظ: کان یقال: لا یبیع حاضر لباد وھی کلمة جامعة: لا یبیع لە شیعاً ولا 
ییعاع لہ شیعاً, انتھی. 
قوله: وھی کلمة جامعق أراد بە أن لفظ: لا یبیعء کما یستعمل في معناہ یستعمل في 


ك٤‏ ۔ کِتَابٗ البوع / باب (۷۰۱) ٤٤‏ 


الأعراب شیا وقال أٌیضاً: بیع الحاضر للبادي باطلء فان فعل فسخ البیع والشراء أُبداء _وحکم 
فی بحکم الغخصب؛ وقال الترمذي: رخص بعضھم فی ان یشعري حاضر لبادء وقال الشافعی: 
یکرہ ان یبیع حاضر لباد فان باع فالبیع جائز. 

وقال إبراهِيمٰ بیس شض بر یھ اس سی 


فی الکراعة بین بیع وس تلبادی وبھن شرائہ لہ قوله: (تعني) یعنی: تقصد . 


۶ ۔ حفثنا لمگئ , بن إِبْرَامِیعم قال ا حہرنی اب رنج عنِ ابنِ شّھاب عنث 
سَعیدِ بن المُمَیٌِبٍ ان شیع آا غُرَیْرَةً رضی اللہ تعالی عنة نیقُول قال رسول اللہ عِكّه لا يَيتَاغ 

المَزہۂ علّی بَیع أخجیه ولا َاجَشُوا ولا يٍَیغ حاضر لیادِ. (انظر الحدیث ۲٢٢٠٢‏ وأطرافه]. 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: وولا یبیع حاضر لباد؛ ولفظ السمسرقة وإن لم یکن 
مذکورا فی الحدیث؛ فمعبادر إلی الذھن من اللام في قوله: لبايں فافھم. ورجاله قد ذ کروا 
غیر مرقء وابن جریج هو عبد الملك. قوله: هعن ابن شھاب؛ء وفي روایة الإ٘سماعیلمي من 
طریق أبی عاصم عن این جریج: أخبرني ابن شھاب. قوله: دلا یہتاع المرءء کذا هو فی 
روایة الکشمیھنیء وفی روایة غیرہ: لا یبیع. وقد مضی الکلام في ألفاظ ھذا الحدیث في 
الأبواب الماضیة. 

٣۷٠٥٠‏ ۔۔ے حدّثنا محمد بئ الٹُکئی قال حدّثنا شعاد قال حدڈّثنا اب عَوّبِ عن 
مُحَگدِ قال أَنَّسُ بن عالِكٍ رضي اللہ تعالی عنه تُھیتّا ان تَِیع حاضِڑ لیاد۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرة والکلام فی لفظ السمسرۃ ما ذکرناہ فی الحدیث السابق: 
ومعاذ یضم المیم وہالذال المعجمة: ابن معاذ البصري قاضیھاء مر في الحج وابن عون هو 
عبد الله بن عونء ومحمد هو أبن سیرین. 

والحدیث أخرجه مسلم فی البیوع أیضاً عن أبي موسی عن معاذ بن معاذ وعن أبي 
موسی عن این أبي عدي؛ کلاھما عن ابن عون وعن یحیی بن یحیی. ریم ابو داود فيه 
عن حقص بن عمر. وأخرجه النسائیي فيه عن محمد بن عبد الاأعلی وعن أبي موسی. 

قوله: (نھیناء یدل علی الرفع کما فی قولہ: أمرنا. فوله: دن بیع حاضر لباد٤ء‏ وزاد 
مسلم من طریق یونس بن عبید عن محمد بن سیرین عن انس وإن کان أُخاہ أو أباەء وھذہ 
ثلائة ابواب متوالیة فی کلھا: بیع حاضر لبادہ لکن في الاول استفھام بھلء وفي الثاني نص 
علی الکراہة بأجر؛ وفی الثالث نھیي في صورة النفی مقید بالسمسرةق وھو ترتیب حسن فيه 
إشارۃ إلی الاحکام المذ کورة فیھاء وإلی تکثیر الطرق للتقویة والتاکید والی إسناد کل حکم 
إلی روایة الشیخ الذي استدل بە عليه. 


ج ٤‏ ۔ تاب الیوع / باب (۷۱) 
۱ ۔ باب اللهھي عنْ قَلَقَي الَكبانِ 
أ٘ي: هذا باب في بیان الٹھي عن تلقي الرکبانء أأي: عن استقبالھم لابتیاع ما یحملونہ 
إلی البلد قبل ان یقدموا الأسواق. 
وأنٌ بَیِعَة عَرْدُوڈ لأنٌ صاجبة عاص آبِم إِذّا کان بهِ عالماً وه جِدَاعغ في الب 
والَْخدَاعُ لا یَجُور 


ون بیع بفتح الھمزۃ أي: وآن بیع متلقي الرکبان مردود؛ والضمیر یرجع إلی المتلقي 
الذي یدل عليه قوله: عن تلقي الرکبانء کما فی قوله: فإعدلوا مو أقربگ٭ [المائدة: ۸]. 
أي: العدل الٰذي هو المصدر یدل عليه إعدلواء والمراد بالبیع العقد. وقولھ: مردود أي: 
باطلء یرد إذا وقعء وقد ذھب البخاري في ھذا إلی مذھب الظامریة وقال بعضھم: جزم 
البخاري بأن البیع مردود بناء علی أُن الٹھی لا فیما إذا کان یرجع إلی أمر خارج عن فیصح 
البیع ویثبت الخیار بشرطھ. انتھی۔ قلت: ھؤلاء المحققون ھم الحنفیف فان مذھبھم فی باب 
التھی ھذاء وینبني علی ھذا الأصل مسائل کثیرة محلھا کتب الفروع. وقال ابن حزم: وھو 
حرام سواء خرج للتلقی أم لاء بد موضع تلقيه أم قب ولو أنه عن السوق علی ذراع؛ 
والجالب بالخیار إذا دخل السوق في إمضاء البیع أو ردہ۔ وقال ابن المنذر: کرہ تلقي السلع 
بالشراء مالك واللیث والاؤزاعی؛ فذھب مالك إلی أنە: لا یجوز تلقي السلع حتی تصل إلی 
السوقء ومن تلقاہا فاشتراہا منھم یشترك فیھا أھل السوقء إن شاءوا کان واحداً منھم۔ وقال 
ابن القاسم: وا لم یکن للسلمة سوق عرضت علی الناس في المصر فیشٹر کون فیھا إِن 
احہواء فان أُحذوحا وإلا ردوھا عليه ولا یرد علی بائعھاء وقال غیرہ: یفسخ البیع فی ذلك. 
وقال الشافعي: من تلقاھا فقد اُسای وصاحب السلعة بالخیار إذا قدم به السوق فی إنفاذ البیع 
أو ردہ لأٹھم یعلقوتھم فیخبرونھم بکساد السلع وکثرتھا. وهم أُھل غرةۃ ومکر وخدیعق 
وحجته حدیث أبی ھریرة؛ فإذا آئی سیدہ السوق فھو بالخیار. وذھب مالك ان نھیيه عن 
ااخلقی فا بزید یه تفع آھل اصرق :لا تفع رپ اللہ وعلی ذللغ بدال ماع الَکوفَیینَ 
والأوزاعیء وقال الأبھري: معناہ: علا یسعفید الأغنیاء وأصحاب الأموال بالشراء دون اُھل 
الضعف فیؤژدي ذلك ا الضرر بھم فی محایشھ ولھذا المعنی قال مالك: إنه پشترك معھم 
إذا تلقوا السلع ولا ینفرد بھا الأغنیاء. 

وقال أبو حنیفة وأصحابه: إذا کان التلقی فی أرض لا یضر بأھلھا فلا بس ب واإن 
کان یضرھم فھو مکروہ واحتج الکوفیون بحدیث ابن عمرہ قال: کنا نتلقی الرکبان فنشتري 
منھم الطعامء فٹھانا رسول اللہ كلُله ان نبیعہ حعی تبلغ بە سوق الطعام. وقال الطحاوي: فی 
ہذا الحدیث إباحة التلقيی؛ وفي أحادیث غیرہ التھي عنه؛ وأولی بنا ان نجعل ذلك علی غیر 
التضاد فیکون ما نھی عنه من التلقی لما في ذلك من الضرر علی غیر المتلقین المقیمین في 
السوق؛ وما أُبیح من التلقی هو ما لا ضرر فيه علیھم. وقال الطحاوي أیضأاً. والحجة في 


3۷ )۷۱( ۔ کاب البٹوع / باب‎ ٤ 


إجازة الشراء مع التلقی المٹھی عنه حدیث أبي عریرة: ەلا تلقوا الجلب: فمنن تلقاہ فھو 
بالخیار إذا آنی السوقہ. فيه جعل الخیار مع التھي: وھو دال علی الصحة إذ.لا یکون 
الخیار إِلاّ فیھاء إذ لو کان فاسداً لأجبر بائعہ ومشتریہ علی فسخہ. قلت: حدیث أبی ازیرة 
ھهذا أخرجه مسلم وأبو داود والطحاوي أیضأء وحدیث ابن عمر المذ کور الآن أخرجه مسلم 
والطحاوي. قولہ: لن صاحبہ: أي: صاحب التلقی دفعاص آٹثم" أي: مرتکب الاإئم وإذا کان 
پەہء أي: بالتھی عن تلقي الرکبان عالماء لأنه ارتکب المعصیة مع علمه بورود الٹھيی عن 
ذلكء والعلم شرط لکل عا تھی عنه. 

قوله: دوھو خداعء أَي: تلقی الرکبان خداع للمقیمین فی الاسواق أو لغیر المتلقین: 
والخداع حرام لقوله كت : دالخدیعة فی النار؛ٴء أُي: صاحب الخدیعةء وقال یعضھم: لا 
یلزم من ذلكث.. ےق من کونهھ خداعاً ‏ ان یکون البیع مردوداء لأن التھيی لا یرجع إلی نفس 
العقد ولا یخل بشیء من أُركانه وشرائثطه بل لدفع الضرر یال رکبات۔ قلت: هذا التعلیل هو 
الذي یقول بە الحنفیة فی آبواب الٹھيء والعجب من الشافعیة أنھم یقولون: إِن التھي یقتعضي 
الفساد ٹم مطلقاً فی , بعض المواضع یذھبوت إلی ما قاله الحنفیة وقال بعضہھم: یکن ان 
یحمل قول البخاري: إِن البیع مردودہ علی ما إذا اختار البائع ردہہ فلا یخالف الراجح۔ قلت: 
ھذا الحمل الذي ذ کرہ عذا القائل یردہ عذہ التأاکیدات الي ذکرھا۔ ومی قولہ: دلان صاحبہ 
عاص...٭ إلی آخرہ؛ ولم یب بعد عذہ الا ان یقال: کاد أن یخرج من المان َ تری ال 
الإسماعیلي کیف اعترض عليه وألزمہ هذا التتاقض بیع المصراق فان فيه حداعاء ومع ذلك 
لم یبطل الییعء ویکونه فصل فی بیع الحاضر للبادي بین ان یبیع لە بأآجر أو بغیر أجر؛ 
واستدل عليه أیضاً بحدیث حکیم بن حزام الماضی فی بیع الخیارء ففيه: وفان کذبا وکتما 
محقت یر کە بیعھماة؛ قال: فلم یبطل بیعھا بالکذب والکتمان للعیب؛ وقد ورد باسناد 
صحیح: ان صاحب السلعة إذا باعھا لمن تلقاہ یصیر بالخیار إذا دخل السوقء ٹم ساقه من 
۔حدیٹ ابی عریرة. انٹھی. 

ولو کان للحمل الذي ذکر القائل المذ کور وجه لذ کرہ الإسماعیلی ولا أُطنب فی 
عذا الاعتراض. وقال ابن المنذر: آجاز أبو حنیفة التلقی وکرهھه الجمھور۔ قلت: لیس مذھب 
ابی حنیفة کما ذکرہ علی الوٴ٘طلاقء ولکن علی التفصیل الذي ذکرناہ عن قریب؛ رام 
من این المنذر وأمثاله کیف ینقلون عن أأبي حنیفة شیتاً لم یقل بە 0971 أریحیة 
العصبیة علی ما لا یخفی. 


000+ج0-ے حدثدا محمد بئ بَشُار قال حدثنا عَمْدُ الوَمٌاب قال حدثیا غُبَىدُ الله 
المُعَرِئ عن سَعید 7 بن أبي سُعیدٍ عن أبی خُرَیْرَةً رضی اللہ تعالی عنه قال تھی النبیں مه عن 
الْلمّی ون تے يِيعغ حاضٌ لبا, (انظر الحدیث ۲۹٣٢‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: وعن التلقی) وعبد الوهاب هو ابن عبد المجید الثقغيء 


٤ ۸‏ ۔ تاب الُُوع / باب (۷۱) 


وعبید الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب؛ وسعید ھو العقبري؛ وھذا من 
افرادہ مشتمل علی حکمین مضی البحٹ فیھما. 

۷۴ ۔ حدثني عیاش بن الولِیدِ قال حدّئثنا عبد الأغلَی قال حڈثنا تغ9 5 
این طاؤوس عن آ ہی قال سألتُ بن اس رضی اللہ تعالی عنھُما ما مَغتی قَولهِ لا یع 
حاضِب لیادٍ فقال لا کے لَهُ یشسارا۔ (انظر الحدیث ۸٥٢۲وطرفه].‏ 


مطابقته لترجمة من حیث إِن ھذا الحدیٹگ مختصر عن الحدیٹ الذي رواہ ئی: باب 
ہل یبیع حاضر لبادہ فیالنظر إلی أُصل الحدیث المطابقة موجودق وعیاشء بتشدید الیاء آخر 
. الحروف وائشین المعجمة: ابن الولید ابو الولید الرقام البصريء وعبد الأعلی بن عبد الأعلی: 

۷۳ء ہ-۔ حدثنا ٛسَدٌةٌ قال حدثنا يَرِیدُ بن زُرَبٔع قال حدّثني التیمیخ عن أپی 
و َ سہ ھ 70 و : ۳ 1 تپ گی ہھ ےج ٰ]۔ ۔ 
عَثمَان عؿ عَثدِ الل رضی الله تعالی عنة قال مَن اشٹرّی مُحفله فلیژد مکھا صاعا وٹھی النبیٔ 
کل عن تَلمٔی البیوع. (انظر الحدیث ۲۱٢٢۹‏ وأطرافه]. 
وب اہر عشثمان ھوعید الرحمن بن مل النھدی۔ بالٹرٹہ وعولاء کلی بصریونء وقد 
الکلام فی عناك۔ 

٥٤‏ ۔۔ حدڈٹتا عبثذ اللہ بن یُوشف قال أخبرنا مالِكَ عن نافع عن عَبد اللہ بن 
عُحَر رضي اللہ اتی عنا ات رسول الله عإلله قال لا تی بَغْضْکُم عَلَى بیع تغض ولا 
تلَفَرٰا السَلَع حئی بُهَبَط بھا لی الشُوق. [انظر الحدیث ا ا وطرفة]۔ 

مطابقعه للرجمة من حیث إِن تلقي السلع مثل تلقی الرکبان والحدیث أخرجه 
البخاري أأیضاً عن إسماعیل بن أبی اُویس في البیوع. وأخرجه مسلم فيه عن یحبی بن یحمی 
وعن محمد بن حاتم وإ(سحاق بن منصور. واخرجه ابو داود فيه عن القعنبیي ب4. وآخرجه 
النسائی عن قتیبة بە. وأخرجه ابن ماجە في العجارات عن سوید. 

قوله: دعلی بیح بعضہء عدی: بعلی؛ لأنہ ضمن معنی الاستعلاء والغلیة, قوله: دو 
تلقواء اُصلہ: لا تعلقواء فحذفت إحدی التاعین. و: السلع ؛ یکسر السین جمع سلعة ومحي 
المتاع. قوله: وحتی پھبط بھاء؛ أي: حتی ینزل بھا إلی السوق؛ یقال: ھبط هبوطاً وهبط 
غیرہ والھبوط الانحطاط والنزولء والمعنی ھنا: ان یؤتی بھا إلی الأسواقء وفی روایة مسلم: 
تھی رسول اللہ كَلِلّه ان یتلقی السلع حتی تبلغ الأسواق. 


3۹ )۷۲( كتّابُٔ البُژوع / باب‎ - ٤ 


1 کے 


۲٢‏ ۔-۔ باب مُثتھَی 


أي: عذا باب فی بیان منتھی جواز التعلقيء وھو إلی اُعلی سوق البلد وأما۔التلقی 
المحرم فھو ما کان إلی خارج البلد. واعلم أن التلقی لە ابتداء وانٹھاء. وآما ابتداؤہ فھومن 
الخروج من منزلە إلی السوق؛ وأما انتھاؤہ فھو من جھة البلد لا حد لە. وأما من جھة التلقي 
فھو أن یخرج من أعلی السوقء وأما التلقي في أأعلی السوق فھو جائز لما في حدیث ابن 
عمر: کانوا یتبایمون فی أعلاہ وأما ما کان خارجأً من السوق فی الحاضرة أو قریباً منھا 
بحیث یجد من یسله عن سعرھا فھذا یکرہ لە ان یشعري هھناكء لنه داخل فی معنی التلقی 
وإن خرج من السوق ولم یخرج عن البلد فقد صرح الشافعیة بأنه اھر سے النھی. 7 
الموضع البعید الذي لا یقدر فيه علی ذلك فیجوز فيه البیعء ولیس بتلق۔ قال مالك: وأکرہ 
ان یشتري في نواحي المصر حتی بھبط إلی السوق. وقال ابن المنذر: بلغتي ھذا القول عن 
اأحمد وإسحاق: أنھما نھیا عن التلقی خارج السوق ورخصا فی ذلك فی أعلاہء ومذاھب 
العلماء في حد التلقيی متقاریةق وروی عن یحیی بن سعید أنه قالء فی عقدار المیل من 
المدینة أو آخر منازلھا: عو من تلقی البیوع المٹھی عنه وروی ابن القاسم عن مالك: أن 
المیل من المدینة لیس بتلق۔ وقیل لە: فإن کان علی ستة أمیال؟ قال: لا بس بالشراء ولیس 
بعلقء وعلم من ذلك ان العلقی الممنوع عندہ إذا حرج من مقدار ستة أمیال وروی اُشھب 
عنه فی الذین یخرجوت ویشترون الفاکھة من مواضعھا: أنە لا باُس ہب لنه لیس بعلقء لأنھم 
یشترون من غیر جالب۔ وقال این حبیب: لا یجوز للرجل في الحضر ان یشتري ما مر بە من 
السلعء وإن کان علی بابه إذا کان لھا مواقف فی السوق یباع فیھاء وھو متلق إن فعل ذلك 
وما لم یکن لھا موقفء وإغا یطاف بھاء فأدخلت أزقة الحاضرۃ فلا باُس أن یشتري؛ وإن لم 
یبلغ السوق. وقال اللیٹ: من کان علی ہابه أُو فی طریقه فمرت یه سلعة فاشتراھا فلا بس 
بذلك والمتلقی عندہ الخارج القاصد إليه۔ وقال ابن حبیب: ومن کان موضعه غیر الحاضرة 
- قریباً مٹھا أو بعیداً - لا باُس أن یشعری ما مر بە للڈکل خاصة لا تلبیع ورواہ اُشھب عن 
مالكثء رحمه ازلہ. 

۷٥‏ حذْٹنا سی بن إشعاعیل قال حلّثنا جوَبریَةُ عن نافع عن عَثدِ اللہ 
رضي اللہ تعالی عنه قال كُنّا نلقی الكمَاكَ افنشتري مِنهُم الطعام فتھَاتا الكبی کل ان تبیغ 
حئ٘ی تبِلَعَ به شوق الطعام. ([انظر الحدیث ۲٢٢٢‏ وأُطرافہہ. ۱ 

مطابقته للترجمة من حیث إِنه لم یذکر منع النبي کل لھم إلاعن بیعھم في مکانہہ 
فعلم ان مثل ذلك التلقی کان غیر منھی مقرراً علی حاله. وقوله: ەنبلغ بە سوق الطعامءیدل 
علی ان منتھی التلقي هو ان یخرج عن أعلی السوقء وعلی ما یجيء الن مشروحاً بأوضح 


ا ا 


ورجال الحدیث قد تکرر ذکرھم؛ وحویريیة _ تصغیر جاریة: فو ان اسیاوی۔ غبیة 


)۷۳( :تاب البُوع / باب‎ - ٤ ٠ 


الضبعیء وقال المازري: فإن قیل: المنع من بیع الحاضر للبادي سببە لَزڑفق لأھل البلد 
واحتمل فيه غبن البادي: والمنع من التلقی ان لا یقبن البادي؟ فالجواب: ان الٹع ینظر في 
مثل ھذہ المسائل إلی مصلح الناس: والمصلحة تقتضی ان ینظر للجماعة علی الْاإحد لا 
للواحد علی الواحد فلما کان البادي إِذا باع بنفسم انتفع جمیع أھل السوق واشتروا ر ضا 
فانتفع بە جمیع سکان البلد نظر الشرع لأھل البلد علی الباديء ولما کان في التلقي إِنغا ینفع 
المتلقی خاصةء وھو واحد فی قبالة واحد لم یکن في إباحة التلقی مصلحة لا سیما 
وینضاف إلی ذلك علة ثانیة: وھو لحوق الضرر باھل السوق فی انفراد المتلقي عنھم 
بالرخص وقطع الموارد عنھمم وھم آکٹر من المتلقي؛ فنظر الشرع لھم عليه فلا تناقض في 
المسألتین: بل ھما متفقان في الحکمة والمصلحة. 


قال أبُو عبدِ ال خَذا ۂ فی أعلی الشوقِ يْمَيّة حخَدِیث غبیدِ اللہ 

یو عبد اللہ ھو البخاري نفسه؛ وأُشار بھذا إلی حدیث جویریة المذکوں وآراد بە: أن 
العلقي المذ کور فيه کان إلی اع السوق؛ بژِلہ حدیث عبید الله العمري الذي ۰-- بعد 
حیث قال: کانوا یتبایعوت الطعام فی اع السوق؛ ففھم منه اک العلقی ال خعارج الیلد هو 
المنھیي لا غیں وقول البخاري: ھذا وقع عقیب روایة عبد الله بن عمر في روایة أبي ذ 
ووقع فی روایة غیرہ عقیب حدیٹ جویریة. 

۹/ ۷ ۔۔۔ حدثنا مُسَدَڈٌ قال حدثنا ب يَختی عن عُجَيدِ اللہ قال حذثنیي نافع عن عغيد 
اللہ رضي الله تعالی عنهُ قال کانُوا یتبا و الطعام فِي أغلَی الػشوق فیبینونّڈ فی مکانھعغ 
فنهائمم رسول اللہ عللله ان تییوۂ في مان حعی عَثْلُوۂ. (انظر الحدیث ۲۱٢۳‏ وأطرافہ]. 

هذا لبیان الموعود الذي وعدہ بقوله؛ بقثه حدیث عبید اللہ العمري عن نافع الدي 
روی عنه یحیی القطانء وقال بعضھم: أراد البخاري بذلك الرد علی من استدل بە علی جواز 
تلقی الرکبانء لاطلاق قول ابن عمر: کنا تتلقی الرکبان: ولا دلالة فيهء لن معناہ: أنھم کانوا 
یعلقونھم فی أُعلی السوق؛ کما في روایة عبید الله بن عمر عن نافع وقد صرح مالك في 
روایته عن نافع بقوله: ولا تلقوا السلع حعی بهبط بھا إلی السوقء فدل علی ان التلقي الذي 
لم ینە عنہ إِھا هو ما بلغ السوق. انتھی. قلت: لبخاري لم یورد ھذا الحدیث لما ذکرہ هذا 
انقائل لآنہ صرح بأنه لبیان المراد من حدیث جویریة عن نافع ولو راد ھذا الذي ذ کرہ 
لکان ترجم لف ووجه بیانه ھو: اُن العلقي المذ کور فی حدیث جویریية کان إلی أعلی 
الٰلسوق؛ بیئہ حدیث عبید اللہ حیث قال: کانوا یتبایعون الطعام نی اأعلی السوق؛ ففھم رت اٹ 
العلقي إلی خارج البلد هو المٹھی عنه لا غیر. قوله: وحتی ینقلو٥4ء‏ الغرض منە: حتی 
یقبضوہہ لأن العرف في قبض المنقول ان ینقل عن مکانہ. 

٣۔۔‏ باب ِ٥ا‏ اهْفَرَط شُرُوطاً فی البیع لا قجل 
أي: هذا باب یذ کر فيه إذا اشعرط الشخص في البیع شروطاً لا تحل. قوله: :لا 


٤‏ - تاب البٹوع / باب (۷۳) ۹ء 


تحل؛؛ صسفل4: شروطا ولیس ھو جواب:؟ اذا وجواب: اِذٰاء محعذوف تقد یرہ: ا سد البہیع 
بذلك. 


۷ ہے حدڈفا عبڈ الله بن یُرشف قال أخبرنا مالِك عن مشام بن مرو عنْ 
آپيِ عنْ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عدهَا قالّث جا٤َثیي‏ تَرِیرَةً غقَالّتٌ کاتّبت ثیث أغلي علی مع أَاق 
في کُل عام وَقیة فاصیتی نَفُلت إِن أحث ام ا ادا لع ونکوں وِلأؤك لي مَعلےُ 
فُذْحَبَثُ بَرِیرۃُ إلی أهیھا فقَالث لَهُم نأُبڑا عَلَيْهَا نجاءث من عِندیۂ ورسول اللہ عَله جائِق 
فقاَث إِئي مذ عرضث ذٌلك عَلَیھم نابڑا إلا ان کون تع الوھ ‏ نیع النبیٔ عَْل فَأَحَبرث 
عائشَةُ النبیخ عَِكه فقال خُذِیقا وا؟ یی نم الولاء فِا الولّ یع اتق مَتَعلَث عاقۂُ لم 
قام رسول اللہ عَإِكه في الٹاس فحیة اللہ وأڈتی َلَيهِ ثُم قال آما بَغڈ ما بالَ رجال َظْمَرِطُونَ 
شُروطا لَيِْعث في کتاب ال ما کان مِنْ شَرْطِ لَیْسَ فِي کتاب الل فَهَرَ باطِل وإِنْ کان 
عائةً شَزطِ قضاء ال أَحَیٌ رد شَزطٔ الل أزنَقْ وا الوَلا لِمَن أغثَق. [انظر الحدیث ٦٥٤‏ 
وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة في قولہ: ما بال رجال یشترطون...: لی آخرہء وقد مضی ھذا 
الحدیث مختصرا في: باب البیع والشراء مع النساء ومضی مطولا في کتاب الصلاةۃ فی: 
باب ذکر البیع والشراء علی المنبر فی المسجد: رواہ عن عمرة عن عائش وقد مر البحث 
فیه مناك مستقصیء ولکن نذکر بعض شیيء. 

قوله: دأواقق جمع: أوقیة وأصلھا أواقي؛ بعشدید الیاء فحذفت إحدی الیاءین 

نخفیفاً والٹانیة علی طریفة قاض: وٹي مقدار الٴوقیة تعلافی . فولہ: ون اعدھا ھی أي: اعد 
تسع أواق لأملك وأعتقك؛ کون ولاؤك لی بأن یفغسخ الکتابة لعجز المکاتب عن اداء 
النجوم. قوله: ەمن عندھم؛ء ویروی: من عندھاء أي: من عند أُھلھا. قوله: (جالس,؛ أي: عند 
عائشة. قوله: هفقالت): أي: بریرۃ, قوله: عرضت ذلكے؛ أي: ما قاللته لھا عائشة. قوله: 
(فأبواہ أي: امتنعوا. قوله: (فسمع انی حا أي: سا قالتہ بریرۃ. قوله: رفاخہرت غعائشةءء 
قیل: ما الفائدۃ في إخبار عائشة حیث سمع اللبي عَلّ؟ واجیب: بأنہ: سمع شیغاً مجمت 
فأآخبرته عائشة بە مفصلا۔ قوله: افقال: خذیھاء أي: فقال النبی مك غذي بریرۃء أي: 
اشتریھا۔ قوله: دأما بعد أي: بعد حمد اللہ والثناء عليه. قوله: ەما بال رجالہء هذا جواب: 
اما والأصل فيه ان یکون بالفای وقد تحذف. قوله: جبھا گان؛ کلمة: ماء موصولة متضمنة 
معنی الشرطہ فلذدلك دخلت الفاء فی جوابء وھو قوله: ہفھو باطلء. قوله: دوإن کان مائة 
شرطہء عیالمة۔ وقوله: شوطہء مصدر لیکون معناہ: عائة مرةء حتی یوافق الروایة المصرحة 
بلفظ المرۃ. قوله: دوشرط الل أوئقء؛ فیە سجع وھو من محسنات الکلام إذا لم یکن فيه 
تکلفء واما تھی عن سجع الکھان لما فيه من التکلف. 


وقال النووي؛ رحمه اللہ: ھذا حدیث عظیم کثیر الأحکام والقواعد وفيه مواضع 


۲ء ٤4‏ کتاب الٛٹوخ / باب ۷۳) 


احدھا: أُنھا کانت مکاتبة وباعھا الموالي واشٹرتھا عائشة وأقر النبی علإله بیعھاء 
فاحمجت بهہ طائفة سس العلماء أُنہ: یجوز بیع المکكکاتب؛ وممنن جوزہ عطاء والنخعي واحمد 
وقال ابن مسعود وربیعة وابو حئیقل والشافعي وبعضص المالكیة ومالك فی روایهة ی4 لا یحزؤوز 
بریرة اُٹھا عجزت نفسھا وفسخوا الکتابة, 


الموضع الثاتی: قولہ مل : داشتریتھا. 7 إلی آخرہء مشکل من حدیث الشراءے وشرط 
الولاء لھم وإفساد البیع بھڈا الشرط ورمخادعة الٰبائعیں وشرط مالا یصح لھم ولا یحصل 
لھم. وکیفیة الڑذن لعائشة؟ ولھذا الڑشکال أنکر بعض العلماء ھذا الحدیث بجملته ومھذا 
منقول عن یحبی بن آکٹم؛ : والجمھور علی صحته؛ واختلفوا فی تأویله. فقیل: اشترطي لھم 
الولاے أي: عليھم ء کما فی قوله تعالی: ٹڈولیم اللعنة کہ (الرعد: .]۲٢‏ أي: وعلَيھم ٍِس 
هذا عن الشافعي والمزني؛ وقیل: معنی اشترطي: أظھري ٹیم حکم الولاء رق یر 
ال زجر والتوبیخ لھم لأنھم اعسا لوا في اشتراطه ومخالفة الأمر قال لعائٹشٹه شھذاء معنی: ا" 
تباليی سواء شرطتہ أم ا فاله شرط ڈ باطل مردود. وقیل: نذا الشرط خاص فی قصة عائشة 
وھی قضیة عین لا عموم لھا.۔ 

الثالث: أن الولاء لمن اأعتق, وقد اُجمع المسلمون علی ثبوت الولاء لمن أعتق عبدہ 
أو اُمته عن نفسه؛ وان پرٹ کے وأما العتیق فلا یرٹ سیدە عند الجماھیں وقال جماعة من 
التابعین: پر تھ ا ا 


الرابع: أنە كِكه خیر بریرة في فسخ نکاحھاء وأجمعت الأمة علی أنه إذا أعنقت کلھا 
ہےر مت مسب فرب سر ند وھ اف 
الشافعی ومالك۔ وقال ابو حنیفة: لھا الخیار. 


نار ان تول لہ دکل شرط.. ہ إلی آخر رچیٹ سب 
بجوز عملاً با الحدیٹ. مرن ےی نیدی رود سے جا مدان فذدشہت 

ثفۃة إلی ان البیع جائز زوالشرط باطل علی نص حدیث بربرۃ؛ وھو قول ابن أہی لیلی 
سو البصري والشعبي والنخعي والحکم وابن جربر 7 ٹور. ودذھبت عِلْائَفٰفة اأعری الین 
جوازھماء وراحتجوا بحدیٹ جاہیے رضی اللہ تعائی عنف فی بیعە جمله واستثنائه حمله إلی 
المدینق وروي ذلك عن حماد وابن شبرمة وبعمضص التعابعمہن. وذھبت طائفة تالمة لی بطلانھما 
واحتجوا بحدیث عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: ان النبي کل تھی عن بیع وشرط. 
وھكو قول عمر وولدہ وابن سپسغود والکوفیین ج۔ - سو ہس 22 ابع 3 


۳ )۷۳( تاب البیوع / باب‎ - ٤ 


حصدہ أو داراً ویشترط سکناھا مدة یسیرة: أو بشترط رکوب الدابة یومأُڑ یومین: وأہو 
حنیفة والشافعی لا یجیزان هذا البیع کاه ومما أجازہ مالك فيه البیع والشرط: شنراء العبد 
بشرط عتقه إتباعاً للسنة فی بریرةء وبە قال اللیث والشافعي في روایة الربیعء وأجاز ابی أبي 
لیلی ھذا البیع وأبطل الشرطء وبە قال أبو ثور وأبطل أبو حنیفة البیع والشرط وأُخذ بعموم 
نھیە عن بیع وشرطء ومما اُجازہ مالك فيه البیع وإبطال الشرط: کشراء العبد علی ان یکون 
الولاء للبائعء ومذا البیع اُجمعت الامة علی جوازہ وإبطال الشرط فيه لمخالفته السنة 
وکذلك من باع سلعة وشرط أُن لا ینقد المشتري الئمن إلی ثلائة أیام ونحوھا فالبیع جائز 
والشرط باطل عند مالكء وأجاز این الماجشون البیع والشرطء وممن اُجاز ھذا البیع الثوري 
ومحمد بن الحسن وأحمد وإسحاقء ولم یفرقوا بین ثلاثة أیام واکٹر مٹھاء وأجاز أُبو حنیفة 
البیع والشرط إلی ثلاثة أیامء وإن قال إلی أربعة أیام بطل البیعء لان اشتراط الخیار بأاکٹر من 
نلا”ڑۃ ایام لا یجوز عندہ؛ وبه قال ابو ثور۔ 

ومما یبطل فيه عند مالك البیع والشرط: مثٹل ان یبیعه جاریة علی ان لا یبیعھا ولا 
یھبھا علی ان یمخڈھا ام ولد فالبیع عندهہ فاسد وھو قول بي حنیفة والشافعی: وأجازت 
طائفة هذا البیع وأبطلت الشرطء وھذا قول الشعبي والسخعي والحسن وابن أَبي لیلی وأبي 
ثوں وقال حماد الکوفی: البیع جائز والشرط لازم. ومما پیطل فيه البیع والشرط عند مالك 
والشافعي والکوفیین: نحو بیع المة والناقة واستٹناء ما فی بطنھاء وھو عندھم من بیوع الغرں 
وقد أجاز هذا البیع والشرط النخعی والحسن وأحمد وإسحاق وأبو ٹوں واحتجوا بأن ابن 
عمر اعتق جاریة واسعٹنی ما في بطنھا. 

ومما حکكي عن عبد الوارٹ بن سعید قال: قدمت مکة فوجدت بھا أہا حنیفة وابن 
بي لیلی وابن شبرمة فسألت آبا حنیفة فقلت: ما تقول فی رجل باع بیعاً وشرط شرطا؟ 
فقال: البیع باطل والشرط باطلء ثم س0 أبي لیلی فساألتہه فقال: البیع جائز والشرط 
باطلء ثم أُتیت ابن شبرمة فقال: البیع جائز والشرط جائز. فقلت: سبحان اللہ ٹلائة من فقھاء 
المراق اختلفوا علی مَسََلة واحدة. فأتیت أبا حنیقة فأخبرت فقال: ما اُدري ما قالاء حدثنی 
عمرو بن شعیب عن أآبیه عن جدہ دأن النبي كٌكلّه: تھی عن بیع وشرط؛ء البیع باطل 
والشرط باطل. ثم آتیت ابن أبي لیلی فأخبرته فقال: ہ٥ما‏ اُدري ما قالاء حدثنی ھشام بن عروۃة 
عن أبيه عن عائشة قالت: (أمرني رسول اللہ حا : ان أشتري بریرة فأعتقھا البیعم جائز 
والشرط باطل؟. ثم أتیت ابن شبرمة فأخبرتہ فققال: (ما اُدري ما قالاء حدثنی مسعر بن کدام 
عن محارب بن دثار عن جابر بن عبد اللہ (قال: بعت من النبي كّگ ناقة فاشترط لي 
حملاتھا إلی المدینة البیع جائر والشرط جائز؛. 

۲٦٦۹ /۸‏ ۔۔ حدثتا عَبْدً اللہ بن یُوسف قال أُحبرنا مالِكَ عنْ نافع عن عَبٍدِ الله بن 
معز رضي اللہ تعالی عنهُما ا عائِشَة أم العُوْمِيَِ أزاڈث ان تَشْتَريَ جارِنَة فثفيقَهّا فقال 
لها َبَیْکھَا علّی أ٥‏ وَلاََهَا لّتا فذکرث ذَلِكَ لرشول اللہ يَِل نقال لا تَْنَعْكٰ ذَلِكَ فاتا 


)۷ ٤ ۔ تاب البُوع / باب‎ ٤ ١٤ 


الوْل۵ لِمَن اغحقَق. (انظر الحدیث ۲۱٥٢‏ وأطرافه]., 

مطابقته للترجمة ظاھرةء وھي فی قولہ: دنبیعکھا علی ان ولاءھا نا وھذا الشرط 
باطلء والترجمة فيهء وھذا الحدیث اأخرجه البخاري أیضاً في الفرائض عن إسماعیل وقتیبة 
فرقھماء وأخرجە مسلم فيی العتق عن یحیی بن یحیی. وأخرجہ أبو داود فی الفرائض والنسائي 

بک ا ا 7 الذي قبل وفي الیاب الذي 
.و بی رض 

اأي: ھذا باب فی بیان حکم بیع التمر بالتمر. 

۹۸۹ ے حدذثنا او الوَلِیدِ قال حدّثنا اللَغتٌ عن ابن شِهَاب عنْ عالِك بن أویٔس 
قال شمع تممڑ رضی اللہ تعالی عنهُما عيٍ النبی كت قال الَبژ بالَڑ ربا إلاً هاغ وهاء 
والشعیڑ بالشمیر ربا الٗ هاءَ وهاءَ والِکْمر بالنمرِ ربا الٗ هاء وهاء۔ (انظر الحدیثٹ ۲٢٦٢ ٢‏ 
وأطرافہ]. 

ھذا الحدیث قد مر من روایة عمرو بن دینار عن الزھري عن مالك بن أویس عن عمر 
ابن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنهہ في: باب ما یذ کر في بیع الطعام والحکرۃء ومر الکلام 
فیه مستوفیعء وأبو الولید' مُشام بن عبد الملك الطیالسي. 

9٥‏ ۔۔ باب بیع الزٌییبِ بالژبیب والطُعامُ بالطْعام 

أي: ھذا باب فی حکم بیع الزبیب... إلٰی آخرہ. 

۷۰ ۔ے حذثنا إشاعیل قال حدٹتا مالک عن نافع عن عبد اللہ بن مم سس و 
الله تعالی عدھما أنّ رسول اللہ عم تھی عن المِرَابَنَة َتةِ والمُرَابتة ب؛ یع القُر بالٹفرِ کلا وہ 
الٌبیب بالکوم کیل زالحدیث ۲۱۷۱ - أطرافہ فی: ۲۱۷۲ء ۲۱۸۰ء .]٢٢٢٠٢‏ 

مطابقته للترجمھة اج من حیث می وقال الڑسماعیلي: لین فی الحدیث الذي 
نر قی رڑوس الشجر بٹلہ من جنسہ یابء و صحح الکلام علی قدر ما ورد بہ لفظ الخبر 
تو ری ی ہو کان ھوے رہہ جر ہی من ذکر الظعام 
0 9 7 سد جحت تعی: وھذڈا 7 فا سض 
المطابقف ورعما یأُني بعضص ال٘بواب لی تو حجعد المطابقة فيه ال بأدنی سس هذا! المقداں والغرض 


و سجچھ د سیء م سن المتاسیةء 
والحدیث اأخرجه البخاري أیضاً في البیوع عن عبد اللہ بن یوسف فرقھما. وآخرجه 
مسلم فیه عن یحیی بن یحبی. والنسائی فی عن قتیبة بھ. 


٥ )۷۵( ۔ كِتَاب البُوع / باب‎ ٤٣ 


والمزابنة مفاعلق لا تکون إلاّ بین ائٹینء وأصلھا الدفع الشدیدہ قال الکاودي: کانوا 
قد کثرت فیھم المدافعة بالخصام: فسمیت المزاہنقفء ولما کان کل واحد من المتبایعین بدع 
اللآخر فيی ھذہ المبا'یعة عن حقه سمیت بذلك؛ وقال این سیدہ: الزبن دفع الشكيءغجن 
الشيءء زین الشيء یزینه زبناً وزین بهہ ری روا ارز المزابعة کل بیع فيہ خردہ و 
وہل جوی مانشد اس اس ولا عددٹ وأصله ان المغبون یرید ان یفسخ البیع 

ید الخغابن ان لا یفسخه فیعزابنان عليه أي: یعدافعان وعند الشافعي: هو بیع مجھول 
رس ًے یت وخالفهہ مالك في ھذا القید تس 
مما یحرم الریا في نقدہ أو لاء مطعوماً کان أو غیر مطعوم. قوله: دوالمزابنة بیع الغمر... 
إلی آخرہ قال أبو عمر: لا خلاف بین العلماء ان تفسیر المزاینة ا ا 
ابن عمر أو مرفوعہ وأقل ذلك أن یکون من قوله؛ وہو رواي الحدیث فیسلم لہ وکیف ولا 
مخالف في ذلك؟ قولہ: دبیع الئمر بالتمرہ قال الکرمانی: بیع الثمر بالمٹلثة بالتمر بالفوقیة 
ومعناہ: الرطب بالتمر ولیس المراد کل الثمار فان سائر الشمار یجوز بیعھا بالعمر۔ قولہ: 
دکیلا أي: من حیث الکیل؛ نصب علی التمییز۔ قوله: وبالکرمہء بسکوٹ الراء: شجر 
العنب؛ء لکن المراد هنا نفس العنب. قال الکرمانی: وو من باب القلبء إِذ المناسب لقرینتهہ 
اُن یدخل الجار علی الزبیب لا علی الکرم وقال أبو عمر: وأجمعوا علی تحریم بیع العنب 
بالزبیب؛ وعلی تحریم بیع الحنطة فی سنبلھا بحئطة صافیق وھو المحاقلق وسواء عند 
جمھورہم کان الرطب والعنب علی الشجر أو مقطوعاً. وقال ابو حنیفة: إن کان مقطوعاً چاد 
بیعه بمثله من الیابس: وقال ابن بطال: : آجمع العلماء علی أنه لا یجوز بیع التمر في رؤوس 
النخل بالتمں لأنہ مزابت وقد تھی عتهھ. وأما رطب ذلك مع یابسه إذا کان مقطوعاء وامکن 
فیە المماثلف فجمھورز العلماء لا یجیزون بیع شيء من ذلك بجنسە لا متمائلاً ولا متفاضشّ 
ویة قال آیو توسف وَمَحْمَےَ وقال آبو ۔ختیقفة یجوز بیع الحنطة الرطبة بالیایسة والتمر بالرطب 
مثلاً بجٹلء ولا یجیزہ متفاضلاً. قال ابن المنذر: وأظن أُن ابا ٹور وافقه: 

۹ ۲ ۔۔ حدثنا أبُو الثمانِ قال أُخیرنا حماذ بی رد عن أَوبَ عن نافع عن 
این ممر رضي اللہ تعالی عنھُما أَن النبیٔ كَلِكَّ نَھَی عن المْرَابتة بت قال والحْرَابَنَةُ أنْ تیم الكُمر 
یکیل إِنْ زادَ کَلِي ون نقَص عَعَلَيٌ. [انظر الحدیث ۲۱۷۱ وطرفیه]. 

مطایقته للترجمة نحو مطابقة الحدیث السابق للترجمةہ ورجاله قد ذکروا کلھم وأبو 
السمات محمد سے سدوسی؛ ویوب و سی 


الجحدری: تد مقطعاً وچ ھجم مق کر چس 
إسماعیل بن علیة عنه به مقطعاً أیضاً. وأخرجه النسائی فیه عن زیاد بن یوب عن ابن علیة. 


قوله: وقالء أي: عبد اللہ بن عمر۔. قوله: دآأن بیع٤:‏ بتل:ار بیاق قرلہ افشرامةت ٣ن‏ 


اوھ ٣٤‏ _کتاب اوخ / باب (۷۰) 


قیات قلت: کلمة: ان مصدریة فی محل الرفع علی الخبریةق وتقدیرہ:المزابنة بیع التمر 
بکیل. قوله: ہبکیلء أي: من الزبیب آو العمر. قوله: وإن زاد؛ء حال من فاعل بیع بتقدیر 
القول: أي: ہبیعه قاثلاً إن زاد المر المخروص علی ما یساوي الکیلء فھو ليٴوإِن نقص 
فعلي بعشدید الیياء 


.../ ۲۷۴ قال وحذّشي زیڈ بیغ قاہتِ ان انب کل رحُصّ في زایا بِحَوصچا. 

أي: قال عبد الله بن عمرو: حدثني زید بن ثابت الاتضاری رضي اللہ تعالی عنهء 
وھذا أخرجه البخاري أیضاً في البیوع عن یحیی بن بکیر عن اللیث وعن القعتبي عن مالك 
وعن محمد بن عبد الله بن المبارك وفي الشرب عن محمد بن یوسف۔ وأخرجه مسلم فی 
البیوع أ٘یضاً عن یحبی ومحمد بن عید اللہ بن نمیر وزھیر بن حربء ثلائتھم عن سفیان بن 
عیینة وعن محمد بن رافع وعن یحیی بن یحیی عن مالك بە وعن یحمیی بن یحیی وعن 
محمد بن المٹنی عن سلیمان بن بلال وھہشیم فرقھما. وعن محمد بن رمح وعن آبي الربیع 
واأبی کامل وعن علي بن حجر وعن محمد بن المثنی عن یحیی بن القطان. . وأآخرجه 
الترمذي فی البیوع عن هناد وعن قتیبة. وأُخرجه النسائی فيه عن ققعیبة وعن أَبي قدامة وفيه 
وفی الشروط عن عیسی بن حماد وعن أبي داود الحراني۔ وأمحرجه ابن ماجه في التجارات 
عن محمد بن رمح بە وعن ھشام بن عمار ومحمد بن الصباح. 


ذکر معناہ: قوله: فی العرایاءء جمع عریق فعیلة بجعنی مفعولة من: عراہ یعروہ إذا 
قصدہہ ویحتمل ان تکون فعیلة بعنی فاعلة من: عری یعري إذا قلع ثوبهہ کأنھا أُعریت من 
جملة التحریم. وفیي (العلویح): العریة النخلة المعراۃء وہمي التيی وھبت تمرة عامھا والعریة 
أأیضاً التی تعزل عن المساومة عند بیع النخلء ء٠‏ وقیل: هي النخلة العي قد کل ما علیھا 
واستعری الناس في کل وجهھ اکلوا الرطب من ذلك. وفي (الجامع): وأنت معروء وفي 
(الصحاح): فیعروھا الذي اعطیه أي: یأنیھاء وھي فعیلة یجعنی مفعولة وإنما أدخلت فیھا الھاء 
لأنھا أفردت فصارت فی عداد الأآسماء مثل: النطیحة زالأ یٹ ولو جعت بھا مع النخلة 
قلت: تخلۃ عری؛ وقیل: 7٠‏ یعروہ إذا أُناہ یطلب منه عرية فأعراہ أی إیاھاء کما یقال: 


سالتی فامألته فالعریة اسم للئخلة المعطی ٹمرھاء ذ فھي اسم لعطیة خاصة 0 0 
عطایا خعاصة ستا2 تعاصة: کالمنیحف؛ لعطیة الٰشاة والأفقار ار کٹ فقارہہ فعلی ھذا آ 


ٹم اختلفوا في تفسیر العریة شرعاأء فقال مالك والأًوزاعي "مد واسحاق: العریة 
المدکورۃ فی الحدیث هي إعطاء الرجل من جملة حائطہ نخلة أو نخلعین عاما؛ وقال قوم: 
النخلة والنخلتان والقلاثء یجعل للقوم فیبیعون ثمرھا بخرصھا تمرأء وھو قول یحبی بن سعید 
الأنصاری ومحمد بن إسحاق؛ وروي عن زید بن ثابتء وقال قوم مثل مذا ال أُنھم خصوا 
بذلك المساکین؛ یجعل لھم مر النخل فیصعب علیھم القیام علیھاء فأبیح لھم اُن ببیعوہ با 


۷ ۔ کِقاب الفِیوع / باب (ہ۷)‎ ٤ 


شاؤوا من التمر وھو قول سفیان بن حسین وسفیان بن عیینة؛ وقال قوم: الْعزیة.,الرجل یعري 
السخلة و یسعلتي من عاله النخلة أو الدخلعین یاکلھا فیبیعھا ببٹل خرصھاء وھو قولِ عبد ربە 
بن سعید الأنصاري. وقال قوم: العریة ان یأنیي أوان الرطب وھناك قوم فقراء لا مالٴلھم. 
یریدون ابعیاع رطب یأکلونه مع التاس ولھم فضول تمر من أقواتھم فان لھم أن یشتروا 
الرطب بخرصھا من العمر فیما دون خمسة أُوسقء وھو قول الشافعي وأبي ٹور ولا عریة 
عندھما فی غیر النخل والعنب. 
وقال الطحاوي: وکان ابو حنیفة یقول؛ فیما سمعت اأحمد بن أُبي عمران یذ کر أنه 
سمع محمد بن سماعة عن أَبي یوسف عن أبي حنیفة قال: معنی ذلك عندنا اُن یعري الرجل 
الرجل ٹمر نخلة من نخله فلم یسلم ذلك إلیه حتی ییدو لە - یعئي: یظھر له _ ان لا یمکنهە 
من ذلك: فیعطيه مکانه خرصه قمرأء فیخرج بذلك عن إخلاف الوعد. وقال ابن الأئیر: العریة 
ھی ان من لا نخل لە من ذوي الحاجة یدرك الرطب ولا نقد بیدہ یشعري به الرطب لعیال 
ولا نخل لھم یطعمھم مه ویکون قد فضل لە ٹمر من قوتہ فیجيء إلی صاحب النخل 
فیقول لٹ بعنی ٹمر نخلة أو نخلعین بخرصھا من التمر فیعطيه ذلك الفاضل من التمر بتمر 
تلك النخلات لیصیب من رطبھا مع الناس؛ فرخص فيه إٰذا کان ترق تمس سح وقال ابن 
زرقونء هي عطیة ثمر النخل دون الرقاب: کانوا یعطون ذلك إڈا دھممتھم سنة لمن لا نخل 
لم فیععليه من نخله ما سمحت بە نفسه مثل الأفقار والمنحة والعمری: و کانت العرب 
تتمدح بالاعراء وقال النوويء رحمہ اللہ: العریة هي ان یخرص الخارص نخلات فیقول: 
ھذا الرطب الذي علیھا إذا یس یجےء منە ثلائة أوسق من التمر مثلا' دواد سا ٣‏ ناک 
بثلاثة أوسق ویتقاصان في المجلس؛ فیتسلم الئمن ویتسلم بایع الرطب الرطب بالعخلیة 
وھذا جائز فیما دون خحمسة أوسق ولا یجوز فیما زاد علی خمسة أوسق. وفي جوازہ في 
خمسة أوسق قولان للشافعي أصحھحا: لا یجوزہ والأصح أنه یجوز ذلك للفقراء والأغئیاء 
وأنه لا یجوز في غیر الرطب والعنب. وبه ان سے وقال آئی طس فجعله قول مالكِ 
وأصحابهہ فی العرایا: ان العرایة ھی ان یھب الرجل حائطہ حمسة أوسق فما دونھا ثم پرید اُن 
یشتریھا من المعری عند طیب 3 فأبیح لە ان یشتریھا بخرصھا مرا عند الجذاذ وإن 
عجل لە لم یج ولا یجوز ذلك لغیر المعري لان الرخصة وردت فیەء وجائز بیعھا من غیرہ 
بالدنانیر والدراھم وسائر العروضء وقال أیضا ولا یجوز البیع في العرایا عند مالك وأصحابهہ 
إلا لوجھین: إما لدفع ضرر دخول المعري علی المعري؛ وإما لان یرفق المعري فتکفیه 
المؤونة فیھاء فاُرحص لە ان یشتریھا منه بخرصھا تمراً إلی الجذاذ. وفي (الاستذ کار): یجوز 
الاعراء فی کل نوع من الشمر کان مما پییس ویدخر أم لاء وفی القثاء والموز والبطیخ - قاله 
ابن حبیب - قیل الإدبار وبعدہ لعام أو لأعوامء فی جمیع الحائط أو بعضھ. 


وقال عبد الوماب: بیع العاریة جائز بأریعة شروط: اُحدھا: أن یزھي وھو قول جمھور 


الفقھاء وقال یزید بن حبیب: یجوز وقبل بدو الصلاح. والٹائشی: اُن یکوت صصسة أُوسق 
عمدة القاری/ ج١۱‏ م۲۷ 


۸ء ٤۔۔‏ كتاب البُوع / باب )۷٦(‏ 


فأُدنیء وھو روایة المصریین عن مالك؛ وروی عله أبو الفرج عمرو بن ممَدۂِ أنە لا یجوز إلاّ 
فی خمسة أوسق؛ فان خرصت أقل من خمسة أأوسق؛ فلما جذت وجد اکٹر؛ 'ٴغفي ز(المدونة) 
روی صدقة بن حبیب عن مالك أُن الفضل لصاحب العاریة ولو أُقل من الخرض ضمن 
الخرص: ولو خلطه قبل أن یکیلە لم یکن عليه زیادة ولا نقص. والقالث: أن یعطيه خَْرَسھا 
عند الجذاذف ولا یجوز لە تعجیل الخرص مرا خلافاً للشافعی فی قوله: ہإئه یجب عليه أن 
یعجل الخرص راء ولا یجوز أُن یفترقا حعی یتقابضاہ. والشرط الرابع: اُن یکون من صنعھاء 

فإاذا باعھا بخرصھا إلی الجذاذز ثم آراد تعجیل الخرص جاز قاله ابن حبیبء وعن مالكث: 

فیما یصح ذلك فيه من الٹمار روایتان: : اُحدھما: : ألە لا یجوز الا فی الئخل والعنبء ویه قال 
الشافعي. والغائیة: أنە یجوز في کل ما پیس ویدخر من الثمار: کالجوز واللوز والتین والزیتون 
والفستقء رواہ أحمد. وقال اُشھب فی الزیتون: یجوز إذا کان یییس ویدخرء وأما النخل الذي 
لا یتعمر والعنب الذي لا یتزہب؛ فعلی اشتراط التیبیس یجب ان لا یجوز۔ 


٦‏ - باب بیع الشْعیر بالشعیر 


مضارتی یداً بید علی ما یجيء بیائ إن شاء اللہ تعالی. 


68بت ھافظ عَمدٌ اللہ بن يُوشفَ قال أخہرنا مالِكَ عن ابن شٛھاب عن عالِك 
ابن اس قال أحیهُ اه الَْعَسّ ضرناً ما ینار قُدعائي طََلَحَةُ بن غُمَيِد ارہ غَتَراوَستا ختی 
سی ہب ری و0 ُم قال حئی يَِي خازبي من العَاتة نز يَمَمغ 
ذَلِكَ فقال واللہ لا تفَارف 90 +1 04 ا 0 بائڈقب رباً إلاّ ھاء 
وھاء والْبا بالْیڑ وبا ال شاءَ وهاء َالَشْعي رز بالفخر زا الأٗ شاءَ وهھاء والثمژ بالشفرِ ال شا 


وھاء. (انظر الحدیث ۲۱٣٢٣٢‏ وطرفه]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: دوالشعیر بالشعیر؛. والحدیث مضی فی: باب ما یذ کر فی 
بیع الطعام. قولہ: هصرفأّہء قال العلماء: بیع الذھب بالفضة یسمی صرفاً لصرفه عن مقتضی 
البیاعات من جواز التفرق قبل التقابض وقیل: من صریفھما وھو تصویتھما في المیزانء کما 
أُن بیع الذھب بالذھب والفضة بالفضة یسمی مراطلة. قولہ: وفتراوضناءء بالضاد المعمجمة 
بقال: قلان یراوضص فلاناً علی اف ,9 أيی: یداریه لیدخله فيه. قوله: [حتی تی أيی: 
اصبر حعی پأتی؛ وإنما قال لە ذلك لأئه ظن جوازہ کسائر البیوع؛ وما کان بلغه حکم 
المسألةق فلما أبلغہ عمرء رضی اللہ تعالی عنه؛ ترك المصارفة. 


اأي: مذا باب فی بیان حکم بیع الذھب بالذھب کیف ھوگ؟ وھو أُنە یجوز إذا کانا 
متساویین 7 پیل . 


٤‏ ۔ تاب البوع / باب (۷۸) ۹ء 
پوپ سے سے سس ےس ۔ ہج ےہ ہس یر ہس ہی دو ہو ہا رڈ 


۷۳ حدُّثدا صَدَقَهٌُ بٴ الفضْلِ قال أخبزناٍ اإِشماعِیل بژ غَلَِةِ قال حدثني 
ھی بش آبی إشعاق قال حٹاا عید الوعلي بؿ آبي بگرة قال قال آثر بک رضی الہ 
تعالی ",۰ئ جن لا تِیُوا الذْحَبَ بالذقبِ إلا سَواءً بسواء والّْفْضّةً بَالفصة 
ِا سَواء بسَواءِ وَبیغوا الذْخَتَ بالْفْضّة والْفَطة بالُھب کَیف شِٹثم. [الحدیث ٣٢٢۷٢‏ 
طرفه٭ فی: .]٢١۸۲‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ولا تبیعوا الذھب بالذھب؛. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: صدقة بن الفضل أبو الفضلء مات سنة ثلاث 
وعشرین ومائتین۔ الٹائی: اإسماعیل بن إبراھیم الأسديء وآأمهہ علیة بضم العین المھملة وفج 
اللام وتشدید الیاء آخر الحروف. القالث: یحیی بن أبي [إسحاقء مولی الحضارمۃ. الرابع: 
عبد الرحمن بن أبي بکرۃ. الخامس: أبو بکرقء بفتح الباء الموحدة: اسمه نفیع - مصغر نائم 
۔ بن الحارث بن کلدة الثقفي۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الآفراد في 
موضع۔ وفیە: الإخبار بصیغة الجمع في موضع. وفیه: القول فی أربعة مواضع۔ وفیە: ان 
شیخه من أفرادہ وأنه مروزي. وفیە: ان إسماعیل ویحیی بن أَبي إسحاق وعبد الرحمن 
بصریون. وفيه: روایة الاین عن الاأبء وقال بعضھم: ورجال الإسناد بصریونء قلت: لیس 
ذلك کذلك؛ فان شیخ البخاري مروزيء کما ذ کرنا. 

ذکر تعدد موضعه ومن ین آحرجه غیرہ: أُحرجه البخاري أیضاً فی البیوع عن عمران بن 
میسرق وأخرجه مسلم فی عن أبي الربیع العتکی عن عباد العوام یه وعن إسحاق بن منصور 
عن یحیی بن صالح عن معاویة بن سلام. وأحرجه النسائي فيه عن أحمد بن منیع وعن 
محمد بن یحیی. 

قوله: وأ سواء بسواء؛ أي: إلً متساویین۔ قوله: ٭والفقضةء أي: لا تبیعوا الغضة 
بالفضة إِلاّ متساویین. قوله: ووبیعوا الذھب بالغضة..؛ إلی آخرہء کررہ لا یشکل فیقال: لا 
یجوز بیعه ویجوز شراؤہ ١‏ کیف شخمم أي: متساویاً ومتفاضلاً بعد التقابض في المجلس. 

۸۔-۔ باب بیع الْفصّة بالْفضٌة 

أي: هذا باب فی بیان حکم بیع القضة بالفضة ما حکمەه؟ یعنيء یجوز متساویتین في 
اتی 

من حدّثنا غُبَیدُ اللہ ب سَعدِ قال حدّثنا می قال حڈثنا اب امجي الرّھْرِيٍ 
عغ ءَ عَمهِ قال حذّثني سالِغ بن عَبد اللہ عن بد الله بن غُمَر رضي اللہ تعالی عنھُما أَن ابا 
سَعیدِ حڈقَهُ یل ذَلِكَ حدیٹاً عل رسول اللہ عَيه فلَقَیه عَبدُ اللہ بن غُمَر فقال یا أتا سچید ما 
دا الَّدِي تُحَدّت عن زشول اللہ عَللك نقال أُٹو شمیدِ في السَزفِ شممث رسول ال کہ 
ِقولٌ الْمَبٔ بالذمٌقب فلا ٹل والوَرقٔ بالَرق ملا بمڈل۔ ازڑلحدیث ۲۱۷٦‏ - طرفاہ فی 


)۷۸( یقاب البُوع / باب‎ ۰۹٤ ٠ 
.۸ ۷ء‎ 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: ووالورق بالورق مثلا بمٹل) والورق؛ بکسر الراء: الفغضة. 

ذکر رجالہ: وھم سبعة: الأول: عبید اللہ بضم العین: ابن سعد بن إبراھیم بَنٗعبد 
الرحمن بن عوف. الٹانی: عمه یعقوب بن إبراهیم بن عبد الرحمن بن عوف. الثالثت: محمد 
بن عبد الله بن مسلم. الرابع: عمه محمد بن مسلم الزھري. الخاسیں: سالم بن عبد الله بن 
عمر. السادس: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب. السابع: ابو سعید الخدري؛ واسمه سعد بن 
مالكء رضي الہ تعالی عنهھ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع وبصیقة الإفراد 
في ثلاثة مواضع۔ وفیه: اللقی. وفیه: السماع وھو عمه. وفیه: القول في أُربعة مواضع. وفیه: 
ان رجال الإسناد کلھم مدنیون وأن شیخ البخاري من أفرادہ وابن أُخی الزھريی کلھم 
زھریون ون شیخه ماٹ بیغداد سنة ستین ومائتین. وفيه: روایة الراويی عن عمه فی موضعین. 
وفیه: روایة الراوي عن أبیە الصحابي وروایة الصحابي عن الصحابي. 

قوله: وإن ابا سعید حدثہ:؛ أیي: حدث عبد ال بن عمر۔ قوله: ومٹل ذلكہ؛ قال 
الکرمانی: أي: مٹل حدیث أبیي بکرۃ فی وجوب المساواۃ. فان قلت: ما وجە: فلقيه إذ 
الکلام یتم بدونە؟ قلت: یعنی: فلقيه بعد ذلك مرة أخری. انتھی. وقیل: عذا الحدیث اخرجە 
الإاسماعیلي من وجھین: عن یعقوب بن إبراھیم شیخ شیخ البخاري بلفظ: إن أبا سعید حدثہ 
حدیثاً مثل حدیث عمرہ رضی اللہ تعالی عنم عن رسول اللہ َال فی الصرفء قال أبو 
سعید... فذ کر فظھر بھذہ الروایة معنی قوله: مٹل ذلك؛ أٌي: مٹل حدیث عمرہ أ٘ي: حدیث 
عمر الماضی قریباً فی قصة طلحة بن عبید الله. انتھی. قلت: حدیث عمر الذي ذکرہ مضی 
فی: باب ما یذ کر فی بیع الطعامء والذي قاله الکرمانی قرب لأنه مذ کور فی الباب الذي 
قبله؛ ولیس بیتھما باب آخر, قوله: دھا ھذا؟) أي: ما ھذا الذي تحدثے؟ واغا قال: ما هذا؟ 
انل ات قد قبل ذلك جواز المفاضلة. قوله: فی الصرف؛ أي: فی شأن الصرف؛ وھو 
بیع الذھب بالفضة وبالعکس. 

قوله: والذھب بالذھب؛؛ یجوز فی الذھب الرفع والنصب؛ء أما الرفع فعلی أنه مبتداً 
خبرہ محذوف أي: الذھب یباع بالذھب أو یکون مرفوعاً بإسناد الفعل المبني للمفعول إليه 
تقدیرہ: اع الذھب؛ وأما النصب فعلی نہ مفعول لفعل مقدر تقدیرہ: بیعوا الذھب بالذھب؛ 
وقوله: الذھب یتناول جمیع أُنواعہ من مضروب وغیر مضروب,؛ وصحیح ومکسوں وجید 
ورديء۔ وقال بعضھم: وخالص ومغشوش؛ قلت: قوله: ومغشوش: لیس علی اطلاقہ؛ فإنه إذا 
کان غشه کثیراً غالباً علی الذھب یکون حکمه حکم العروض. قوله: ہمغلا بمٹل))ء بالنصب 
في روایة الاکٹرینء وفي روایة أبي ذر بالرفع مثل بثلء فوجھه یإستاد الفعل المبني للمفعول 
إليه تقدیرہ: یباع مٹل بجثلء وأما وجه النصب فعلی أنه حال تقدیرہ: الذھب یباع بالذھب: 


٤‏ ۔ تاب البُمُوع / یاب (۷۹) ٰ ۱ء 


حجال کونھما متماثٹلئ؛ جم متساوییں؛ وقال ہعضھم : ھو مصلدر فی موضع الحال؛ قلت 
قولہ: مصدر لیس بصحیح علی ما لا یخفی. 

۷/۱ ۔۔ حدٌثنا عَبد اللہ بن يُوشفَ قال أخیرنا عالك ید کے مت أپي اعد 
الُذرِئ رضي اللہ تعالی عنہ ان رسول اللہ کل قال لا تہیغوا الذْعَبَ قب الھب إِلا مثلَاً 
وا ولا را عشھا لی بد را کہغرا الزرق بالزرق انور و ڈیا بعضی 

بظات فان 23 5 تبہعوا الورق جح والورق بکسر الراء ھو: الفضة. 

والحدیث أُخرجه مسلم فی البیوع أ٘یضأً عن یحیی بن یحیی عن مالك؛ وعن قتیبة 
ومحمد بن رمح وعن شیبان بر فروخ؛ وعن أبي موسی. وآخرجه الترمذي فیه عن احمد بن 
منیع وآخرجه النسائی فيه عن قتیبة عن مالك ب وعن حمید بن مسعدة وإسماعیل بن 


قسعو لن ۱ 

قولہ: دإلإُ مثلاً بمغلء أأي: إلاً حال کونھما متمائلین: أي: ہو اقول: دولا 
تشفوا؛ء؛ بضم العاء من الاشفاف؛ وشو التفضیل؛ وقال بعضھٌم: هو رباعي من : قاتا: 
ا بل هو ثلانی مزیاہ قیہف یقال: شف الدرھم یشقف : إذا زات وإذ! نقصی؛ من ئا وأشفه 


غیرہ یشفه وفی الحدیث:نھی عن شف مالم یضمن؛ بکسر الشین؛ وھو الزیادة والربح. 
قوله: دبناجزہ؛ من النجز: بالٹون والجیم والزاي؛ والمراد: بالغائب المؤجلء وبائناجز الحاضر 
یعنی: لا بد من التقابض فی المجلس. 

وقال ابن بطال: فيه: حجة للشافعی فی فولہ: من کان له علی آخحر دراھمم والآخر 
عليه دنائیر لم یجز ان یقاضی احدھما الآخر مال لأه یدخل في معنی بیع الذھب بالورق 
دینأء لأنه إذا لم یجز غائب بناجز فاحری ان لا یجوز غائب بغائب. فان قلت: روی الترمذدي 
ری ھوبعروہ تج قال: کنت آبیع الإبل بالبقیع فأبیع بالدنائیر فأخذ 
مکانھا الورق: وأییع بالورق ھت کاتھا اققتافی قاقیے عر لق اق اہی عت ارجا 
من بیت حقصةہ فسألته عن ذلكء فقال: لا بس بە بالقیمة. قلے: قال ابن بطال: لا یدخل 
ھذا فی بیع الٰذھب بالورق ڈنا لن التھي الذيی بقبض اندرامم من اد ایر لم یقصد إلّی 
التأخیر فی سے عق تاغل اتی تا ستیی 7 ضرق تر تما لان ظا سا 
ابن حرب عن سعید بن جبیر عن ابن عمر؛ وروی داود عن أبي هند ھذا الحدیث عن سعید 
این جبیر عن ابن عمر موقوفا والعمل علی ھذا عند بعض أھل العلم أنە لا بس ان یقبض 
عن الذھب من الورق والورق من الذھب؛ وھو قول اأحمد وإسحاق؛ وقد کرہ بعض أُھل 
العدم من أصحاب النبي گٌللله وغیرھم ذلك. 

۹ -۔ باب بیع الڈینارِ بالڈیٹارِ لَسَاء 
اأي: ھهذا باب فی بیان حکم بیع الدینار بالدینار حال کولهھ نساء بفتح النون والسین 


٤ ۲‏ تاب الْیوغ / باب (۷۹) 


المھملة وبالمد. ومعناہ: مؤخراً۔ وقال ابن الأئیر: الدساء العأمخحیرء یقال: ثْسّات الشيء نساء 
ا٘جله.. أي: یؤخر۔ 

۳۰ ں.-۔ ۷۹ ۔ حدٹفا عَلِی بن عَمدِ الله قال حدّثنا الضّگاك بن مَحْلٍَ قال 
حڈُٹنا اب جرئنج قال أُخبرني غَمٰڑو برغ دینار ا أبا صالِح الات أحبہۂ أَنَه شیع آتا شقید 
العِترت رضی اللہ تعالی عله بَئُول الڈیاز بالڈیتار والدَرْهَم بالرُھُم َقَلَےُ لہ فان و ہب 
لا َقْرلُ فقال و سمیدِ سالئه قَقُلتُ سَمِفلّة مر من ان کے آؤ وَجَذقه فی کتاب اللہ قال کل 
ذَلِكَ لا ول وأئٹم أغلم بزشول اللہ ا بئي وَلکئیی أخبرني أَساَهُ ان النبی تل قال لا 
رہ إلاً في النّسِينَة. (انظر الحدیث ٦‏ واأطرافه]. 

مطابقته للرجمة ۲- قولہ: والدیٹار بالدیینار؛. 

ذکر رجاله: وھم ثمانیة: الأول: علي بن عبد اللہ المعروف بابن المدیني. الثاني: ابو 
عاصم الضحاك بن مخلد وھو شیخ البخاريی؛ حدٹ جےہ ہالواسطة وفي مواضع آخر حدٹ 
وہ بغیر واسطة. العالٹ: عبلد الملك بن عبہد العزیز بن جحریج۔ الرابع: مرو بن دیٹار. 
الخامس: ابو صالح وآا‌سمه؛: ذکوان الرزیات السمان؛ کان یجلب الزیت والسمن إلی الکو فة. 
أسامة بن زیدء رضی اللہ تعالی عدهھ. 

ذکر لطائف (إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: الإخبار 
بصیغة اللآفراد فی ثلالة مواضع. وفیه: السماع في موضعین. وفيه: السؤال. وفيه: القول فی 
سبعة مواضع. وليهة: ان شیمخھے والضحاك بصریان: وابن جریج وعمرو مکیان: وابو صالح 
مدني سکن الکوفة. وفیه: ثلاثة من الصحابق رضی الله تعالی عنھم. 
عباد وابن أبی عمر. وأخرجه النسائی فيه عن قتیبة. وأخرجه ابن ماجه فيه عن محمد بن 
الصباح. خمسٹھم عن سفیان عن عمرو بن دینار عنه بھ. 

ذکر معناہ: قوله: درسمع أبا سعید الخدري یقول: الدیٹار بالدینار والدرھهھم 
عن أبي صالح قال: ہسمعت أیا سعید الخدري یقول: الدیٹار بالدیتار والدرھم بالدرھم. مثٹل 
۱ مثٹل؛ من زاد - آو اُزداد _ فقد ُرہی فقلتے: أرأیت مذا الذي یقول؟ اَسْشيء سمعته من رسول 
ارڑی ؟ أو حعدانہ فی کتاب ارز تعالی؟ فقال: لم سی تا رسول ارز رپ ولم اجدہ 
فی کتاب اللہ تعالی؛ ولکن حدثني أسامة بن زید رضی ارہ تعالی عنھما: اُن النبيء ٤‏ عامکت 
قال: الربا تی النسیگة). قولہ: ۔وإِن ابن عباس ْ۳ بقول: وفي روایة مسلم: ڈیقول غیر مذاق؛ 
قوله: منقال آبو سعید: سألتہ؛ وفی روایة مسلم: وقد لقیت ابن عباس فقلت لەا. قوله: دکل 


٤‏ کِتَابٌ المُیُوع / باب (۸۰) ری 


ذلكہء بالرفعء أي: لم یکن لا السماع من النبيی گل" ولا الوجدان في کتاب اللہ تمالی: 
ویجوز ہالنصب علی أنه مفعول مقدم وفاعله قوله: ہلا أقول؛؛ والفرق ہین الإّعرابین ان 
المرفوع هو السلب الکكلي: والمنصوب لسلب الکل, والاول أبلغ وأعم وإن کان أََصن من 
وجه آخر۔ وفي روایة مسلم: (لم اُسمعه من رسول ابی یک ولم أجدہ فی کتاب اه 
تعالی). کما ذکرناہ الّنء وفی روایة أآخری لمسلم رضی اللہ تعالی عنەه: عن عطاء ان با 
سعید لعي ابن عیاس فذکر نحوہ وفيه: هةفقال کل: لا اقول: افاترسوں ا کل نام اعلم 
بی وأما کتاب اللہ فلا أعلهہ. أي: لا اأعلم هذا الحکم فيه. ومعنی قولە: أنتم أُعلم برسول 
لعل لأئکم کم بالغین کاملین عند ملازمة رسول اللہ کل وأنا کنت صغیرا. قفولہ: :لا 
ربا إِلاّ فی النسیئڈہ؛ وفي روایة مسلم: الربا فی النسیئة وفی روایة لمسلم عن ابن عباس: 
إنھا الربا في النسیعة وفی روایة عطاء عنہ: الا إنھا الریاء وفي روایة طاوس عنە: لا ربا فیما 
کان یداً بید وروی الحاکم من طریق حبان العدويء بالحاء المھملة وتشدید الیاء آخر 
الحروف: سألت أبا مجلز عن الصرف؛ فقال: کان ابن عباس لا یری بە بأُساً زماناً من عمرہ؛ 
ما کان منه عیناً بعین یداً بیدء وکان یقول: إنما الریا فی النسیئة فلقيه أُبو سعید بالشعیں 
فذ کر القصة والحدیث: وفیە: العمر بالمر والحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر والذعب 
بانذعب والغضة بالمغضة ید بید ملا ببثل: ین راہ کی ربا فقال ابن عباس: اُستغفر ارہ 
تفق العلماء علی صحة حدیث أسامة واخعلفقوا فی الجمع بینه وبین حدیث أبي 
1-0 منسوخ؛ وقیل: معتی لا رہا لا ربا أغلظ شدید التحریم المتوعد عليه بالعقاب 
لاف گنا ول ام تے: لا عالم فی البلد إلاّ زید مع ان فیھا علماء غیرہ؛ ونما القصد 
نفی الأکملء لا نفی الأصل, وأأیضاً فنفي تحری رہا الفضل من حدیث أسامة ھا هو 
بات فوع فیقدم عليه حدیث آئی سعید لان دلالعهہ بالمنطوقء ویحمل حدیث أسامة علی 
الربا الإأکبر. وقال الطبري: سی دی سام لا را إلا فی النسیعة إدذا اخعلف اُنواع 
المبیع؛ والفضل گه بس 7 ساس تضرےگی أبي سعید, وقال الکرمانی: فان 
قلت: ما التلفیق بین حدیث أسامة وحدیث أبی سعید؟ قلت: الحصر اِنھا یختلف بحسب 
اختلاف اعتقاد السامع فلعله کان یعتقد الربا فی غیر الجنس حا فقیل: رداً لاعتقادہ لا رباً 
إلاً فی الكنسیعق أی: فيه مطلقا وقد أوله العلماء بأنہ محمول علی غیر الربویات وھو کبیع 
الدین بالدین موجااّ بأن یکون لە ٹوب موصوف فیبیعه بعبد موصوف مؤجلا وإن باعه بە 
حالاً یجوز أو محمول علی الأجناس المختلفة نہ ! ےد قافن ہل یجوز 
متفاضلاً یداً بید وھو مجمل. وحدیث أبي سعید مبینء فوجب العمل بالمبین وتنزیل 
المجمل عليۂف اأو: هو منسوخ وقد اأجمع المسلمون علی ترك العمل بظاھرہ. 
۰ ۔۔ باب بیع الوَرقِ بالاهبٍِ تَسیتةً 
اأيی: ھذا باب في بیان حکم بیع الورق ۔ أي: الفضة - بالذھب حال کونه نسیعٹ 


)۸۱( ۔ تاب الٹیوع / باب‎ ٤ ٤ 
أي: مؤجلا۔‎ 

۸۰۷ ۔- ۱۹۸۱ سے حذثنا حفص بث غُعَر قال حدثنا شُغبَةُ قال أحبرني حخبیٹ 
ابع ٴأبي ثایتِ قال مغ أبَا المِثهَالِ قال سال البَرَاءَ بنّ عَازب وزَیْد بنَ أكُم رضّی اللہ 
سالی عنم عي الشرف تَکلّ واحدِ ولُھا ول تَا یز وئي ُکلامما ول تقی رسزل 
اللہ گل عنل بیع الذّعب بالورقِ ذدَیتاً. زانظر الحدیئین ٣۰٦٢‏ و٢٦۲۰‏ وأُطرافھما]. 

مطابقتہ ات في قوله: نھی النبي عَللل عن بیع الذہب بالورق دیناء أي: نسیعة 
الھب بالورق؟ قلے: الباء تدخل علی الْٹمن إِذا کان العوضان غیر الٰنقدین اللذین هھما 
للثمئیق آما إذا کانا نقدین فلا تفاوت فی أیھما دخلت؛ فھما فی المعنی سواء۔. وقد مضی 
الحدیث فی: باب العجارۃ فی البر: فإنه أُخرجہ هھناك: عن الفضل بن یعقوب عن الحجاج بن 
محمد عن ابن جریچ عن عمرو بن دینار وعامر بن مصعب,ء کلاھما عن أبي المتھال یقول: 
سال البراء بن العازب وزیل بن أرقم... الحدیث . 

قوله: دعن الصرف؛ أی: بیع الدراھم بالذعب أو عکے۔ قوله: دھذا خیر مئيء؛: 

وفی الحدیث: ما کانت الصحابة عليه من التواضع؛ وانصاف بعضھم بعضاء ومعرفة 
بعضھم حق الآخر. 

۱ - باب بیع الڈّھب بالوّرق یدَاً بیدِ 

أٌيٍ: هذا باب في بیان حکم بیع الڈھب بالورق حال کونه ید بی وعذہ الرجمة 
عکس الترجمة السایقة؛ فان قلت: ذکر فی تلك الترجمة نسیئة وفي هذہ یداً بی ھل فيه 
زیادۂ نكیة؟ قلت: نع اما فی تلكٰ الٹر جمة فلڈُزہ رجہ ھناك سس وجه آخر عن أبی المنھال 
بلفظ: إن کان یداً بید فلا بأسء وإن کان لتَاء فلا یصلح: وأما عنا فلأنه أشار إلی ما وقع 
فی بعض طرق الحدیث الذي فيه؛ فقد أآخحرجه مسلم عن أبی الربیع عن عباد الذي أخرجه 
البخاري من طریقه وفیه: فسأله رجل؛ فقال: یدا بیدء فلجل هذہ النكتة قال ھناك: نسیعة 
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0۵ ۔۔ حدُثنا عِئرانُ بن عَیْسَرَة ةَ قال حدٹنا ِا بن العَوّام قال أخہرنا یَختی 
را سیت سی سی ليٍ ب أپي مک عؿ آبید رضی اللہ تعالی عنہ قال تهَی 
النبی کت عن الْفِضّةِ والذقب إِلاُ سَواء پسَواءِ وَأَمرنًا أنْ تبقاع الذّحَبَ بالْفْصضّةِ يِف ثٹتا 
والْفْضّة بالڈمب كَيف شۓِٹتا. (انظر الحدیث ۰ ۲۱۷]. 

مطابقته للترجمة من حیث إله مختصر من الحدیث الذي فيه ذکر: یداً بیدء کما 
ذکرنا النء فاندفع قول من قال: ذکر فی الترجمة وید بیدہء ولیس في الحدیث ذلكء وقد 


٤ )۸۲( باب البٹوع / باب‎ - ٤ 


مضی ھذا الحدیث قبله بثلائة أُبواب فی: باب بیع الذھب بالذھب فانہ أحرجة عناكد: عن 
صدقة بن الفضل عن اِسماعیل بن علیة عن یحبی بن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن أُبي 
بکرۃ عن أبی وھنا أخرجه: عن عمرات بن میسرة - ضد المیمنة - وو من أفرادہەء عن عباد 
بفتح العین وتشدید الباء الموحدة: ابن العوامء بفتح العین المھملة وتشدید الواوء عن یحیی 
ابن أبي إسحاق... إلی آخرہ. 

قولہ: دا سواء بسواعےم أي: متساویین۔ قوله: د(وآأمرناء عو آمر إباحة, قوله: ەأن نہتاع 
أي: نشتري واحتج بە علی جواز بیع الربویات بعضھا ببعض إِذا کان سواء بسواء ویداً بید 
وعند اخعلاف یت یجوز گیف کات إذا کان یدا بید. وروی مسلم: وإذا الف 
الا اس فبیعوا کیف شفٹتم 


۲ -۔ باب بیع المزَابثة وهْي بَیغ الٹٹر بالثَْر وب َیْغٌ الرزییب بالکزم وبَیْعٌ الْكزایا 

اف هذا باب فی بیان حکم بیع المزابنک وقد مر الکلام فیھا وفی العرایا فی: باب 

بیع الزبیب بالزبیب مستوفی. قوله: نوھی) أي: المزابنة: بیع التمر بالتاء المثناةۃ من فوق. 

قوله: دهبالٹمر؛ء بالثاء المثاثة وفتح المیمء وآراد بە: الرطبء یعنی: بیع التمر الیایس بالرطب. 
قوله: دبالکرمہ أي: بالعنب. 


قال آنسّ تَ تھی النبیٔ ا عن المْرَابتَة و 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃء وسیأتی ھذا التعلیق موصولاً فی: باب المخاصرۃ والمحاقلةق 
مفاعلة من الحقلء بالحاء المھملة والقاف: وھو الزرعء وموضعهہ وھی: بیع الحنطة فی 
سنیلھا بحنطة صافیة۔ وقیل: عي المزارعة بالثلث أو الربع أو نحوہ مما یخرج منھاء فیکون 
گار رق سارہ ات النبیء حاون تھی عن المخابرۃ والمحاقلة". والمحاقلة: أُن یبیع 
الرجل الزرع قبل إدراک وقال اللیث: مِائة فرق من الحنطة والمخابرة: کراء الارض بالٹلٹ 
أو الربع وقیل: هي بیع الزرع قبل إدراکھ. وقال اللیث: الحقل الزرع إذا تشعب قبل ان 
یغلظ. وقال الھروی: إذا کانت المحاقلة مأحوذۃ من ھذا فھو بیع الزرع قبل إدراکھ. قال: 
والمحقلة المزرعة وقیل: لا ٹنہت البقلة الّ الحقلة۔ وقال أُبو عبید: المحاقلة مأحوذۃ من 
الحقلء وھو الڈذی یسعيه النا س: القراح بالعراک۔ وغي الحدیٹ: وما تصنعوتن ببحاقلکم؟؛ 
أ٘ي: مزارعکم۔ وتقول للرجل: أحقلء أي: ازرع؛ واھا وقع الخطر في المحاقلة والمرات 
لأنھما من الکیل ولیس یجوز شوےء من الکیل والوزت إذا کانا من جنس واحد الا 997+ 
ومٹلا مثل۔ وھذا مجھول لا یدری أیھما اکٹر۔ 

۸۳/۹ ۔۔۔ حدَثنا يَحبی بن بُکیر قال حدثنا اللَْثٌ عن غقیل عنِ این شٍْهاب 
قال أخبرني ساؤِغ بث تید اللہ عخ عبد ال بی مر رضی اللہ تعالی عدهُما أَنُ رسول اللہ 
قال لا تَِیغُوا النمَرَ حَقٌی يَیْڈُو ضلائحه ولا تبیغوا المَرَ بالئفر. (انظر الحدیث ٢١۸١‏ 
وأطرافه]. 


)۸۲( ۔ بقاث البوع / باب‎ ٤ ٦ 


مطابقته للترجمة فی قولہ: :ولا تبیعوا الغمر بالتمر؛ فإنه بیع المزابنة۔:قوله: ہوالتمرء 
بالتاء المشناۃ من فوق وسکوت المیم. وقولهہ: ١بالٹمر‏ ہالشاےع المٹلعة وف فتح المیم و ھی الرطب. 

ورجاله قد ذ کروا غیر مر وعقیل؛ بضم العن. واللحدیٹ آخرجەہ مسلم عن محمد 
این رافع عن جحین بن المٹنی عن اللیٹ. 


قوله: دییدو صلاحہ؛ أي: یظھر. قال رویز ییدو بلا ھمز ومما ینبغی أُن ینبه عليه 
شویت را اس ہ۔ نس ستعشت تر وس ھت حعی یبدواء ھکذا بألف فی الخط؛ وھو 
خطأ والصواب حذفھا فی مثل ھذا للناصبء وانما اخعلفوا فی إثباتھا إٰذا لم یکن ناصب 
مثل: زید یبدواء والامحتیار حذفھا ایضاً. ویقع مثله في: حتی تزھواء وصوايبه خلّف إلالئفت 
قولہ: دصلاحہ) هو ظھور حمرتہ أو صفرتف وفي روایة لمسلم في حدیث جابر: حتی یطعمء 
وفي روایق: حعی یشقه والإشقاق أُن یحمر و یصفر أو یڑکل عنه شيء وفي روایة: حتی 
تشقح: وقال سعید بن مینا الراوي عن جابر: یحمار ویصفار ویؤکل منھا۔ وفي روایة 
للطحاوي؛ فی حدیث ابن عباس: حعی یڑکل منه وفی روایة له فی حدیث جابر: حتی 
یطیبء وفی روایة له فيی حدیث عمرہ رضي الله تعالی عنه: حتی یصلح: وفي روایة لمسلم 
فی حدیث ابن عمر: ما صلاحه؟ قال: تذھب عاہته. 

ٹم اعلم ان بدو ااضلاع متفاوت بعفقاوت الائماں فبدو صلاح الین اأُن یطیب وتوجد 

فيه الحلاوۃ ویظھر السواد ۂ فی اُسودہ والبیاض فی أبیضهء وكذلك العنب الأسود بدو صلاحه 
أن یتحول إلی السواد وآن یحو أبیضه إلی البیاض مع الئضجء وکذلك الزیتون بدو صلاحه 
أن یتعحول إلی السواد وبدو صلاح القثاء والفقوس أُن ینعقد وییلغ مبلغاً یوجد لە طعم؛ وآما 
البطیح فأن یحو ناحیة الاصفرار والطیب؛ وأما اللوز فروی اُشھب وابن نافع عن مالك: أنه 
یباع إذا ہلغ فی شجرہ قبل ان یطیبء فإنه لا یطیب حتی ینڑزےء وآما الجزر واللفت والفجل 
والثوم والبصل فبدو صلاحه إذا استقل ورقه وتم وانتفع به ولم یکن في قلعه فسادء والبر 
والفول والجلبان والحمص والعدس إذا پیس: والیاسمین وسائر الأنوار ان یفتح اُکمامه ویظھر 
نورہ والقصیل والقصب والقرطم إذا بلغ أنه برعی دون فساد. 

ذکر مذاہھب العلماء فی ھا الباپ: قال النووي: فإن باع الثمر قبل بدو صلاحه 
بشرط القطع صح بالإجماع. قال أصحابتا: ولو شرط القطع ثم لم بقطع فالبیع صحیحء 
ویلزمہ البائع بالقطع فإن تراضیا علی إبقائه جاز: وان 4 بشرط التبقیة فالبیع باطل بالإاجماع 
لأنه رما تعلف الثمرة قبل إدراکھاء فیکون البائع قد کل مال أخيه بالباطلء وأما إذا شرط 
القطع فقد انتفغی ھذا الضررہ وإن ورس النقطع فمذھبنا ومذھب الجمھور ان 
البیع باطلء وبە قال ۔مالك. وقال أبو حنیفة: یجب شرط القطع. انتھی۔ قلت: مذھب الثوري 
وابن أبيی لیلی والشافعي ومالك وأحمد وإسحاق: عدم جواز بیع الثمار في رؤوس النخل 
حتی تحمر أو تصفر. 


٤‏ - تبِتّاث الٹوع / باب (۸۲) نفڈ 


ومذہب الأوزاعی وأبی حنیفة وأبی یوسف ومحمدہ جواز بیع الثمار لی الاأشجار 
بعد ظھورماء وبه قال مالك فی روایة وأحمد في قول؛ وحجتھم في ھذا ما رواہ الیخاري؛ 
عن عبد اللہ بن عمر: ان رسول اللہ كي قال: (من باع نخلا قد أبرت فٹم رتھا لبائع الا ان 
یشترط الحمبعاغ٭. رزاد الٹترمذدي: ومن باع عبداً وله عال فمالە٭للذیيی باعه الا ان بشترط 
نا2 فیکون لە باشتراطه إیاھاء ویکون ذلك مبتاعاً لھا وفی هذا إباحة بیع الثمار قبل ان 
ییدو صلاحھا؛ لان کل ما لا یدخل فی بیع غیرہ الا بالاشتراط هو الذڈي یکون عبیعأً وحدہ 
وما لا یدخل في بیع غیرہ من غیر اشتراط هو الذي لا یجوز ان یکون مییعاً وحدہ. 
قوله: قد اأبرت؛ من قولھم: فلان 7- نخله إِذا لشقحہ والاسم منه: الإاباں کالوڑزاں 
واجابوا عن الحدیث المذ کور: ان المراد منە البیع قبل ان یتکون: فیکون بائعھا باثعاً بما لیس 
عندہ وقد نھی رسول اللہ و عن ذلك۔ وقال الطحاوي؛ رحمہ اللہ ما ملخصہ: أُن قوماً 
قالوا: إن التھي المذ کور لیس للعحرعء ولکنه علی المشورة منه عليیھم لکٹرة ما کانوا 
یخعصمون إليه فیه ورووا في ذلك عن زید بن ثابتء قال: کان الناس في عھد النبي عَللللِ 
یتبایعون الثماں فإذا جد الناس وحضر تقاضیهم قال المبتاع إنه آصاب الثمر العفن والدمان: 
واٗصابہ قشامم عاعات؛ یحتجون ہھا. فقال؛ و ما لیا کرت عندہ الخصومة فی ذلك: ہلا 
تتبایعوا حتی ییدو صلاح الٹمراء کالمشورة یشیر بھا لکئرۃ خصومتھم فکان نھیه عن ذلك 
علی ھذا المعنی: وأآخرج الطحاوي حدیث زید هذا پاسناد صحیح, وأخرجهہ النسائي ایضا 
والبیھقیي. قوله: العفن؛ بفتحعین: الفساد؛ وأما بکسر الفاء فھو من الصفات المشبھت 
والدمانء بفتح الدال المھملة وتخفیف المیم وفی آخرہ نون: هو فساد التمر قبل إدراکه حتی 
تہ ویروی باللام وبالراء فی موضع النون۔ والنمقشام: بضم القاف: داء یقشع ۂ فی الثمرة 


.۳۸۷ -ے قال اخ أَخبرنی عَبدً الله عَن رید بن ایت أَن رسول اللہ کہ 
رحس بد ذَلكَٗ فی ب تیم الْعرِئة بالؤطبِ آأؤ بالگشر ولغ بُرَحُع فِی غَیرہ. (انظر الحدیث 
٣‏ واطرافہ]. 
من طریق نافع عن ابن عمر وقد ذکر في: باب بیع الزبیب بالربیب من وجه آخر عن نافع 
مضموما في سیاق واحد. 
بالٹمر علی عمومه ومنع ان س نت بیع العرایا مستثنیٔ منەہ؛ وزعموا أنھما 0 مسا 


٤ ٰ ۸‏ ۔ كَتَاب البٹوع / باب (۸۲) 


سیاق واحد وكذلك من زعم منھم؛ کما حکاہ این المنڈر عٹھم أن بیع:العرایا منسوخ 
بالٹھي عن بیع الدمر بالٹمرہ لن المنسوخ لا یکون إلاّ بعد الناسخ. انتھی. قلت: إیقاء البھی 
علی العموم أُولی من إبطال شيء منە ولا مدع من ان یکون الٹھي عن بیع الثمر بالتمرفوبیع 
العرایا حکمین واردین في سیاق واحدہ وعموم النھي ثابت بیقین. وقول زید بن ثابت: إٔنه 
مل رخص بغد ذلك؛ لا یبخرجه عن عمومه المتیقن: ؛ لأن معنی کلامہ ان النبی: ٤‏ عق 
أظھر بعد تھیه عن بیع الدمر بالشمر أُن بیع العریة رعصام لا آنه مستی منەہ علی آن العریۂ 
فی الأصل عطیة وهبة, 

فان قلت: الرخصة لا دخل لھا فی العطایا والھبات ولا تکون الرخصة إلأً نی شيء 
محرمء ولو کانت العریة رخحصة لم یکن لقوله: ورخص بعد ذلك في ہی بیع العریة فائدة ولا 
معنی؟ قلت؛: معنی الرخصة فیہ أن الرجل إذا أعری الرجل شیتاً من ثمرہ فقد وعد ان بسلمہ 
إليه لیملکه المسلم إ إليه بقبضه إیاہء وعلی الرجل ان یفي بوعدہ وإن کان غیر مأُخوذ به في 
الحکم فرخص للمعري اُن یحیس ما أعری بأن یعطی المعري خرصة تمراً بدلا منه من غیر 
أن یکون إِئماء ولا فی حکم من أخلف موعداٌ فھذا موضع الرخصة, 

فان قلت: گن سرۓ: الية سا قثلت: سمیت بذلك لتصورما بصورة البیع لا ان 
یکون بیعأً حقیقة. ال ری أنە لم بیلکھا المعري لە لانعدام القبض, ولاُنه لو کانت بیعاً 
لکانت بیع التمر بالٹمر إلی اُجل وأئه لا یجوز بلا خلافء فدل ذلك علی ان العریة الم خص 
فیھا لیست ہبیع حقیقة بل ھی عطیة کما نص عليه أبو حنیفة فٰي تفسیرہ العریةء ونقل ابن 
المنذر عن بعض الحنفیة غیر صحیح. 

قولہ: وبالرطب او التمرہ کلمة: أوہ تحتمل اُن تکون للتخییر وتحعمل ان تکون 

للشك: ولکن یژید کونھا للشخییر ما رواہ النسائي والطبراني من طریق صالح بن کیسان: 
والبیھقی من طریق الاوزاعي؛ کلاھما عن الزھري: بلفظ: بالرطب وبالتمر ولم یرخص في 
غیر ذلكء ھکذا ذ کرہ بالواو. 

۸/۳۰ سے حدٹنا مد اللہ بر ئُوشفَ قال أٴنمبرنا ماليك عنْ نافع عْ عَبدِ الله بن 
مُمَر رضي اللہ تعالی عنہُما أنَٔ رسول اللہ يك تھی عن الات والعزَائتةُ اشیزاِ القَعر باگنر 

کیلا وتَىْغ غ الکڑم بالڑٌریب کیلا. (انظر الحدیث ۲۱۷۱ وطرفیه]. 

مطابقتہ للكرجمة ظاھرةق والحدیث مضی فی: باب بیع الزبیب بالزہیب فانه أخرجهہ 
هنالك: عن إسماعیل عن مالك وھنا؛ عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك۔ قوله: ماشتراء 
الٹمرہء بالٹاء المثاكة. قوله: (بالتمرہ بالعاء المثناۃ من فوق وسکوٹ المیم. قوله: دوبیع 
الكرمہء أي: العنبء ووکیلاہ في الموضعین منصوب علی العمییز: 


۳۱ ۔ حدثتا عَبد اللہ بن یُوشف قال ا بنا مالك عن داؤد بن الْحضَینِ عن 
أبي سفْیان مَولّی ابن أبي أحمَد عؿ آپی سَعیدِ الحَذرئ رضي اللہ تعالی عنه أنٗ رسول اللہ 


٤٣‏ ۔ كِتَابْ البُوع / باب (۸۲) ۹ء 


تھی عنِ المْرَاتتةِ والمُحَافَلَةَ والمرَابتةً اشُوراء النَتر بالئٹر في روس التَحُل. 

مطابقتہ للعرجمة ظاعرق وداود بن الحصین؛ بضم الحاء المھملة وقتح الصاد الجھملة: 
مولی عمرو بن عثمان بن عفانء مات سنة خمس وثلائین ومائ وأبو سفیان مشھور بکنیته 
حتی قال الحاکم: لا یعرف اسمھ. وقال الکلاباڈيی: اسمه قزمانء بضم القاف وسکون 
الرايی وکذا روی 5 داود عن شیخه القعتبیي فی (سننھ)ء وابن بی ایت عو عبد ارہ بن أبيی 
تد بن جحش الأسدی؛ ابن خی زینب بنت جحش ام المؤمنین؛ وحکی الواقديی اُن آیا 
سفیان کان مولی لبنی عبد الأشھل وکان یجالس عبد اللہ ؛ بن أبی أحملد فئسب إليه. 

جالع الات کے رت للا شیخ البخاري؛ ولیس لداود ھذا ولا لشیخه فی 
البخاري سوی ھذا الحدیث: وآخر فی الباب الذي یليه. 

والحدیٹ اُخرجه مسلم فی البیوع أیضاً عن أبي الطاھر ابن أبی السرح عن ابن 
وھب. وأخرجہ ابن ماجه في (الأحکام) عن محمد بن یحبی. 

قوله: ەتھی عن المزاہنة والصحاقلة قد مر تفسیرھما عن قریبء وفسر ھنا المزابنة 
بقوله: (والمزابنة اشتراء الثمرہء بالئاء المثلثة وبالتمرہ؛ بالتاء المثناۃ من فوق هفضی رؤوس 
الشسخل)ء وزاد ابن مھدي عن مالك عند الاسماعیلي لفظ: کیل وغو موافق لحدیٹ ابن 
عمر الذي قبله وقال بعضھم: ذکر الکیل لیس یقید. قلت: لا نسلم ذلكء لأُن الاشتراء اذا 
یکون؟ رمیا راس امس هو الکیل. ووقع فی زالموطا في ھذا الحدیث تفسیر المحاقلة 
بقوله: والمحاقلة کراء الارضء وکذا وقع فی روایة 0 

7٦٣‏ ۔۔ حەٹثنا مُسَدّڈ قال حڈّثنا أبو مُعَاویَةً عن الشیِتانی عنْ عكرمَة عن ابن 
غَباس رضی اللہ تعالی عنہُما قال تھی النبیٔ عَللّل عن الحَاقَلَِ والمزَانتةٌ 


مطابقعه للع جمة ظاع رف وابو معاویة سحمل و9 ازم الضریں وقد تقدم والشیبانیء 
بالشین المعجمة: هو سلیمان أبو إسحاق؛ وقد تقدمء وھذا الحدیث من أفرادہ. 

وفي الباب عن أبي عریرۃ أُخرجه مسلم والترمذي من حدیث قتیبة عن یعقوب بن عبد 

7 1 سے پنے . سا 

الرحمن عن سھیل بن أبي صالح عن آبيه عن أبي مریرة قال: تھی رسول اللہ عّل عن 
المحاقلة والمزابنة. وعن زید بن ثابت أُخرجه الترمذي من طریق این إسحاق عن نافع عن ا 
عمر عن زید بن ثابت: أن النبی ‏ ول تھی عن المحاقلة والمزابنة۔ وعن سعد بن أبي وقاصء 
رضي ارز تعالی صصحف آخر رہ ابو داود من حدیٹ ابی عیاش ضنه : سمع عنه یقول: بھی رسول 
اللہ علأه عن بیع الرطب بالتمر نسییة. 

۸۷۲۳ ۔۔ حەٹتا عَبْد اللہ بن مَعلَمَةً قال حدّثنا مالِكَ عنْ نافع عن ابن مر 
عن زَيّْدِ بن ابتِ رضي الله تعالی عنھم ان رسول اللہ حا ارحص لِصاجب العَریّة أُنْ يَسيکَها 
بخُصھا. (انظر الحدیث ۲۱۷۳ وأُطرافه]. 


کرد ٤‏ ۔ تاب البیوع / باب (۸۳) 


مناسبة ذ کر هذا الحدیث فی مذا الباب من حیث إنه قد ذکر حدیث بد الله بن عحمر 
عن زید بن ثابت في ضمن حدیث أخرجه عن عبد اللہ بن عمر بروایة سالم عنہ وھنا ذکرہ 
یاسناد مستقل عن آبن عمر عن زید بروایة نافع عن مولاہ عبد اللہ. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً نيٍ البیوع عن أبي النعماتن وفي الشرب عن محمد 
ابن یوسف. وأخرجه مسلم و سس شر سی ہس ہے وا بن یر 
وزھیر بن حرب ومحمد بن رافع ومحمد بن المثنی ومحمد بن رمح وأبي الربیع الزھراني 
واأبي کامل الجحدري وعلي بن حجر۔ وآخرجه الترمذدي عن ھناد بن السري وعن قتیبة عن 
حماد بن زید بە۔ وأخرجه النسائی فيه عن قتیبة وعن-أبي قدامة وفي الشروط عن عیسی بن 
حماد. واخرجه أبن ماجھ فی التحجارات عن محمد بن رمح یه وعن مشام بن عمار ومحمد 
این الصباح, 

قوله: داُرخص لصاحب العریةہ بفتح العین المھملة وکسر الراء وتشدید الیاء آخر 
الحروفء وقد استوفینا الکلام فیه فیما مضی عن قریب۔ قولہ: دن یبیعھا بخرصها بفتح 
الخاء مصدرہ ویکسرھا اسم للشیء لکرس سارہ فی سا20[ سار غرا وراد 
الطبرانی: عن علي بن عبد العزیز عن القعنبيء شیخ البخاري؛ فیە: کیلاء ومثله للبخاري من 
روایة موسی بن عقیة عن افعء وسیأنی بعد باب ورواہ مسلم عن یحبی بن یحیی عن مالك؛ 
فقال: بخرصھا من المر٤‏ ونحوہ للبخاري من روایة یحیی بن سعید عن نافع في کتاب 
الشرب؛ ولمسلم من روایة سلیمان بن بلال عن یحیی بن سعید بلفظ: رخص في العریة 
یأعذھا أھل البیت بخرصھا تمراً یاکلونھا رطبء ومن طریق اللیثٹ عن یحبی بن سعید بلفظ: 
رخص في بیع العریة بخرصھا قٌرا. 


۳ ۔ باب بیع النَمَرِ عَلَی رُؤوسِ التَحْلِ بالڈھبِ وَالْفِصّة 

أي: هذا باب فی بیان 0.- بیع الشمر - بالثاء المثلئة والمیم المفتوحتین. قوله: وعلی 
رؤوس النخلء؛ جملة وقعت حالا من الشمر والباء في: بالذھب,ء تتعلق بلفظ بیع الٹمر 
وذکر الذھب والفضة لیس بقید لأنه یجوز بیعه بالعروض أیضأء ولکن لما کان غالب ما 
یتعامل بە الناس هو الذہھب والفضة فلذلك ذکرھما وأیضأً فيه اتباع لظاھر لفظ الحدیث 
لأن المذ کور فيه الدینار والدرھم وعما الذھب والغضة. 

1 ەچ-ے حدثنا یختّی بن سْلَىِمانٌ قال حدّئثنا ابنُ وخمب قال أخبرنا اب رنج 
عن غطاء وأبي ایر عیى اہر رضي اللہ تعالی عنہ قال نی الس مل عن تہ نٹع الَمرِ حئی 
بے لا یائح شَيء نہ الا بالڈیتار والڈرْہم ال الَْرَایا. (انظر الحدیث ۱٢۸۷‏ وأأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دول' یباع شيء متە إلكٗ بالدیٹار والدرھمہ: وھما الذھب 
والفضة. فان قلت: لیس فی الحدیث ذکر رؤوس النخل؟ قلت: المراد من قوله: بیع الثمں 


۱ )۸۳( ۔ کاب البیوع / باب‎ ٤ 


أي: الٹمر الکائن علی رؤوس الشجرہ یدل عليه قوله: وحعی یطیب فإن الثْمر الذي هو 
الرطب لا یطیب إلاّ علی رؤوس الشجر ویحیی بن سلیمان أبو سعید الجعفی الکوفي: 
ولکنہ سکن مصر سمع عبد اللہ بن وھب؛ وھو من أفرادہء وابن جریج هو عبد الملغ بن 
عبد العزیز وقد تکرر ذکرہہ وأّیو الزبیں بضم الزاي وفتح الباء الموحدة: واسمه محمد بن 
مسلم بن تدرس بلفظ مخاطب مضارع الدارس 

والحدیث اأخرجه أبو داود فی البیوع أیضاً عن إسحاق بن إسماعیل۔ وأخرجه این 
ماجه فی التجارات عن عشام بن عمار. 

قوله: ەعن عطاء وأبی الزبیر؛؛ کذا جمع بینھما عبد اللہ بن وھب: وتابعه أبو عاصم 
عند مسلم ویحیی بن أیوب عند الطحاوي؛ کلاھما عن ابن جریج؛ ورواہ سفیان بن عیینة 
عند مسلم عن این جریج: آحبرني عطاء. قوله: و(عن جابر؛؛ وفی روایة ہي عاصم المذ کور: 
أنھما سمعا جابر بن عبد اللہ. قوله: وعن بیع الغمرہ: بالثاء المثلثة أي: الرطب. قوله: دحتی 
یطیب٤‏ أي: طعمه والغرض منه اُن پیدو صلاحہھ. قوله: وولا" یباع شيیء 6 أی: برع الش 
قولە: دإلاّ بالدیدار والدرھمء. وقد ذکرنا الآن وجە ذکرھماء قولہ: وإلاً العرایاء أی: إلً 
العرایا بالابتیاع بالدینار وائدرھمء ویفسر ھهذا روایة یحیی بن ایوب؛ فان في روایتہ: دن رسول 
الف عِككي رخص فیھاہ أي: في العرایا۔ وھی: : بیع الروطب فیھا بعد ان یخرص ویعرف قدرہ 
بقدر ذلك من المرب وقد مر ان قوماً _- منھم الأئمة الثلاٹة - احتجوا بھذا الحدیث وأمثاله 
علی عدم جواز بیع الٹمار علی رؤوس النخل حتی تحمر أو تصفرء وأجاز ذلك قوم بعد 
ظھورھاء ومنھم آبو حنیفق رضی اللہ تعالی عنه وأصحابه. وقال ابن المنذر: ادعی الکوفیون 
ان بیع العرایا منسوخ بنھیه عَللهِ عن بیع الٹمر بالتم وهذا مردودہ لن الذي روی النٹھيی عن 
بیع الٹمر بالعمر هو الذي روی الرخصة فی العرایاء وقال بعضھم: وروایة سالم الماضیة فی 
الات الذي قبله تدل علی ان الرخصة فی بیع العرایا وقع بعد التھي عن بیع التمر بالٹمرء 
ولفظه عن ابن عمر مرفوعأء ولا تبیعوا الشمر 0 قال: وعن زید بن ثابت أنہ كگ رخص 
بعد ذلك ۳ بیع العریق وھذا عو الذي یقتضيه لفظ الرحصت فانھا تکون بعذ منع. انتھی۔ 

قلت: أما قول ابن المنذر فإنه مردودہ لن روایة من روی الٹھی عن بیع الثمر بالتمر 
وروی الرخصة فی العرایا لا یستلزم منع النسخ علی أُنا قد ذکرنا فیما مضی أُن ھذا النقل 
عن الکوفیین الحنفیة غیر صحیح: وأما قول هذا القائل الذدي قال: وروایة مسلم... إلی آخرہ 
فقد ردیناہء فیما مضی فی الباب الذي قبل: ولأن مذا الحدیث مشتمل علی حکمین 
مقرونین: اأحدھما الٹھي عن بیع الٹمر بالٹمر والآحر: الترخیص في العرایاء ولا یلزم من 
ذکرھما مقرونین ان یکون حکمھما واحداٌ ثم خرج أحدھما عن الآخر لن کلاً مٹھما 
کلام مستقل بذاتہ وقد یقرن الشيء بالشیء وحکمھما مختلف: ونظائر ھذا کثیرۃ وقد ذکر 
اُھل التحقیق من الاأصولیین ان من العمل بالوجوہ الفاسدة ما قال بعضھم أن القران فی النظم 
یوجب القران فی الحکم؛ وقول زید بن ثابت: إنہ كيكّ رخص فی بیع العریقء کلام تام لا 
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یفتقر إلٰی ما یتم به. فان قلت: الاستثناء فی الحدیث یقتضی أن العرایا قد 'خزجت من صدر 
الکلامء فیقتضی ان تکون الرخحصة بعد المنع. قلت: الاستثناء من قولہ: دولا یباع شٌيء منه 
متا سرع ولم تکن العریة داخلة فی صدر الکلام الذيی هو النٹھي و 
بالٹس لاٹھا عطیة وھبة فلا تدخل تحت البیع حعی یستثنی منه ولما لم یکن بیعا بین 
بالاستثناء أُنه لا یجعل فیھا الدیدار والدرھم کما فی البیع؛ والدلیل علی کوتھا عبة ما رواہ 
الطحاوي؛ فقال: حدثنا اأحمد بن داودے قال: حدثنا محمد بن عوتء قال: حدئنا حماد بن 
سلمة عن أیوب وعبید اللہ عن نافع عن ابن عمر: ان رسول اللہ عَلكه تھی البایح والمبتاع عن 
المزابنةء قال: وقال زید بن ثابت: رخص فی العرایا فی النخلة والنخلتین توھبان للرجل 
فیبیعھما بخرصھما قمرا ورواہ الطبراني أیضاً في (الکبیں ثم قال الطحاوي فھذا زید بن 
ثابیت وہو أحد من روی عن الئبي عق الرخصة في العریة فقد أخبر أنھا الهبة وقال الطحاوي 
ا٘یضاً: وقد روي عن النبی هك آنه وخففوا في الصدقات فإن في المال العریة والوصیة٤ء‏ 
حدثنا بذلك أبو رکرو قال) دنا آئی عتر الضریس قال: اُخہرنا جریر بن خازم قال: سمعت 
قیس بن سعد یحدث عن مکحول الشامي عن رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم بذلك 
فدل علی أُن العریة إِتھا ھی شيء یملکە أرباب الأموال قوماً في حیاتھم کما یملکون الوصایا 
بعد مماتھم قلت إسنادہ صحیح وھو مرسل وائمرسل حجة عندنا. فان قلت: زید بن ثابت سمی 
العریة بیع حیث قال: ورخص بعد ذلك فی بیع العریة۔ قلت: سماھا بیعا لتصورھا بصورة 
البیع لا اُٹھا بیع حقیقة لائعدام القبض؛ ولنھا لو جعلت بیعاً حقیقة لکان بیع الثمر بالتمر 
إلی اأُجلء وأنه لا یجوز بلا خلاف,؛ وقد ذکرنا هذا مرة فیما مضی. 

۲۹۰/۱۳۵ ۔۔ حدٌثدا عَبْدٌ اللہ بن عَبدِ الاب سَمِغث مالکاً وسأَله غُبَِيْدڈ الل بن 
الوبیع قال أحَدّتَكٌ دَاؤٌدُ عن أيي سفَیان عن ابی مُوَبرَۃ رضی اللہ تعالی عنہ ان النبی عم 
رحٛص فی تَیع العَرایا في عدعةِ أؤشق آأڑ ڈُونٌ حَمَسةِ أؤشت قال تم . [الحدیث ۲۱۹۰ - 
طرفه فی: ۲۳۸۲]. 


مطابقعه للعترجمة من حیث إن الحدیث السابق فيه ذکر العرایاء وھذا الحدیث في 
العرایا فھو مطابق لە من ھذہ الحیثیة والمطابق للمطابق مطابق لذلك المطابق. رالسرت 
السابق فيه ذکر العرایا مطلقاً. وھذا الحدیث یٹعر أن المراد من ذلك المطلق هو المقید 
بخمسة أُوسقء کما یجےء بیانه مفصلا إن شاء الله تعالی. 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: عبد اللہ بن عبد الوهاب ابو محمد الحجبي.۔ الثاني: 
ماك ین ائس: الثالث: عبید اللہ - بتصغیر العبد - ابن الربیعء وکان الربیع حاجبا للخلیفة 
أبي جعفر المنصور: وھو والد الفضل وزیر الخلیفة عارون الرشید.. الرابع: داود بن الحصین؛ 
بضم الحا وقد مضی في الباب الذی قبله. الخامس: ابو سفیان عولی ابن أبي اتاد وقد 
مضی هو أ٘یضاً مع داود ھناك. السادس: أبو ھریرة. 
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ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة:الإفراد بصیخة 
الاستفھام فی موضع؛ وفیه: السماع والسؤالء وهو إطلاق السماع علی ما قریء علي الشیخ 
فأقڑ یه بقوله نع والاصطلاح عند المحدثین علی ان السماع مخصوص با حدث بە الشیخ 
لفظاء وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیە: ان شیخه من أآفرادہ وھو بصريء وداود وآبو سفیان 
مدنیانء وقد ڈ کرنا آنہ لیس لداود ولا لابی سفیان حدیث في الےخاريی سوی حدیشین: 
اأحدھما: جذا: والآخر: عن أبي سعید المذ کور فی الباب الذي قبله. 
ذکر تعدد موضعہ ومن ُمحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الشروط عن یحیی بن 
قزعة عن مالك یہ۔ وأ حرجه مسلم فی البیوع عن القعنبي ویحبی بن یحبی کلاھما عن مالك 
بہ. وأخرجه أبو داود فیه عن القعنبي بہ. وأآخرجه الترمذي فیه عن قتیبة وعن أبي کریب عن 
زید بن وھب کلاھما عن مالك۔ وآخرجه النسائي فيه وفي الشروط عن إسحاق بن منصور 
الکوسج ویعقوب بن إبراھیم الدورقيی؛ کلاھما عن عبد الرحمن بن مھدي عن مالك یە. 
ذکر معناہ: قولەہ: رخحص؛ء بالتشدید من الترخیص کذا هو عند الاکٹریںن وفغی روایة 
الکشمیھنی: اُرخص من الإرخاص۔ قوله: فی بیع العرایاءء أي: فی بیع ٹمر العرایاء لأن 
العرایا می النخل. قوله: رفي خمسة أوسق:ء وھو: وسق؛ بفتح الواوء وقیل ہالکسر أیضاء 
والفتح ا٘نصح. وھو: ستون صاع وھو: ثلاثمائة وعشرون رطلا عند أُھل الحجاں وأربعمائة 
وثٹمانوت رطلا عند اُھل العراقء علی اختلافھم فی مقدار الصاع والمدء والأصل ۂ فی الوسق 
الحملء وکل شيء وسقته فقد حملتهھ. 
قوله: هأو دون محمسة أوسق؛؛ شك من الراوي؛ وقد بینە مسلم في روایته: ان الشك 
من داود بن الحصین ولفظه عن .- ھریرة: ان رسول اللہ دک رخص في بیع العرایا 
بخرصھا فیما دون خحمسة أوسق ‏ أو فی خمسة - شك داود. قیل: خمسة أو دون خمسة. 
والحدیث رواہ الطحاوي أیضا: حدثنا ابن مرزوق؛ قال: حدثنا القعتبی وعثمان بن عمر قالا: 
حدثا مالك بن انس عن داود بن الحصین عن أبي سفیات؛ مولی ابن ابی أحمدہ عن أبي 
ھریرة: أُن رسول اللہ گُك رخص فی بیع العرایا فی خمسة أوسقء أو فیما دون خمسة 
أأوسقء شك داود فی خمسة أُو فیما دون خمسة. قوله: ەوقال: نعمہ القائل هو مالكء ومذا 
العحمل یسمی: عرض السماعء وکان مالك یختارہ علی التححدیث في لفظله واعختعلف 
المحدثون فیما إذا سکت الشیخ فالصحیح أنە ینزل منزلة الإقرار إذا کان عارفا ولم یمنعه 
مانع والأولی ان یقول: نعمء لما فيه من قطع النزاع. 
ذکر ما یستفاد منہ: قال ابن قدامة فی (المغنی): العرایا لا تجوز إِلا فیما دون خمسة 
أُوسیء وبھذا قال ابن المنذر والشاقعی فی اُحد قوليه. وقال مالك والشافعي فی قوله الآخر: 
تجوز فی الخمسة ورواہ ا جوزجاني عن إسماعیل بن سعید عن اُحمد واتفقا علی اٹھا لا تجوز 
فی الزیادةۃ علی حمسة أوسق وقال أیضاً إُنھا یجوز بیعھا بخرصھا من التمر لا أقل منہ ولا اکٹر 
ویجب ان یکون الٹمر الذي یشتری بە معلوماً بالکیلء ولا یجوز جزافاء ولا نعلم فی ھذا عند 
اعیملة القاريی/ ج۱۱ +۲۸ 
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من أباح بیع العرایا اعلافاً. واختتلف فيٍ معنی خرصھا من التمر: فقیل”معناہ ان یطیف 
الخارص بالمریة فینظر کم یجيء منھا تمراً فیشٹریھا بثله من الم وھذا مذھت۔الشافعيء 
ونقل حنبل عن أحمد أنه قال بخرصھا رطبا ویعطی تمرآء ولا یجوز أُن یشٹریھا بخرصھا 
رطباء وھو اأُحد الوجوہ لا٭تحخاآب الشافعيی, والٹانی: یجوز۔ والثالٹ: یجوز مع اختلافت 
النوع ولا یجوز مع انفاقه ولا یجوز بیعھا إِلا سوہ اکلھا رطباء ولا یجوز بیعھا لغنيء 
وھذا اأحد قولی الشافعی؛ وأباحھا فی القول الآخر مطلقاً للغنی والمحتاجء ولا یجوز بیعھا 
في غیر النخلء وھو مذھب اللیٹ: وقال القاضي: یجوز في بقیة الثمار من العنب والتین 
وغیرھما وھو قول مالك والأوزاعي. وأجازہ الشافعي ۂ في النخل والعنب دون غیرھما. انتھی. 

وقال القاضي: قوله فیما دون خمسة أوسق أو فی خمسة أوسق ما یدل علی أُنه 
یخعص ہا یوسق ویکال. وقال الکرماني: قال الشافعی: الأصل تحری بیع المزابنق وجاءەت 
العرایا رعصةء والراوي شك في الخمسة فوجب الأخذ بالیقین وطرح المشکوك فبقیت 
الخمسة علی الشحرع الذي هو الأصل. انٹھی. قلت: یرد عليه ما رواہ أُحمد والطحاوي 
والبیھقیي من حدیث محمد بن إسحاق عن محمد بن یحیی بن حبان عن الواسع بن حبان 
عن جایر بن عبد اللہ: ان رسول اللہ کل رخص فی العریة في الوسق والوسقین والثلائة 
والأربعة. وقال: في کل عشرۃة ألناء قٹو یوضع فی المسجد للمساکین؛ مذا لفظ الطحاوي؛ 
والأقناء جمع: قنوء بکسر القاف وسکون النونء وھو: العذق مما فيه من الرطب. وقال 
المازري: ذھب ابن المنذر لی تحدید ذلك بأربعة أوسق لورودہ في حدیث جابر من غیر 
شك فی فتعین طرح الروایة التی وقع فیھا الشك والأخذ بالروایة المتیقنة. قال: وألزم المزني 
الشافعيء رضي اللہ تعالی عدهہ والقول بھ. انٹتھی. قلت: الإلزام موجود فیما رواہ اأُحمد 
والطحاويء رضي اللہ تعالی عنھماء أٔیضاً. وقال بعضھم: وفیما نقله المازري نظر لأن ما 
ناس سے ک ریس سے ا سار انتھی. قلت: ھذہ مدافعة بغیر وجہ؛ لأنه لا یلزم من 
نفی کون ھذا في کتبە بدعواہ ان یرد ما نقله المازري لإمکان اطلاعه فیما لم یطلع عليه 
هذا القائلء واحتج بعض المالکیة بأن لفظة: دوت خمسة أوسق؛ صالحة لجمیع ما تحت 
الخمسق فلو علمنا بھا للزم رفع ھذہ الرخصةء ورد بأن العمل بھا ممکن بأن یحمل علی أقل 
ما تصدق عليد قیل: وھو المفتی بە فی عمذہب الشافعي. 

سز سے حدٹنا عَلِی بل عَفدِ اللہ قال حدثئنا خْفٰیان قال قال بختی بن سَمیدِ 
شیفث ثقیراً قال شیفث تَھل ؛ بی آپی عشعة ان رسول اللہ گل تھی عن تیم ار بالگھرِ 
ورَحَص في العَرِيَة ان تٌبَاعَ پِحَوٍھا َأكُلْھَا طٔباً وقال سُفیان عَوه آشُری إلاّ ال رَخصّ في 
لعَِئة تَپیکھا أَخُلھا بِحُڑیٍھا یأکلونھَا ربا قال مھ وا قال شُفیان فقّلّث ؿیختی وأنا غُلا 
إِنٌ ال مَكة ب قرو ان السبخ مال رح لَهُم في ا ٍَع العَزایا فقال وما پذري أغل مَكة قُلّ 
اك ڈو ع جار فشکٹ قال سُمیان مھ وٹ آ أنَ جاپراً ِن أھلِ العَدِيتَةِ قیل لِعفیان: 
لی فی َهَيٍ عؿ بیع القََرِ حئی بَیِدُو صَلاَحَةُ قال لا۔ زالحدیث: ۲۱۹۱ - طرفه في 
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مطابقتہ للترجمة فی قوله: نھی عن بیع الشمر بالثاء المثلثة بالتمر. وعلي بن ید اللہ 
عو ابن المدینیء وسفیان هو ابن عیینة ویحیی بن سعید الانصاريء وبشنیر بضم الباء 
الموحدة وفتح الشین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ راء: این یسا بفتح 
الیاء آخر الحروف والسین المھملة - ضد الیمین ۔ الأنصاري المدینیء وقد مر في کتاب 
الوضوء في: باب من تمضمض من السویقء وسھل بن أبي حثٹمق بفتح المھملة وسکون الثاء 
المٹلئة: وھو سھل ب؛ بن أبي حثمة واسمه عامر بن ساعدة الأنصاري وكکتیتعه ابو یحیی۔ وقیل: 


ابو ےحےچےثل 


والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الشرب عن زکریا عن أبي أسامة عن الولید بن 
کثیر عن بشیر بن یسار عن رافع وسھل یە. وآحرجه مسلم في البیوع أیضاً عن أبي بکر بن 
ابی شیة والحسن بن علي والقعنبي وقتیبة ومحمد بن رمح ومحمد بن المٹنی وإسحاق بن 
إبراھیم. وأخرجه ابو داود فیه عن عثمان بن أٌبي شیبة. وأمحرجه الترمذي فی عن الحسن بن 
علي بہ. وأآخرجه النسائي فیه عن قتیبة بە وعن الحسین بن عیسی وفیه وفي الشروط عن عبد 
الله بن محمد. قوله: وقال یجیی؛ء وسیأتی فی آخر الباب ما بدل علی ان سفیان صرح 
بتحدیث یحیی بن سعید له بهھ. قوله: (سمعت ہھل ؛ بن بی حثمة٭ وفی روایة مسلم من 
حدیث الولید بن کثیر عن بشیر بن یسار بن رافع بن خدیج وسھل بن حثمة حدشاہء وفي 
روایة لمسلم من طریق سلیمان بن بلال: عن یحیی بن سعید عن بشیر بن یسار عن بعض 
أاصحاب النبیء : سیل بن أبي حثمة. قوله: ەأن تباعءء بدل: من العاریة. قوله: 
وبخرصھاہ؛ قد ذکرنا عن قریب أنە بفتح الخاء وکسرھاء وأنکر این العربی الفتحء وجوزھما 
النووي قال: ومعناہ بقدر ما فیھا إذا صار تمرآء والخرص هو التخمین والحدس۔ قوله: فرطباہ 
بضم الراء وقال الکرماني: وروي ہفتحھا فھو عتناول للعنبء وقال: أُھل النخلة ھم البائعون 
لا المشتري؛ والاکل عو المشتري لا البائع. ثم قال: قلت: الضمیر فی: یأاکلھا أھلھاء راجع 
إلی الثمار العي یدل علیھا الخرصء وأھل الثمار مم المشترون, وذکر الأکل لیس بقید بل 
هو لبیات الواقم وعن أبي ین آئد شرطف قوله: دھو سواء؛ آئٌ: هذا القول الأول سواء بلا 
تفاوت بیٹھماء إذ الضمیر المنصوب في: یأاکلھاء عائد إلی الثمار کما في الأول: والمرفوع 
إلی اھل المخروص فحاصلھا واحد۔ ویحتمل أن یراد: بسواءی المساواۃ بین الثمر والرطین 
علی تقدیر الجفاف. قولە: دقال سفیان مرة أآخری...؛ إلی آخرم هو من کلام علی بن عبد 
اللء وسفیان هو ابن عیینة یی سیت تبھو ہہ ہہ وی 
والمعنی واحد. قیل: أشار بقوله: وھو سواء إليهہ أي: المعنی واحد. قوله: دقال سفیان 
لیحیی)؛ أي: بالإاسناد المذ کور۔ قلت لیحیی؛ هو ابن سعید المذ کور لما حدثہ بهہ. قوله: 
دوأنا غلامو اه اتی فشک ات وفيه أشار سفیان إلی قدم طليه وآنه کان فی سن 
الصبي یناظر شیوحه ویباحٹھم. قوله: ہوما بدري أھل مکةہ؛ بضم الیاء واأمل مكة کلام 


اڈ ٤‏ ۔ ػكتَاب البوع / باب )۸٤(‏ 


إضافي منصوب بە قوله: ہإنھم؛ أي: اُھل مکة یروون ھذا الحدیث عن 'جایر بن عبد اللہ 
رضي الله تعالی عده. قوله: ٭وقال سفیانٴ؛ أي: قال بالآسناد المذکور۔ قوله: واغا اُردت؛ 
أآي: ما کان الحامل لي علی قولي لیحبی بن سعید أأنھم یروون عن جابر ان جابراً من أھل 
المدینة فرجع الحدیث إلی أُھل المدینة, قوله: وقیل لسفیانء: بلفظ: قیل: هو علی بن 
عبد اللہ المذ کور فی ول الحدیث: ولکن لم یعرف القائل من ھو. قولہ: دولیس فیەه؛ء أي: 
فی عذا الحدیث. قوله: ەقال: لا؛ أي: لیس فیه ٹھی عن بیع الشمر حتی یبدو صلاحہ وإن 
کان هو صحیحاً من روایة غیرہ. 


٤‏ ۔۔ باب فیتر لَرَایا 
أي: هذا باب في بیان تفسیر العرایاء وھو جمع عاریق وقد استقصینا الکلام فی ھذا 
الباب فی: ہاب بیع الزہبیب بالزبیب. 


وقال مالِكَ الْعَرِیّة أنْ يُغرئ الوَْلُ الوَجُلَ النَخْلَةً ثُم یتأەٌی بڈنموله عَلَيه فَرِحَص لَە 
ان وَذْكَِیهَا مِنه پکدر 

مالك هو این ُنس صاحب المذھب. قوله: ەأن یعري)؛ بضم الیاء من الاعرای وھو 
الأعطاء. یقال: عروت الرجل إذا اُنیتہ تسأله معروفہ (فأعراہہ أي: اأعطاہء فالرجل الأول مرفوع 
لأنه فاعل,: والرجل الثائی منصوب لأئە مفعول. وقولہ: والنخلة: منصوب أیضاً علی 
المفعولیة۔ قوله: وبتمرۓءء بالتاء المثناۃ من فوقء وھذا التعلیق وصله ابن عبد البر من طریق ابن 
وہب عن مالكء وروی الطحاوي من طریق ابن نافع عن مالك: ان العریة النخلة للرجل في 
حائط غیرہء وکانت العادة أٹھم یخرجون بأھلھم فی وقت الشثمار إلی البساتین فیکرہ صاحب 
الخل الکثیر دخول الآخر عليه؛ فیقول: أنا أعطيك بخرص نخلتك تمرا۔ فرخص لە فی 
ذلك۔ 
وقال ابى إڈرِیسں: الْعْرِفِةُ لأً کون إلاّ بالْکیل مِن الكِمر يداً بد لا یِکون بالجزَافِ 

وکا بُقويهِ قول سَھلِ ابن اي عَثمة بالأؤشق الم وشَقَةِ _ 

ابن إدریس ھذا هو عبد اللہ الأودي الکوفیء کذا قاله این العین وعليه الأکٹرون: 
وتردد ابن بطال فيه: وجزم المزي فی (التھذیب) بأنه الشافعيء حیث قال: عذا الکلام کله 
قول محمد بن إدریس الشافعي: رضيی الله تعالی عنهء وأن لء مذا الموضع فی (صحیح) 
محمد بن اسماعیل البخاريء وموضع آخر في کتاب الزکاق وکلام این بطال یدل علی ان 
قوله: ومما یقويه.. إلٰی آخرہ؛ من کلام البخاري لا من کلام ابن إدریسء وقال ابن بطال: 
ھذا إجماع فلا یحتاج إلی تقویة ولم یأت ذکر الأأوساق الموسقة إلاٴ فيی حدیث مالك عن 
داود بن الحصین وفی حدیث جابر من روایة ابن |إسحاق لا غي روایة ابن أبي حثمة ونھا 
یروی عن سھل قوله من روایة اللیث عن جعفر بن أبي ربیعة عن الأعرج قال سمعت سھل بن 
أبی حئمة قال لا یباع العمر في رؤوس النخل بالأوسق الموسقة إلا أوسق ثلائة أو اربعة أو 


۷ )۸٤( كِتَاب البُوع / باب‎ _ ٤ 


خمسةۂ فیأکلھا الناس وھي لمرابنة قوله: ولا یکون ال بالکیل؛ أي: لا بد ان يُکون معلوم 
القدر إذ لا بد من العلم بالمساواۃ. قوللە: ویداً بیدا أي: لا بد من التقابض فی الخجلس. 
قوله: هبالجزافہ؛ بضم الجیم وفتحھا وکسرھاء وھو معرب: کزاف. قوله: دومما یقویه؛ 
أي: ومما یقويی کلام حور ا وڈ قول سھل بن أبي حشمة یعتي فيٰ 
کونە عکیلا معلوم المقدار. قوله: دبالأرسق؛ جمع وسق جمع قلة. وقوله: ٭الموسقة 
تاکید کقوله تعالی: فلوالقناطیر المقنطرۃةہچ4 [النساء: .]١٤٢‏ وکقول الناس: آلاف مؤلفة. 
وقال ابنْ إسشخاق في حدِیيه عنْ نافع عيِ این غُمَر رضی ال تعالی عنھُما کانتِ 
العَرایا أَنْ يُعْرِي الژِخُل الَّجُْل فی مال النَحْلَة والنَخْىَينِ 

أي: قال محمد بن |إسحاق بن یسار صاحب (المغازي) وحدیثه عن نافع وصله 
الحرمدي؛ قال: حدثنا هناد حدثنا عبدة عن محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر عن زید 
ان ثابت ان النبی ٌَلِّ تھی عن المحاقلة والمزابنة إلاّ أنه قد أُذن لأھل العرایا ان یییعوھا 
مٹل خرصھا. کا وأُما تفسیرہ فوصله 7 داود عنہ قال: حدثنا ھناد حدٹنا عبدة عن ابن 
إسحاقء قال: العرایا ان یھب الرجل للرجل الشخلات فیشق عليه ان یقوم علیھا فیبیعھا ببٹل 
خرصھا. 
وقال زیڈ عنْ شُفیانَ بن حُسَی الْعَرَاتا تَحُل کات ثُوقبْ لِلمساین فلا 

يَمَتطیغونَ أنْ تَثتظزوا بھا رُحٛصّ لَهُم أنْ یوما یا هَاؤوا مِنّ الٹنرِ 

یزید من الزیادۃ عو ابن ھارون الٰواسطی انان الأعلام: وسفیان بن حسین الواسطی من 
أتباع العابعین. قولّه: دن ینتظروا بھا؛ أی: و والجمھور علی و بعکس ھعذا قالوا: 
کان سبب الرخصة ان المساکین الذین ما کان لھم نخلات ولا نقود یشترون بھا الرطب؛ 
وقد فضل من قوتھم التمر؛ کانوا وعیالھم یشتھون الرطب فرخص لھم في شراء الرطب 
بالعمس وھذا التعلیق وصله الإمام أحمد في حدیث سفیان بن حسین عن الزھري عن سالم 
عن أييه عن زید بن ثابت مرفوعاً فی العرایاء قال سفیان بن حسین فذکر وحکی عن 
9 ۳ھ و 
راک سے آبو حامد نقله عن الشافعیء قیل: لعل مستند الشافعي ما ذکرہ في اختلاف 
الحدیث عن محمود بن لبید؟ قال: قلت لزید بن ٹابت: ما عرایا کم هذه؟ قال: فلان 
وأصحابه شکوا إلی رسول اللہ ٌيل ان الرطب یحضر ولیس عندھم ذھب ولا غضة یشترون 
بھا مٹھاء وعندھم فضل تمر من قوت سنتھم فرخص لھم أن یشتروا العرایا بخرصھا من التمر 
یکلونھا رطبا. 

۷ہ حدڈفا مُحَكَدٌ قال أخبرنا عَبْدُ اللہ بؿ الشبارَك قال أخبرنا مُوسّی بن 
قَیَةً عن نافع عنِ ابن غُعَر عن زید بن ثاپتٍ رضي اللہ تعالی عنهُع أَن رسول اللہ کل 
رَحٛصّ فی العواتا أَنْ ثُُاعغ بِحْرهًا کیلا۔ (انظر الحدیث ۲۱۷۳ وأطرافه]. 


۸ء ٤‏ ۔- تاب البوع / باب )۸٤(‏ 


محمد وقع کذا غیر منسوب فی روایة الأکٹرین ووقع في روأیَةأَبي ذر: حدثنا 
محمد بن مقائل أبو الحسن المروزي المجاور بمکكکة وھو من أفرادہ وعبدا اللہ هو ابن 
المبارك المروزيء وموسی بن عقبة بضم العین وسکوت القاف: ابن أبی عیاش الأہدي 
المدیتي؛ وقد مر الکلام فيه فی: باب بیع الزبیب بالزبیب. قولە: 0ھھ00"٭] 
العمییں ٌی: من حیث الکیل. 

قال مُوسّی بن غُقبَة والعزایا نحَلاَت مغلّوماث تَأَدِيهّا فتَشِْیھا 

ھذا تفسیرہ للعرایاء قال الکرمانی: کف صح کلامه تفسیراً للعرایا وھو صادق علی 
7 2007 غرضہ بیان اُنھا مشتقة من: 
عروت: إِٰذا اقمت وترددت إلیه لا من العري ؟ یمعنی التعجرد. انتھی. قلت: وتبعه بعضھم > بل 
اُخذ منه بقوله: لعله أراد ان یبین اُنھا مشتقة من: عروت... إلی آخرہ نحو ما قاله الکرمانی؟ 
قلت: عذا توجیه بعید جدا فأي شیء من کلامهہ ھذا یوضح أُن غرضہ بیان الاشتقاقء ویمکن 
اُن یقال: إنه اختصرہ للعلم بە. 


وھو ول العمد الغانی ویتلو - ان شاء اللہ تعالی 2 الجرےء الثانیي شر ومطلعه: (ہباب بیع 
الٹماںء نسأله سبحانہ التوفیق لاتمامه علی ھذا الوجه الحسن: وما ذلك علی ارہ بعزیز 


دم 
لہا۶ :۰ 
باب | ئم یصبح جنبا 0000 79 _۔3ت3آ تت:َصَ 9 ۓٔفگگ‪‌ِ <۷ ,ی,,,-ٔؤ 4  ,  +‏ ً۰ 
طِِ۔ َ 
۔ باب المباشرة للصائم 00000000۵0320000 000 000000000000 ا ا ا ٹہ کک ٹک ٹک ریپ_بپ_وو_پںٹیی یج ری گے ریب 


. باب اغتسال الصائم سس مےدکھمس سصمپ وصسہمحعسوسلفسعسست 
. باب الصائم إذا أکل أو شرب ناسیاً ےہ ےَْ سس مم کس سج 
. باب السواك الرطب والیابس للصائم 55 م٭َھھم'م" 
. باب قول النبي عإلل إذا توضأً فلیستنشق منخرہ الماء سس ہس مسسست 
۔ باب إذا جامع فی رمضان 7ص 0ِ.ھ ھ۷0" 
. باب إذا جامع فی رمضان ولم یکن لە شيء فتصدق عليه فلیکفر . ۳۵ 
. باب المجامع في رمضان هل یطعم أھله من الکفارۃ إذا کانوا محاویج ............. 


. باب 2220207020200200 ا ا ا ا سس کر کے ڈ رر رر رر رر بب اکیپید پوس 


. باب من أفطر فی السفر لیراہ الناس 5 ۶0ت ,؟)ہِہ80"'" 


. باب ڈوعلی الدین یطیقونه فلد بة طعام مسکینچچ 27 +-- 9  -‏ - - 99ت" 
. باب تی یقعضی قفضاء رمضات 0-7710 ہے۱ ؛ ‏ ںٹ هٴ٠٢٠٦٢٠٦٢٣٠٦٢٠ه٢٦٢٦٢٦٣٤٦َ٦٦٦‏ . ز 


. باب الحائض تترك الصوع والصلاة و3‪‫و. ڈھبھکْھ٘ھھےٰ ‏ ‪ی+٘ۃ3 3 یب ١ں‏ 
پاب من مات وعليه ضوع میم مم سم میس 1+ 


بت 
۔ پائے سےيے 4 لم وو وو وج 002001ص 0 30 9 ض0 27 9تت و و جک رر رر رر ہرد 


۹ 


۲۳ 


او 


ج5 
۹ 


۷ا٢‎ 


. باب صیام یوم عاشوراء .... 


۔ باب یفطر مُا تیسر عليه بالماء وغیرہ ..... ۹۹۳ 
۔ باب تعجیل الأفطار .... ۹4 
- 9ص 0 ج۔ 
. باب صوم الصبیان .. ۹7 
. باب الوصال ۔ ٠‏ 
۔ باب التنکیل لمن اکثر الوصال .. ٥۰‏ 
. باب الوصال إلی السحر ... 1:۶۷ 
جم جھ فا رق ولم یر عليه قضاء إذا کان 2 سد 
. باب صوم شعبان .. و و ٦‏ 
باب ما یذکر من صرم اللبی کل وافطارہ "٢ ٠‏ 
۔ باب حق الضیف فی الصوم .. ٔ‌َ٤‏ 
. باب حق المسلم فی الصوم 7 اہ 
۔ باب صوم الذھر .. ۷ 
. باب حق الڈھل في الصوم .. ۹۸ 
. باب صوعم یوم وإفطار یوم .. اص 
. باب صوم داود عليه السلام .. ۹ 
۔ باب صیام البیض ثلاٹ عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة 2 و ی‫ضۓصؾ ںو 
۔ باب من زار قوماً فلم یفطر عندھم وس شس چو سوہ ۳۸ 
باب الصوم آخر الشھر ... ارت 
. باب صوم یوم الجمعة فإذا اُصبح صائماً یوم الجمعة فعليه اُن یفطر یعنی إذا لم 

یصم قبله ولا یرید ان یصوم بعدہ 5 "٤‏ 
۔ باب ھل یخص شیاً من الایام مسمص و سز یی مممیچج٘صٰجۓصجهچًْٗسسسهطےج ہت ۲۴5٢7‏ 
۔ باب صوم یوم عرفة .. رت 
باب صوم یوم الفطر 70 گ0 ٰٰ و 
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ے ے ت٭ے و زج ٭ ٭ ۴6 ٭ ۶ٌگ ٭غ غڈشغغع وا ے88 + مخ ک ک کپ -و6ووججو××ہ+9و وججی8 و وووجعاووووو و دواد ٭ ٭ ۹۰ ۱ 


٢۔‏ کتاب فضل لیلة القدر 
۲ باب 09 ليلة القدر فی السبع 1 حیٌ×٭م“ووہ-جمم ا۶۸ 
۳۔ ہاب تحري لیلة القدر فی الوتر من العشر ااراض 9ص 0ش 
٤‏ ۔ ہاب رفع معرفة لٰیلة القدر لتلاحی الاس مممیمممممم۰م٘مسممسسممسسمسس ٦۹‏ 
٥‏ ۔ باب العمل فی العشر الأواخر رنھائق أٴسمووو‌وسوچستمدجدمممسمیں ا5۷ 
٣۔‏ کتاب الاعتکاف 
١‏ باب الاعتکاف فی العشر الأوآخر 7سش .... 
.۲٢‏ باب الحائض ترجل العع کرت سس سس مضہ اہ ا سضر یی ا ا 


۸ باب عل یخرج المعتکف لحوائجہ إِلٰی باب المسجد یسام ۲٢٢‏ 
۹۔ باب الاعتکاف وخرج النبی اك صبیحة عشرین 629 و 
.٠۰‏ باب اعتکاف المستحاضۃة ۶ 9 سو ...مر 


1ء ا ار ام راؤ رو کہا ئی ا شکالھی موی میمت وی ص۷۸۹ 
۷ء پا ق تر الکن ھ الس صصصصەستی-سمس٥سس٭سص‏ ص۶۲۷ 


۳۔ باب من خرج من اعتکافه عند الصبجح مہہیمممممممممسسسس سس ٣‏ ۲۲ 
.٤‏ باب الاععکاف في شوال .۔. ہو ائسٗشسسستہ‌ِصجًٌسی ٢۶:‏ 
٥۰۔‏ باب من لم یر عليه صوماً إذا فان َٔٔیو+"ص>-"سصصص.‌ثہىسي ۲۶۳ 
.٦‏ باب إِذا نذر فی الجاھلیة ان یعتکف ؟ رقتیں 0ص - ,ٗ19 
۷. باب الاعتکاف فی العشر الاوَحظ قح ماف سس اتا 
۸.۔ باب من آراد أُن یعتکف ٹم بدا له أن یکخرج مم مس سس ۲٢٢‏ 


فھرس المحتویات 


... باب المعتکف یدخل رأسه البیت للغسل‎ .١ 


١۔‏ باب ما جاء فی قوله تعالی: وید قضیت الصلاۃ سے سی 2س2 
فضل اللہ واذ کروا اللہ کیا4 ... 
٢‏ باب الحلال ہی والحرام بین وبیٹھما مشبھات .. 


یہ ھ ہہ 


۱ 


٤۔‏ کتاب البیوع 


باب ماینٹزہ من ایت فوووروووو××ہہمففیییدیرر لو ئیرمممیئ 
. باب سن لم 7- الوساوس ونحوھا من المشبھات می یلم 
. باب قول اللہ تعالی: فڈوإذا رأوا تجارة أُو لھواً انفضوا إلیھاچ حم 
باب من لم یبال من حیث کسب المال .. 
. باب الخروج : فی العجارة ۲ 


. باب اد کا البحر ... ۰٠‏ 

. باب ڈاوإذا روا تجارة 77 -- ماخ 5 لی رع لا یں 
تجارة ولا بیع عن ذکر اللہ ٭ .... 

۔ باب قول اللہ تعالی: فا أنفقوا جات ما 0 : 
. باب من اُحب البسط في الرزق ۔۔ 

مات شراء النبی مل بالنسیئة ۹ 

. باب کسب الرجل وعمله بیدہ .. 

. باب السھولة والسماحة فی الشراء والبیع ۔. 

.باب من أُنظر موسرآً .. 

اب رر امت 

. باب إِذا بيٌ البیعان ولم یکتما ونصحا . 

. باب بیع الخلط من التمر .. 

۔ باب ما قیل فی اللحام والجزار .. 


۔ باب م مِحق الکذب والکٹمان ٹی البیع 70 :1+80 یں 
. باب قول اللہ تعالی: ڈیا ایھا الذین آمنوا لا تا کلوا الربا اُضعافاً مضاعفة واتقوا الله 


فھرس المحتویات ٣‏ 

لعلکم تفلحونچ .. 7۷ 
.٤‏ باب آکل الرہا وشاھدہ وکاتيه .. نکی 
٥۔‏ باب موکل الربل ... ۸۷ 
٦۔‏ باب طایُحق بحق ا ا ری اصلات ولف لا یب کل کثر کیہ ..۔ ۹۹ 
۷۔ باب ما یکرہ من الحلف في البیع ... ایت 
۸۔ باب ما قیل فی الصواغ . ۲۹٤‏ 
۹۔ باب ذ کر القین والحداد سسبممسصصچیشسصصوومٰماجههصىووسمکٔفٌٗوجصج ات ۴۹۷ 
٠.۔‏ باب ذ کر الخیاط یسوی شَْٔمَمَهكهَََمٔمٔٔ‌سجممجژج‌ژججھججمہمسی نگ 
١.۔‏ باب ذ کر النساج ہی میم وم ہکمسصسی مس مس ین 9 
۲٢‏ ۔ باب النجار ا یں 
۳. باب شراء الإمام الحوائج بنفسه ۔. ٣۰٤‏ 
.٤‏ باب شراء الدواب والححیر .. ٠٥‏ 
٥ث.۔‏ باب الأسواق العيی کانت في الجاهلیة فتبایع بھإ الناس فی الڑسلام .. ۹ 
٦۔‏ باب شراء الزبل الھیم او الاب 0 ه۳ 
۷۔ باب بیع السلاح فی الفتنة وغیرھا .. ری 
۸.۔ باب قي العطار وبیع المسك زبوب سم"ومشمصصصىوشو ۴٣‏ 
۹۔ باب ذکر الحجام 2272222220 یی 
٥۔‏ باب الجارة فیا یکرہ لیس ٹلرجال والسایے. ہم 
۹ء بات ضاعتن السلمة اخق بالسوم -0[[آَ_َی0 0 0 یییْْ ەس 
٢‏ ۔ باب کم یجوز الخیار ٭نٌوشآٔفٌوٗ-ٌووس ممفوجاماجمسصحمصصے انا 
٣‏ ۔ باب إِذا لم یوقت فی الخیار ھل یجوز البیع یییتتپ9ٗ3‌‌ .سے 
٤٤‏ ۔ باب البیعان بالخیار ما لم یتفرقا 20 تج .“ 
٥۔‏ باب إِذا خیر اأحدھما صاحبه بعد البیع فقد وجب البیع مسمسشمسامس تی ۳۷ 
٦۔‏ باب إذا کان البائع بالخیار ھل یجوز البیع ہسوسو مم فوٗوسمست لغش 
۷. باب إذا اشتری شیئا فوہھب من ساعتہ قبل أُن یتفرقا سسشسسمموسىسسصىىصصسص ص٣٣٣‏ 
۸۔ باب ما یکرہ 09 فی ابع ...... 9 
۹۔ باب ما ذکر فی الأأسواق 0+ 7 ءج,+ٔ + 8 010 - بط 
.٠۰‏ باب کراھیة السخب فی السوق .۔. --+س 


ة٤‎ 


.. باب الکیل علی البائع والمعطي‎ . ٥ 


۲.۔ باب منتھی التلقی .. 

۳. باب إِذا اشترط شروطاً فی البیع لا تحل شس 
٤‏ باب بیع التمر بالتمر 00ص نیت ۰جترتبتبنبتبتبتبب 045+5 
.٥‏ باب بیع الزییب بالزبیب والطعام بالطعام 

.٦‏ باب بیع الشعیر بالشعیر 

۷. باب ہیع الذھب یالٰذھب “۰ ییٌ۹۷)ٗ۹۶ 
۸. باب بیع الفضة بالفضة 


. باب عا یستحب من الکیل .. ۱ 

. باب برکة صاع النبي كلگ وحدہ .. 

باب ما یذ کر فی بیع الطعام راکشکرو 

.باب بیع الطعام قبل ان یقیبض وبیع ما لیس عندك .. 

. باب من رای إذا اشتری طعاماً جزافاً ان لا بییعہ حعی یژویە . 


ہہ 


. باب إذا اشتری متاعاً أُو دابة فوضعه عند بائع معسممومس سس 
۔ باب لا یبیع علی بیع أُخيه ولا یسوم علی سوم أخیه ..... 

. باب بیع المزایدة .. 

04077 

باب بیع آلغرر وحبل الحبلة . 

. باب بیع الملامسة 7 

۔ باب بیع ألمنابذة ا 

۔ یاب الٹھی للبائع ان ×0 اد 020 
باب إنْ شاء رد المصراة وفی حلبتھا صاع من تھر 2ئ 
. باب بیع العبد الزانی 


باب لا بیع حاضر لباد بالسمسرة 700000 2-.::٣َیی/ی6.۶‏ تکس کک ک. - >ے>نئک ۶“ > +۶ە+ ۶۰ .رر ہد 
. باب الٹھی عن تلقي الرکبان . 


35 
ف۸ 


۸۱ 


0۲" 
۳ ۔ 


۸ 


۔ باب بیع الذھب بالورق یدا بید ...... 


باب بیع المزاینة وھی بیع التمر پالٹمر سسیا......... 


پاب تیخ ار علی رژڑوس النخل بالٰذدھمب والمضة کر نی یں 


باس تشسیر العرایا تر رڈ 


وہ 


